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İKİNCİ CİLDİ TAKDİM EDERKEN 

Merhum Ahmed Avni Bey'in Fusûsu'l-Hikem Tercüme ve Şerhi'riin I. 
cildini 1987 yılı başlarında neşretmiş idik. II. cildin neşir imkânına erişmesi ise, 
iki yıl sonra gerçekleşti. 

Mahdut sayıda basılma zaruretine rağmen, böyle bir eserin Türkfİslâm 
kültürüne kazandırılması düşüncesini, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı r 
Mütevelli heyeti bizimle paylaşarak, VakFın yayınları arasında eserin bu ve di-, 
ğer ciltlerinin çıkmasına karar verdiler. Kendilerine burada teşekkürü bir borç 
biliriz. ' 

Birinci cildin takdim yazısında belirttiğimiz gibi, eserin dilinin, bugünkü 
dilden farklı olması, okunup anlaşılmasını ilk nazarda zorlaştırıyor gibi görünü- < 
yorsa da, eserin tamâmı okunduğunda bu güçlüğün aşılacağı anlaşılacaktır.. 

Bugün din ilimlerinde kullanılan dile nisbetle, şerhte kullanılan dilin zen- 
ginliği ve ifâde gücünün üstünlüğü dikkatimizi çekmektedir. Yüksek ve derin mâ- 
nâlar için işlenmiş ve nüansları çok olan bir dile ihtiyaç olduğu da, bir gerçek 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Memleketimizde bir yönden Türkçe fakirleşirken 
düşüncenin sığlaştığı ve basitleştiği; ve diğer yönden manevî düşünceden uzakla- 
şınca, dilin maddî mânâlara doğru kaydığı ve kabalaştıği da bir vakıa olarak gö- 
rünmektedir. 

Fusûsu'l-Hikem* in tercüme ve şerhleriyle ilgilenen kimselerin günümüz- 
deki dil meselesini bu yönden de değerlendireceklerini sanıyoruz. 

Fusûs ve Şerhi 'nin önümüze getirdiği dînî, manevî ve tasavvuf? tefekkür 
seviyesi ise, din ilimleri ve düşüncesi ile alâkalı kimselerin hemen dikkatini çe- 
kecektir kanâatindeyiz. Eserde ele alınıp işlenen konular bir yönüyle tamamen 
"arif, "velî" ve "insân-ı kâmil' 'leri ilgilendiriyorsa da, diğer yönden "inanan 
insan"ın ezelî ve ebedî meselelerine ışık getirmekte ve yön göstermekte olduğu- 
nu görüyoruz. Temennimiz bu yönden, eserin, gelecekteki Türk-İslâm düşüncesi- 
ne bir katkısı olmasıdır. *- 

Gerek İbnü'l-Arâbî'nin eserlerine ve bilhassa "Fusûsu'l-Hikem'Mne ve 
gerekse diğer mutasavvıfların bu nevîden eserlerine karşı yapılan itiraz ve tenkit- 
ler, müelliflerin sağlığında olduğu gibi, vefatlarından sonra da devam etmiştir. 
Asırlardır bu böyledir. Bu duruma bir çâre bulunmuş olması gerekir diye düşün- 
mek mümkün ise de, istidat ve kabiliyetlerin farklı olması, ilim ve tefekkür 
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sahalarında bir derecelenme neticesini ortaya çıkarmış ve mutlak bir ittifak olma- 
mıştır. Bu derecelenme her ilmin kendi mensupları arasında mevcut olduğu gibi, 
bir ilmin diğer bir ilme nisbeti söz konusu olduğunda daha da belirgin bir- hal 
almıştır. Her âlim ve mütefekkirin ittifak edeceği yüksek bir idrâk seviyesi ara- 
mak yerine, insanın kendi had, istidat ve kapasitesini idrak ettirecek bir öğretim 
ve eğitim anlayışı, netice vermiyecek münâkaşalardan daha faydalı olacaktır ka- 
nâatini taşıyoruz. 

Bu cildin neşrinde, birinci ciltte kullandığımız esaslara riâyet ettik. Sari- 
hin kullandığı arapça Fusûs'l-Hikem metnini, çildin sonunda, Ebu'1-Alâ el-Afîfî'nin 
tenkidli baskısı ile karşılaştırarak, farklı yerleri dip notlarda gösterdik. Bu dip- 
notları yazan Hattat, Yrd. Doç. Dr. Muhittin Serin Bey'e teşekkür ederiz. Lü- 
gatçe I. cilde bir ek olarak hazırlanmıştır. Bu ciltte de genişçe bir ^Istılahlar 
ve bâzı kelimeler indeksi" vermeyi uygun bulduk, eseri okuyanlar, aradıkları bir 
konu ve hattâ bir cümleyi bulmak için bu indeksten kolayca istifâde edebilecek- 
lerdir. Tasavvufî edebiyat ve şiirle meşgul olanlar, bir kelime veya kelime gru- 
buna bakarak, ellerindeki metni veya ıstılahı mânâlandırmak imkânına ulaşabile- 
ceklerdir. 

Bu indeksi, sıralamakta, **bilgisayar"ı programlayarak bize yardımcı olan 
Yrd. Doç. Dr. Sâim Yeprem Bey'e teşekkürlerimizi burada ifâde etmek isteriz. 

Bu ciltteki Ya'.küb Fassı'nın müsveddesini daktiloya çeken Yrd. Doç. 
Dr, H. Kâmil Yılmaz Bey'e ve eserin isteklerimize uygun yayınlanması için gay- 
, ret gösteren M.Ü. İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları editörü Mehmet Kılıç Bey'e 
ayrı ayrı teşekkür ederiz. Şârih Ahmet Avni Konuk Bey'i tekrar rahmetle anar, 
eserin üçüncü ve dördüncü ciltlerini daha kısa bir zaman içinde yayınlayabilmek 
imkânını bize vermesini Cenâb-ı Hak'tan niyaz ederiz. 

22 Kasım 1988 - Bağlarbaşı 

Doç. Dr. Mustafa TAHRALI Yrd. Doç. Dr. Selçuk Eraydın 

M. Ü. İlahiyat Fakültesi M. Ü. İlahiyat Fakültesi 

Tasavvuf Târihi Öğretim Üyesi Tasavvuf Târihi Öğretim Üyesi 
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FÜSUSU'L-HKEMDE TEZADLI İFADELER VE VAHDETİ VÜCIİD 

Doç. Dr. Mustafa TAHRALI 

"Fusûsu'l Hikem Şerhi ve Vahdet-i Vücûd ile Alâkalı Bâzı Mes'- 
eleler" 1 başlıklı makalede vahdet-i vücûd anlayışının "tevhîd"in bir 
yorumu olduğunu ifâde etmiştik. Bu görüşe tekrar kısaca temas etmek 
istiyoruz. İsmail Hakkı Bursevî kelime-i tevhidi şu şekilde açıklamakta- 
dır: Tevhidin sureti, yâni kelime-i tevhidden ilk nazarda anlaşılan zahi- 
rî mânâ "Lâ ma'bûde illallah' 'dır. Bu mânâ "sûrî şirk"i ortadan kal- 
dırır ki, "Allah'dan başka ma'bûd yoktur" mânâsını tasdik ve kabul 
etmekdir. Tevhidin "hakîkat"i ise "hakîkî şirk' 'i ortadan kaldırır. "Ha- 
kîkî şirk", "şirk-i vücûd" yâni vücûdda ortaklık, Hakk'ın vücûduna 
ortak ve Hakk'm vücûdundan ayrı varlığa sahip varlıklar olduğunu ile- 
ri sürmek, böyle bir kanâat taşımaktır. Kelime-i tevhidin "Lâ mevcûde 
illallah" mânâsı ise "hakîkî tevhîd"dir. Fakat yalnız lisanla bu kanâati 
taşıyarak zikretmek demek değildir; hattâ kalble marifet dahi kifayet 
etmez. Zîrâ "zevk-ı tevhîd", yâni tevhidin bu derecede zevk olarak 
yaşanması "tevhidin ilmi"nin fevkındedir. 2 Bursevî'nin bu sözlerinden 
şu anlaşılmaktadır ki, "vücûdda ortaklık" olmadığı idrâki vahdet-i vü- 
cûd anlayışını ortaya çıkarmakla beraber, bu doktrinin dil, akıl ve ilim- 
le ifâde edilmesi, hattâ "kalble ma'rifet"ine ulaşılması bile yeterli de- 
ğildir. Tevhidin insanın bütün melekeleri ve varlığında "zevk" edilme- 
si şarttır. Bu "zevk" ise muhtelif yollarla elde edilen aklî ve hattâ 
kalbî "tevhîd ilmi"nin üstündedir. 

Mutasavvıfların bu hususu belirttikleri ve bu noktaya dâima dik- 
kat çektikleri göz önünde tutulmalıdır. Zîrâ hudutlu olan aklın "sonsuz 

1. A. Avni Konuk: Fusûsu'I-Hikem Tercüme ve ŞerhPnin evvelinde, C.I, s. 
XXIX-LXIV. 

2. İsmâîl Hakkı Bursevî; Kitâbü'n-Netîce, (Müellif nüshası, Bursa Genel Ktb. 
64), yk. 81 b. Aynı eserin bir başka yerinde: "Hakîkat-İ tevhîd lâ-mevcûde 
illallah, vahdet-i vücûd ma'nâsına..." yk. 10'a; ve ayrıca yk. 26b. 
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olan hakîkafi idrâkten ve bu " hakikat" i tam manâsıyla dil ve ilim 
ile tavsif ve anlatmaktan âciz ve kifayetsiz olduğu söylenegelmiştir. Ni- 
tekim "îmân "in "zevk" olarak yaşanması başka, ilim ve tefekkürle 
aklen ifâde edilmesi başkadır. îman sahibi olmayan bir kimse de "îmân"- 
m nısıl bir şey olduğunu, mü'minlerin yazdıklarından hareketle ve on- 
ların hal ve davranışlarını müşahede suretiyle akıl ve dil ile ifâde etme- 
ye muvaffak olsa bile, ilmi ne kadar yüksek olursa olsun, "îman zevki" 
kendisinde olmadığı için, "îman "dan mahrum kalacak ve îmanın ne 
olduğu hakkında da "hakîkî bir bilgi" sahibi olamıyâcaktır. îman i 
kelime-i tevhidin ilk mânâsım "akı! "la değil, "kalb" ile tasdik demek 
olduğuna göre, diğer mânâlarına terakki edebilmek de "kalb" sayesin- 
de gerçekleşeceği mutasavvıfların sözlerinden anlaşılmaktadır. Fakat bu 
"kalb ile tasdik" ve "kalb ile marifet" in ötesinde bir dereceden daha 
söz edilmektedir ki, o da tevhidin bütün mânâlarının "zevk" edilmesi- 
dir. İşte "zevk ehli"nin dil, akıl ve ilimler ile ifâde ettikleri mânâların 
üzerinde çalışmak ve fikirlerinin anlaşılmasına gayret etmek de asırlar- 
dır yapılagelen faaliyetlerdendir. 

"Zevk", "keşf" ve "şuhûd" ehli olan kimselerin ifâde ve açık- 
lamalarına göre "Vücûd birdir; o da Hakk'ın vücûdudur" 3 . 

Bu makalede "vücûdun birliği" ve "vücûdda ortaklığın 
olmadığı" konusunu, tezadlı ve birbirine zıd ve mütekâbil olan ifâde- 
ler bakımından ele alıp kısaca incelemeyi düşünüyoruz. Gerçi yukarıda 
sözünü ettiğimiz makalede "tezadlı ifâdeler" e bir nebze temas etmiş- 
tik. Şimdi ise vahdet-i vücûd anlayışını bu yönden incelerken, insanın 
hissi ve aklî idrâkine göre varlıkta "ikilik" olduğu, yâni Hakk'ın vü- 
cûdu ile mahlukların varlığının ayrı ayrı mevcûd olduğu kanâatini ifâde 
eden "gayriyyet" mefhûmu ve bu iki varlığın "hakikat" te birbirinin 
her yönden ve her bakımdan gayri olmayıp, Hakk'ın vücûdunun mah- 
lûkun varlığının "ayn"ı, yâni "hakîkat"i ve "zât"ı olduğunu ifâde eden 
"ayniyet", mefhûmu üzerinde durmak istiyoruz. 

Önce şunu hatırlatmak yerinde olacaktır ki, "vücûdda ayniyet" 
yukarıda da belirttiğimiz gibi, mü'min insanın aklî ve hissî olan 
"gayriyet" duygusudah, tasavvuf! usûl ve terbiye yoluyla, sâlikin de- 
rece derece yükselerek ulaştığı bir idrâk, "vecd" ve "zevk"tir. Şu halde 
gerekli mânevi terbiye yollarından geçmemiş bir mü 'minin idrâkinin 
"gayriyet" anlayışı üzerine olması gayet tabiîdir. Mutasavvıflar da 

3. A. Avni Konuk; A. g.e., C.I, s. 21, 243, 276, 294. 
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* 'ayniyet" idrâkine ulaşmadan önce, mü'min olarak, elbette "gayriyet" 
mevcûd olduğu kanâatini taşıyorlardı. Molla Câmî'nin meşhur rubaisi- 
nin manzum tercümesinin: 

Ben bilmez idim gizli ayan hep sen imişsin 

mısrâındaki "Ben bilmez idim" bu duygunun ifadesidir. Onun için sû- 
filer "ayniyet"ten bahsettikleri zaman, onları "gayriyet" anlayışından 
kurtarıp, derece derece bu idrâke yükselten "hâl", "makam", "tecel- 
lî", "fena", "baka", "cem 4 " "fark" ve "sahv" v.s. gibi tek tek 
yaşanılması, "zevk" edilmesi gerekli merhalelerden geçtikleri ve mer- 
tebelerine göre "ayniyet" veya "gayriyeften bahsettikleri unutulma- 
malıdır. Şurası da muhakkaktır ki, bu tasavvuf! ıstılah ve ifâdelerin ya- 
zılması ve incelenmesiyle de ortaya bir "ilim" çıkmış ve "nazarî" di- 
yebileceğimiz geniş bir malûmat dile getirilmiştir. Aslında kitaplarda 
yazılı olan da tasavvufun nazariyatıdır. Fusûsu'I-Hikem'deki ifâdeler, 
bir "keşf", "şuhûd" ve "zevk"ten haber veriyorsa da, o "hal"lerin 
kendisi değildir. Okuyucu için ise bir "bilgi"yi taşıyan cümlelerden 
ibarettir. Şerhlerde karşılaştığımız ifâdeler de "zevkî bilgiler "i açıkla- 
yan, sarihine göre "zevk"le te'yîd edilmiş nazarî bilgilerdir. Fakat bu 
noktada dikkati çeken bâzı şeyler vardır ki, diğer herhangi bir ilmin 
nazarî ifâdelerinde rastlanmamaktadır. İşte bunlardan biri de, kanâati- 
mizce "tezadlı ifâdeler "dir. Akıl ile dile getirilen her bilginin aklın 
kaidelerine uygun olması, birbirini nakzetmemesi gerektiği halde, ta- 
savvuf! eserlerde ve bilhassa Fusûsu'l-Hikem ve Şerhi'nde birbirine 
zıt ifâdelere sık sık rastlamaktayız. Tasavvuf! bilginin kaynağının "il- 
ham", "keşif", "tecellî" ve "şuhûd" olması, başka bir söyleyişle 
"kalbî" olup "aklın ötesi" nde olması, bu bilgi ve idrâkin insanın akıl 
gücü kullanılarak dil ile ifâde edilmesine engel teşkîl etmemekle bera- 
ber, üslûb ve muhakemede bir farklılığın ortaya çıkmasına sebep ol- 
maktadır. Hattâ "tecellî" yoluyla elde edilen bâzı ilimlerin, aklın hü- 
kümlerine muhalif ve zıt olduğu açıkça beyân •erimiştir. 4 Vahdet-i vü- 
cûd anlayışının da akıl ve istidlal yoluyla elde edilmiş bir bilgi olmadı- 
ğı, fakat "keşf ve "şuhûd" neticesinde idrâk edilmiş olduğu, sûfîle- 
rin yazıp söylediklerinden anlaşılmaktadır. Bu doktrinin, İslâm âlemin- 
de felsefeci, kelâmcı ve diğer aklî ilim kolları mensupları arasında zu- 
hura gelmeyip, tasavvuf ehli arasında teşekkül etmesi "aklî" bir dü- 

4. A.g.e. C.I, s. 14. 
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şünce ve "felsefî" bir doktrin olmadığını göstermektedir. "Aklî" ola- 
rak "vücûdun birliği" anlatılacak olsaydı, karşımıza ya Tann'yı tabiat- 
tan ibaret farz eden "natüralist panteizm" veya O'nu "reel fikir ve 
düşünceler"e irca eden "idealist panteizm" 5 çıkardı. Bu sistemi ku- 
ran ve benimseyenler ise, Batı' da olduğu gibi, filozoflar olurdu. Aklı 
vâsıta ve ölçü olarak kullanan "aklî" (rasyonalist) bir ifâde ve siste- 
min gereği de budur. 

Fakat "vahdet-i vücûd" keşif ve tecellî neticesinde idrâk edilip 
akılla ifâde edildiği zaman: Hak halktır, Hak halk değildir; Rab kul- 
dur, Rab kul değildir; Hakîkat ve bâtın bakımından varlıklar Hak'tır, 
suret ve zahir bakımından varlıklar Hak değildir; varlıklar bir yönden 
Hak'tır, bir yönden Hak değildir" gibi aklen, ya tamamen veya kıs- 
men birbirine zıt görünen söyleyişler ortaya çıkmış olmaktadır. Acaba 
bu ve benzeri zıt ifâdeler "keşif" ve "şuhûd" ile elde edilen hangi 
bilgilerden dolayı söylenmektedir? Adı geçen makalede bâzı noktala- 
rını kısaca açıklamaya çalıştığımız bu mes'eleyi, şimdi de içinde bulun- 
duğumuz yaratılış âlemi ile Hakk'ın vücûdu arasındaki münâsebet yö- 
nünden ele alarak incelemeye gayret edeceğiz. 

A. Ayniyet ve Gayriyet: 

Fusûs ve Şerhi'nde tezadlı ifâdeleri ortaya çıkaran sebebin, "vü- 
vücûd"da "ayniyet" ve "gayriyet" gibi birbirine zıt iki idrak farkın- 
dan ileri geldiği düşünüyoruz. Önce bu iki kavramla ne kasdedildiğini 
inceleyip, sonra konunun esâsına geçeceğiz. A. Avni Bey Şerhi'nin 
"Mukaddime" sinde bu başlık altında mes'eleyi kısaca ele almıştır. Bu 
iki zıt kavram, adetâ Fusûs'taki bütün zıt ifâdeleri hülâsa etmektedir 
diyebiliriz. 

"Aynı" ve "gayrı" kelimeleri gerek Fusûs ve gerekse ŞerhF- 
nde sık sık geçen kelimelerdir. Burada şunu belirtmek yerinde olacak- 
tır ki, "ayn" kelimesi "tıpkı olmak" mânâsı ifâde ettiği gibi, bir şe- 
yin "zât ve hakîkaf'i ve ayrıca bir şeyin maddesi, cismi ve şahsı mâ- 
nâsını da ifâde etmektedir. Şu halde "ayniyet" kelimesinde bu mânâla- 
rın olduğu, bir şeyin "aynı" denilince o şeyin hem "ayn"ı, yâni "ha- 

\ ■ ■ ■• 

5. Panteizmin vahdet-i vücûd demek olmadığı ve ikisi arasındaki farklar için bkz.; 
Süleyman Hayri Bolay: Türkiyede Ruhçu ve Maddeci Görüşün Mücâdelesi, 
Yağmur Yay. İstanbul 1967, s. 256-263 ve aynı yazarın Felsefi Doktrinler 
Sözlüğü, Ötüken Yay. İstanbul 1979, s. 196-197 "Panteizm" maddesi. 
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kîkat"i ve "zât"ı kasdedildiği veya "benzeri ve tıpkısı" denilmek is- 
tendiği, veyahut madde ve cismine işaret olunduğu unutulmamalıdır. Fu- 
sûs metni ve Şerhi'nde "aynı" kelimesini, zaman zaman ("ayn"ı) şek- 
linde yazarak mânâya dikkat çekmek istedik ise de, bunu dâima belirt- 
mek mümkün olamamıştır. İbnü'l-Arabî bu kelimeyi kullandığı yerler- 
de, bâzan bu birkaç mânâyı birden kasdetmekte, Şerh'de ise bu mânâ- 
ların biri veya hepsi göz önüne alınarak açıklama yapılmaktadır. "Ayn" 
kelimesini içinde bulunduran bir cümleye birbirine zıt veya biribirinden 
farklı mânâlar verebilmek de bundan dolayı mümkün olabilmektedir. 
Zîrâ bir şeyin "zât" ve hakîkat"i ile "cism"i ve "şahs"ı aynı şey 
değildir. 

Fusûsu'l-Hikem ve Şerhi'nde "Hak zâtı bakımından eşyadan mü- 
nezzehdir; taayyün bakımından münezzeh değildir"; "Hak zâtı bakı- 
mından eşyanın aynıdır; fakat taayyün bakımından gayrıdır"; 6 "Sen O 
değilsin; belki sen O'sun" 7 "Eğer istersen kevn halktır . dersin; ve 
eğer istersen kevn Hak'tır dersin; ve eğer istersen kevn Hak olan halk- 
tır dersin; ve eğer istersen her vecihden halk değildir dersin; ve eğer 
istersen kevn hakkında hayret ile kail olursun" 8 "Ne Mevlâ abd olur 
ve ne de abd Mevlâ olur" 9 ; "Sen abdsin ve sen Rab'sin" 10 gibi bir- 
birine zıt ve bir biriyle tezad teşkil eden ifâdelerin yer aldığını görüyoruz. 

A.Avni Bey "Rab ile abd arasında ayniyet ve gayriyetin ikisi 
de sabit ve mütehakkıktır. O bir vech ile, bu da bir vech iledir" 11 
cümlesinin ilk nazarda iki zıddın birleşmesi mânâsını hissettirdiği için 
muhal addedilebileceğini, bu ifâdenin mantık kâdesine uymadığını ve 
"İki zıd birleşemez" kaidesinin doğru olduğunu söyler. Fakat burada 
söz konusu olan zıtlığın "lügavî" değil "ıstılahı" olduğunu belirterek, 
"ıstılahı zıtlık"m bir arada içtimâ edebileceğini ifâde eder. Bunu açık- 
lamak için de şu misâli verir: Nur ile zulmet lügat itibariyle ve madde- 
ten birbirine zıttır. Bu ikisi aynı anda ve aynı mahalde içtimâ edemez- 
ler. Fakat istiare yoluyla "gölge"ye zulmet denilebilir; ıstılah ve kabul 
itibariyle bu mümkündür. Bu takdirde zulmet olarak kabul edilen "göl- 
ge"nin "nûr" İle aynı zaman ve aynı mekânda birarada mevcut oldu- 

6. A. Avni Konuk; A.g.e., C.I, s. 64. 

7. A.g.e., s. 274. 

8. Bkz. burada, s. 312. 

9. Bkz. burada, s. 158. 

10. Bkz. burada, s. 153. 

11. A.g.e., C.I., s. 64. 
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ğunu söyleyebiliriz. Çünkü "gölge" ıstılah olarak "zulmet" kabul edil- 
miştir. 

Şu halde kul ile Rab arasındaki "hakîkî ayniyet" ve "hakîkî 
gayriyet" lügavî ve maddî değil, ıstılâhî ve manevîdir. "İki zıd içtimâ 
edemez" sözü maddî ve lügavî mânâdaki zıtlık için geçerlidir. Bu mâ- 
nâdaki zıtların birleşmesi ve bir araya gelmesi mutasavvıflara göre de 
muhal ve caiz değildir. Onun için kul. ve Rab arasında lügavî ve maddî 
bir ayniyeti kabul etmek ve her çeşit gayriyeti inkâr etmek ilhad ve 
zındıklıktır. Böyle bir inanca göre "ibâdet eden" ile Ma'bûd ve "sec- 
de eden" ile Mescûd arasında hiçbir fark kalmamış olur. Ve keza kul 
ile Rab, mahlûk ile Hâlık arasında maddî ve lügavî her bakımdan hakî- 
kî bir gayriyet olduğuna inanmak, Hâlıklık ve mahlûkluk nisbeti dışın- 
da, ikisi arasında herhangi bir ayniyeti kabul etmemek ise "hakîkat"- 
ten habersiz ve câhil olmak demektir. Hâlık ile mahlûk ve kul ile Rab 
arasındaki gayriyet, çömlekçi ile çömlekler arasındaki nisbet gibi değil- 
dir. Zîrâ çömlekçi ölünce çömleklerin, çömlekler yok olunca çömlekçi- 
nin bakî kalması, ikisi arasındaki maddî ve lügavî gayriy etten dolayı- 
dır. Kul ile Rab arasında ise, bir vecihden "ıstılâhî ayniyet" ve bir 
vecihden "ıstılâhî gayriyet" vardır. Fakat hiçbir zaman ne kul Rab ve 
ne de Rab kul olur. Çünkü kul hadis, sonradan olmuş, mahlûk ve nok^ 
sanlıklar sahibidir; Rab ise kadîm, bakî ve kemâl sahibidir. 12 

A. Avni Bey 'in bu açıklamalarından şu neticeleri çıkarabiliriz: 
"Ayniyet"* ve "gayriyet" mefhumları tasavvuf ehlinin kullandığı, bu 
ilme mahsus diğer ıstılahlar gibi iki ıstılahtır. Bu kavramlara verilen 
ıstılâhî mânâ anlaşıldığı takdirde, bu kelimelerle ne demek istenildiği 
anlaşılabilecektir. Öyleyse bu ve benzeri ıstılahları, günlük dilde kulla- 
nılan lügat mânâları ile anlamamak gerekmektedir. Her ilmin bir ıstılah 
geliştirdiği ve bu ıstılahlarla anlatıldığı ve anlaşıldığı malumdur. Tasav- 
vuf ilminin ıstılahlarını, mutasavvıfların tarif ve kabullerine göre anla- 
mak suretiyle, onların ifâdelerinde kasdettikleri mânâ "aklen" anlaşıl- 
mış olacaktır. Ayrıca bu ıstılahların vaz' ediliş sebebinin sâdece "aklî" 
ve "maddî" konuları anlatmak olmadığı, akıl ve dil ile ifâdesi müşkil 
olan bir takım manevî keşiflerin, müşahedelerin ve "kalbî mânâlar "in 
anlatılmak istendiği unutulmamalıdır. Bâzı tasavvufî "marifet" konula- 
rı "aklî idrâkin fevkinde" 13 olduğu için, akla zıt, aklı aşan ifâdelerin 

12. A.g.e. C.I, s. 64-66. 

13. Bkz. burada, s. 66 
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ortaya çıkması da gayet tabiîdir. Istılahların yeterince bilinmesi bir ba- 
kıma "aklî idrâk"e imkân veriyorsa da, Fusûs ve Şerhi'nde sık sık 
sözü edilen "ayniyef'in bir "hal", "zevk" ve "müşahede" olarak id- 
râk edilebilmesi için, tasavvufî terbiye yollarıyla beşerin enâniyeti, nef- 
sânİyeti ve var zannettiği kendi varlığını ortadan kaldırması gerektiği 14 
anlaşılmaktadır. A. Avni Bey bu konuda Hâfız'ın bir beytini manzum 
olarak tercüme ederek zikretmiştir. 

Meyân-ı âşık u ma'şûkta yoktur asla fark 
Yolun hicabı vücûdundur ortadan kaldır 

İ. Hakkı Bursevî de Şeyh Üftâde'nin şu beytini bu mânâda zik- 
retmektedir: 

Ehl-i irfan dediler: Sen çıkmayınca aradan 
Bilemezsin kimdir kendüyi pinhân eyleyen 

Bu iki kavramla ilgili bu bilgileri hatırlattıktan sonra, bir yönden 
"ayniyet" i gerektiren, fakat diğer bir yönden "gayriyefin mevcut ol- 
duğunu söylemek zaruretini ortaya çıkaran, vahdet-i vücûd doktrininde 
mühim biryer işgal eden bâzı konuları işlemeye geçiyoruz. Bunlar aynı 
zamanda "ayniyet" ve "gayriyet" kavramlarının anlaşılmasında da bâ- 
zı kolaylıklar sağlıyacaktır. 

1. Vüeûd Birdir ve Her Şeyi Kuşatmıştır: 

"Ve kân'Allâhu bi-külli şey'in muhîtâ" (Nisa, 4/126) âyet-i ke- 
rîmesine göre "Allah herşeyi, yâni bütün varlıkları, hem ilmiyle ve 
hem de vücuduyla kuşatmıştır. Şu halde herhangi bir varlığın Hakk'ın 
vücûdu hâricinde müstakil bir varlığı yoktur 16 Eğer O'nun vücûdu hâ- 
ricinde herhangi bir şey olabilseydi, O'nun "sonsuz" olan vücûduna 
bir Jıad ve hudut çizilmiş olurdu ki, "mutlak vücûd" hakkında bunun 
tasavvur edilmesi mümkün değildir. 17 Öyleyse mutlak olan "vücûd" 
birdir, sonsuzdur ve O'nun hâricinde, yâni vücûdunun kuşatmamış ol- 
duğu, herhangi bir müstakil varlık yoktur. 

14. Bkz. burada, s. 294^ 

15. İ. Hakkı Bursevî; Ruhu'l-Mesnevî, C.I, s. 58. 

16. A. Avni Konuk; A.g.e., C.I. s. 9, 237, 274; ve burada bkz. s. 37, 55, 120, 
143, 160. 

17. A.g.e,, s. 7, 
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İbn Arabî Fusûsu'l-Hikem'de şöyle demektedir: "Ey eşyayı kendi 
nefsinde halk eden! Sen halk ettiğin şeyi cami' sin. Vücûdu mütenâhî 
olmayan şeyi sen vücûdunda halk edersin 18 ". A. Avni Bey bu cüm- 
leleri şöyle açıklamaktadır: Ey varlıkları kendi ilminde tasvîr edip, mutlak 
vücûdunun tenezzülleriyle, o ilmî suretlere, şu kâinat âleminde vücûd 
vermek suretiyle halk eden! Bu halk ettiğin eşyayı hem "ilim" ve hem 
de şu "ayn", yâni şu "kesif cisimler" mertebesinde, Sen kendi nef- 
sinde câmi'sin. Bilindiği gibi "ahadiyet" mertebesinde "mutlak zât"ın 
aynı olan bütün sıfat ve isimler, Hak'tan zuhur talebinde bulundular. 
"Âlemlerden ganî olan Zât" kendi isimlerine bir rahmet olarak kendi 
zâtı ile, kendi zâtında <ve kendi zâtına tecellî edip o isimlerin suretle- 
ri, önce "ilm-i ilâhîmde zahir oldu. Bu zuhurun kemâli için "ilmî sû- 
retler"in "ilim mertebesi "nden "ayn mertebesi"ne, yâni kesîf olan ci- 
simler mertebesine gelmesi îcâb etti. Kesafetin gerçekleşmesi için mad- 
denin varlığı gerekiyordu. Halbuki "mutlak vücûd"dan başka bir vü- 
cûd yoktu. Şu halde kesîf olan madde ve cisimler âleminin zuhur bula- 
bilmesi için, mutlak vücûdun mertebe mertebe "tenezzül" edip, ilmin- 
de sübût bulan "ilmî sûretler"e ruhlar, misâl ve şehâdet mertebelerin- 
de, her mertebenin gereğine göre, yine "kendi vücûdu"ndan bir "su- 
ret libâsı" giydirdi. Bu demek olur ki, bütün taayyün mertebelerinde 
zuhur eden Hak'tır. 19 Çünkü o "vücûd"un hâricinde başka bir vücûd 
yoktur. Şu halde Hak eşyayı, yâni varlıkları kendi nefsinde halk et- 
miştir; ve halk ettiği her şeyi câmi'dir. Sen "ilim" ve "ayn" mertebe- 
lerinde taayyünün, hasebiyle, vücûdu mütenâhî olmayan şeyi kendi vü- 
cûdunda halk edersin. 20 

İbn Arabi'nin bu beytinden ve A. Avni Bey 'in açıklamasından an- 
laşılan şudur: Varlıklar Hakk'ın vücûdunda zahir olmuştur. Çünkü 
Hakk'ın "vücûd"unun hâricinde her hangi bir varlık meVeûd olamaz. 
Ayrıca bütün bu yaratılmış varlıkların vücûdu ise Hakk'ın vücûdunun 
mertebe mertebe tenezzülünden, letafetten kesafete doğru nüzulünden, 
tecellî suretiyle zuhura gelmiş ve varlık bulmuşlardır. Şu halde ilk mer- 
tebe olan zât ve "lâ-taayyün" mertebesinde vücûd Allah'ın olduğu gi- 
bi, ilk taayyün mertebesinden îtibâren, .her mertebede zuhur ve tecellî 
eden de Hakk'ın vücûdudur. Bundan şu netîce çıkarılır ki, Hak zuhur 

18. Bkz. burada, s. 119-120. 

19. Bkz. burada, s. 119-120. 

20. Bkz. burada, s. 120 
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bakımından her mevcudun "ayn"ı olmakla beraber, bu mevcutların mad- 
dî varlıklarıyla aynı değildir. Başka bir ifâdeyle, bizim varlıklarımızda 
bâtın olan "hüviyet" Hakk'ın, fakat görünen şahıs ve maddî varlıkları- 
mızdaki "taşahhus" bizimdir. 21 

2. Yokluk, Varoluş ve Zuhur: 

Fusûsu'l-Hikem ve Şerhi'ni okurken göz önünde tutulması ge- 
reken bir anaflkir de şudur: Tasavvufa göre varlıkların vücûda getirilişi 
"mutlak yokluk"tan "halk edilme" olarak değil, "izafî yokluk"tan "iza- 
fî varlık"a geçiş ve bir "zuhur" olarak kabul edilmektedir. Hakk'a 
nisbetle buna "izhâr etmek" denilmekte, "îcâd" ve "halk" kelimeleri 
"zuhura getirme" mânâsında kullanılmaktadır. 12 Yukarıda ifâde edil- 
diği gibi, "yaratılmış" in, yâni "izhâr edilen"in "hakîkât"ine nazar edi- 
lince, "zuhur eden", "zahir olan" Hak'tır. Zîrâ bu varlıklar, Hakk'm 
vücûdunu tahdîd edebilecek olan mutlak bir yokluktan değil, "izafî yok- 
luk"tan, başka bir deyişle, Hakk'ın ilmindeki "ilmî sûretler"in derece 
derece tenezzül edip kesafet mertebesine gelmesiyle var olmuşlardır. 
Bütün varlıklar Hak'tan zuhur etmekle beraber, Hakk'ın Zât'ı nasıl bu 
eşyanın zuhurundan önce "âlemlerden Zât'ı ile ganî" ise, zuhurundan 
sonra da öylece "âlemlerden ganîdir". 23 

* 'Ademden halk etmek' ' keyfiyeti şehâdet ve his alemindeki id- 
râke göre söylendiği için, hissen ve aklen "adem" denilen şey, Hakk'- 
ın ilmine ve vücûduna nisbetle ancak "izafî adem" olarak isimlendiri- 
lebilir. Zîrâ mahlûkâtın yaratılmasından önce Hak kendi vücuduyla 
mevcuttur; O'nun vücûdunu tahdîd edebilecek, O'na bir hudud tâyin 
edebilecek bir yokluk O'nun vücuduyla birlikte mevcûd olamaz. "Mut- 
lak vücûd" ile "mutlak yokluk" un birbiri ile bağdaşması mümkün de- 
ğildir. Öyleyse Hakk'ın vücûdu mahlûkâtın vücûdundan, hem önce ve 
hem de sonra, Sonsuz bir vücûd olarak var ise, bu Sonsuz Vücûd'un 
gerek içinde ve gerekse dışında mutlak bir yokluğun olması düşünüle- 
mez. Mahlûkâtın "önceden yokluğu" demek, bu varlıkların şimdi gö- 
rülen maddî varlık ve sûretleriyle önceleri mevcut olmamaları demek- 
tir. Zîrâ onlar zuhur mertebelerinin ükinde "ilmî suretler" olarak Hakk'- 

21. İ. Hakkı Bursevî; Rûhu'l-Mesnevî, C. II, s. 132. 

22. Bkz. A. Avni Konuk; A.g.e, s. 8-10, 43-44, 243. 

23. İ. Hakkı Bursevî; Hüccet ü'1-Bâliğa, İstanbul 1291, s. 97. 
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in ilminde mevcûd idiler. İşte onların "ilmî suretler" olarak var oldu- 
ğu mertebe göz önüne alınınca, şehâdet mertebesinden önceki yokluk- 
ları, ancak "izafî" bir yokluktur. Zuhur mertebelerinde tecellî eden, 
zahir olan Hakk'ın vücûdu olduğu için de, mahlûkâtın varlıkları, 
"hakîkî" olmayıp, "izafî" ve "mecazî" bir varlıktır. 

Burada şu hususa da temas etmek yerinde olacaktır ki, vahdet-i 
vücûddan bahseden mutasavvıflar "vücûd" ile "mevcûd", yâni şehâ- 
det alemindeki maddî ve cismânî varlık arasında fark gözetmektedirler. 
Bu tefrîke göre "vücûd" Hakk'ındır, Hakk'a aittir; "mevcûd" ise mah- 
lûk olan, izhâr edilmiş olan varlıktır. "Halk etmek" demek varlıkların 
mâhiyetini "vücûd"a mukârin kılmak, ve "vücûd"a "şu görülen 
mevcûd libâsını" giydirmek demektir. Öyleyse görülen şu "mevcûd" 
başka, Hakk'a âit Zât ve Vücûd başkadır. Bu ifâdede "vücûdda ortaklık" 
kasdedilmemektedir. Zîrâ, eğer bu görülen "mevcûd"un Hakk'ın vü- 
cûdu nazarı itibâra alınmaksızın başka bir vücûdu olsaydı, bu takdirde 
gerçekten vücûdda ortaklık lâzım gelirdi. Halbuki "bu görülen mevcûd" 
(hâze'l-mevcûd), o "Vücûd"un ânzlarındandır. Arız olan şey ise mâ- 
dumdur. Hak'tan gayri varlıklara, yâni mâsivâya, "batıl" denilmesinin 
sebebi de budur. Zîrâ "bâtıl" "vücûdda müstakil bir mercii olmayan, 
ilk mebdee rücû eden şeydir. 24 

Bu anlatılanlardan netîce olarak ortaya şu çıkar ki, bütün varlık- 
lar menşe'leri olan "ilmî hakikatler" itibariyle Hakk'ın aynı, fakat şe- 
hâdet alemindeki suret ve cisimleriyle Hakk'ın gayrıdırlar. 

3. Halk-ı Cedîd ve Teceddüd-i Emsal: 

Vahdet-i vücûd doktrininin anlaşılmasında "halk-ı cedîd" anlayı- 
şının esaslı bir yer işgal ettiğini sanıyoruz. Zîrâ "mutlak vücûd "a nis- 
betle "mukayyed vücûd" denilen bütün varlıkların varoluş keyfiyetinin 
bir yönü bu kavramla anlatılmaktadır. Mevcudatın "her an yeniden bir 
yaratılış" hâlinde olduğunu ifâde eden bu kavram Kur'an Kerim'de 
(Kâf, 50/15) geçmektedir. Verilen mânâ ise mutasavvıfların "keşifle- 
rine dayanmaktadır. Toshihiko îzutsu'nun dediği gibi, "halk-ı cedîd kav- 
ramı, felsefî bir yol veya zihnî bir çalışmanın meyvesi olmayıp, canlı 
bir müşahededir; ve tasavvuf! şuurun doğrudan doğruya en temel görü- 
nüşlerinden birini aksettiren derûnî "tecrübe "ye dayanan bir kavram- 

24. İ. Hakkı Bursevî; Kitâbü'n-Netîce, yk. 78a. 
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dır". 25 Sûfîlerin bu idrâki "fenâ-fillah, bakâ-billâh" ve "cem', 
cem'den sonra fark" terimleriyle ifâde ettikleri hal ve makamlara ulaş- 
tıklarında elde ettikleri anlaşılmaktadır. Zîrâ akıl ve duyularımız, şu var- 
lıklar âleminde, kısa bir zaman içinde bile, varlıkların devamlılık ar- 
zettiği ve bu devamlılığın varlığın cinsine göre yıllarca sürdüğü intibaı- 
nı vermektedir. Bu varlıkların ebedî olmadıkları, eninde sonunda bir 
gün yok olacaklarına, zâten daha önce de yok olup sonradan var edil- 
miş olduklarına "kalbî" bir îmanla inanılmaktadır. Acaba önce yok olup 
sonra var edilen, sonra da belli bir zaman sonunda yok olacak bu var- 
lıklar, küçük bir zaman dilimi içinde devamlığa sahip midir? Yoksa 
en küçük, ölçülemiyen bir zaman diliminde de var olup yok olmuyor- 
lar mı? Şurası muhakkak ki, zaman dilimi ister "ışık yılları" ile, ister 
ölçülemiyecek en küçük zaman dilimiyle ifâde edilsin, ezelî ve ebedî, 
yâni sonsuz olana ikisinin de nisbeti aynı olacaktır. "Kalbî" îmânın 
uzun bir gelecek zaman sonunda kabul ettiği yokoluş, öyle anlaşılmak- 
tadır ki, daha derin "kalbî" bir idrâk ve müşahede ile en küçük zaman 
diliminde de idrâk edilmiş olmaktadır. 

İbn Arabî Şuayb Fassı'nın sonunda şöyle demektedir: "Keşif eh- 
li ariflere gelince: Onlar Allah'ın her nefeste tecellî ettiğini görürler. 
Halbuki tecellî tekrarlanmaz. Şu halde onlar her tecellînin yeni bir ya- 
ratışı getirdiğini ve eski varlığı giderdiğini "şuhûd" gözüyle görürler. 
Tecellînin bir varlığı gidermesi, onun gidişi ânında varlığın fânî olma- 
sıdır. Yeni bir varlığın yaratılması da başka bir tecellînin onu meydana 
getirmesidir". 26 Fusûs mütercimi N. Gençosman bu paragrafı dipnot- 
ta şu şekilde açıklamaktadır: "Keşif ve şuhûd ehline göre âlem esasen 
mutlak vücûdun tecellîsinden ibaret olup kendi nefsiyle kâim değildir. 
Eğer öyle olsaydı vücûd ikileşirdi. Biri mutlak varlık, diğeri de nefsiy- 
le kâim olan âlemden ibaret olurdu. Halbuki âlem dediğimiz şu var- 
lık bir takım arazlardan ibarettir. Müstakil bir cevheri yoktur. Cevheri 
tarif ederken onun birtakım "araz"larında bahsedilir; halbuki bu "araz"- 
ların mecmuu yine "araz "dan başka bir şey değildir. Eğer mutlak vü- 
cûdun tecellîsi olmasaydı âlem de olmazdı. Mutlak vücûd her an tecellî 
etmekte ve her tecellî derhal zail olarak yerine yenisi gelmektedir. Bu 
var ve yok olma arasındaki zaman pek kısa olduğu için tecellî ötekine 

25. Toshihiko İzutsu; Unicite de l*Existence et Creation Perpetuelle en Mysti- 
que İslamique, Paris 1980, s. 86. 

26. Muhyiddîn-i Arabî; Fusûsu'l-Hikem, (Tere. Nuri Gençosman), Ankara 1964, 
s. 200. 
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bitişik gibi görünmekte ve hissedilmektedir. Kur' an 'da buna âit âyetler 
vardır. " Allah her gün bir şe'ndedir" (Rahman, 55/29) mealindeki âyet, 
tecellîde tekrar olmadığını ve her giden tecellînin yerine onun aynı de- 
ğil misli geldiğini te'yîd eder. Çünkü tekrar acizden gelir; mislini îcâd 
etmek ise yeni bir yaratma kudretine delâlet eder..." 27 

Şimdi de A.Avni Bey' in bu konuda verdiği bilgilerden 28 istifâde 
ederek "halk-ı cedîd" anlayışı üzerinde kısaca duralım. Bu kavramla 
eşanlamda kullanılan' diğer bir terim de "teceddüd-i emsal", yâni "mi- 
sillerin yenilenmesi "dir. Şehâdet âlemi dediğimiz bütün mevcut varlık- 
lar "ilâhî isimlerdin tecellîlerinin gereği olarak her an var ve yok ol- 
maktadır. İlâhî isimler varlıklar âlemi ile münâsebeti bakımından iki 
kısımda ele alınmıştır, Mûcid, Muhyî, Mübdî, Rahman, Musavvir, Ha- 
lik ve Kayyûm ve benzeri isimler varlıkların vücûd bulmasını, mazhar- 
ların zuhurunu icâb ettirir. Mümît, Dârr, Kahhâr, Kâbız ve benzeri 
isimler ise bu varlıkların, bu mazharların yok edilmesini, gizliliğe çe- 
kilmesini gerektirir. İsimler sıfatların, sıfatlar Zâfın tecellîlerinden iba- 
rettir. Bu tecellîler birbiri ardınca vuku bulup her an yenilenmektedir. 
"O her an bir şe'nde, yâni yeni bir tecellîdedir" (Rahman, 55/29) âyet-i 
kerîmesi, sûfîlerin yorumuna göre "mutlak zât"ın, bölünemiyen her 
bir anda tecellîde olduğu mânâsına gelmektedir. İlâhî isimlerin zahiri 
ve eseri olan "şeyler", yâni varlıklar da, isimlerin her bir andaki te- 
cellîlerinin biri ile var olmakta, diğeri ile yok olmaktadır. Bu her bir 
anda varoluş ve yokoluşun, insanın duyularını ve aklî idrâkinin hudud- 
lannı aşmış olması dolayısıyla, bunu hissen müşahede edememekte ve 
aklen böyle bir kavramı ortaya atabilme durumunda bulunmamaktadır. 
Varoluş ve yokoluşların peşpeşe ve sür'atle vuku bulması, insanın id- 
râkinde varlıkların devam ettiği duygusunu vermektedir. Yok olan bir 
şeyin peşinden onun bir benzeri var olduğundan, buna "teceddüd-i 
emsal" denilmiştir. İşte yok olan şeyin yerine bir "benzer"inin var 
edilmesi, o şeyin beşer idrâkinde devamlı olduğu hissini doğuran ikinci 
bir sebeptir. 

Bu hususta sinema şeridindeki görüntüleri algılamadaki gözün ya- 
nılması bir misal olarak gösterilebilir. Şeritteki tek tek fotoğraflar, gözün 
algılamadaki kabiliyetini aşan bir sür'atle peşpeşe geldiği ve kaybolan 
her resmin yerine bir benzeri resim getirildiği için göz bunu devamlı 

27. A.g.e., s. 200 n.l. 

28. A. Avni konuk; A.g.e., C.I, s. 38-40 
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imiş gibi algılamakta, filim kareleri arasındaki boşlukları ve bir filim 
karesinden diğerine geçişteki zaman dilimini ve yeni sureti ayrı olarak 
algılayamamaktadır . 

Keşif ve şuhûd ehli mutasavvıflar bütün âlemin ve âlemdeki var- 
lıkların böyle bir varoluş ve yokoluş içinde olduğunu söylemektedirler. 
Hakk'ın isimlerinin tecellîleri neticesinde bu varoluş ve yokoluşlar de- 
vam etmekle beraber, bir tecellî için ne devam ve baka ve ne de o 
tecellînin aynen tekrar vuku bulması vardır. Yâni bir tecellîde devam 
ve tekrar yoktur. Tecellîde devam ve tekrar olmadığı için de, tecellîle- 
rin zuhur yeri olan varlıkların herbirinde ve tamâmında, yâni bütün maz- 
harlarda ne devam ve ne de aynen tekrar vardır. 

Yukarıda da belirttiğimiz gibi, bu idrâk insanın duyuları ve aklı 
ile elde edilmemiştir. Zîrâ duyular ve akıl bu varoluşlar esnasında var, 
yokoluşlar esnasında yok olduğu için bu iki vakıayı ayrı ayrı idrâk ede- 
memektedir. Ancak varolduğu esnada varlığını idrâk edebilmekte, bu 
intiba ikinci bir varoluş ânına kadar devam ettiği için bir devamlılık 
duygusuna sahip olabilmektedir. Fakat yokoluşları esnasında kendisinde 
bir idrâk olmadığı için, bir "yokoluş"tan bahsetmesi mümkün olama- 
maktadır. Şu halde bu varoluş ve yokoluş kutuplarını ayrı ayrı idrâk 
edebilmek için farklı bir meleke, başka bir idrak organı gerekmektedir. 
Nasıl ki hareketi algılayabilmek ve anlayabilmek için "sakin' ' bir nok- 
tanın mevcut olması lâzım ise, mevcudatın varoluş-yokoluş kutuplarını 
idrak etmek için de, bu iki vakıanın dışında kalan bir "meleke"ye sa- 
hip olmak, başka bir ifâde ile zaman ve mekân hududlarını aşmak ge- 
rekmektedir. 

Daimî varlık, yâni baka, Hakk'a mahsûs olduğuna göre, bu va- 
roluş ve yokoluşlar ancak Hakk'ın vücûduna nisbetle idrâk edilebile- 
cektir. Şu halde fenâ-fıllâh ile Hakk'ın vücûdunda fânî olan sûfl, mah- 
lûkat alemindeki bu varoluş-yokoluş, yâni kevn ü fesâd kutuplarının dı- 
şına çıkmış olacaktır. Bunu bir dâire misaliyle şöyle açıklayabiliriz. Çen- 
beri noktalar ve noktaların arası nokta hacminde boşluklardan meydana 
gelen bir dâire düşünelim. Çizili noktalar "şey "in varoluş, boşlukla 
gösterilen noktalar yokoluş âmm gösterdiğini farzedelim. Bu "şey" ancak 
çenber üzerinde var olduğu noktaların idrâkine sahip olacaktır. Fakat 
dâirenin merkezine göre çizili ve boş bırakılan noktalar aynı zamanda 
birlikte ve ayrı ayrı idrâk edilebilir. Şu halde çenberde olan o varlık 
ancak merkeze geçtiği takdirde varoluş ve yokoluşları ayrı ayrı idrak 
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edebilir. Öyleyse bütün varlıklara olan uzaklığı, dâirenin merkezinin çen- 
berindeki noktalara uzaklığı gibi aynı olan, insana "şah damarından daha 
yakın" (Kâf, 50/16) Hakk'a manevî bir yükselişle vâsıl olunduğu 
takdirde bu idrak ve ma'rifet gerçekleşmiş olacaktır. 

Sanıyoruz ki, fenâ-fıllah mertebesine ulaşarak kendi varlığından 
fena bulan, yâni suretler alemindeki varoluş-yokoluş vetiresinden kur- 
tulup Hakk'ın vücûdu ile baka bulan insan, zaman ve mekân kayıtla- 
rından böylece kurtulmuş olduğu için, bu baka hâlinde elde ettiği ma- 
rifet sayesinde, bütün varlıkların her anda "halk-ı cedîd" ile yokluktan 
sonra yeniden varolduğunu ve bu varoluşların bir "teceddüd-i emsal" - 
den ibaret olduğunu İdrak mertebesine ulaşmış olacaktır. Bu idrak ise, 
duyular ve akılla elde edilen bir kavrayış değildir. Zîrâ duyular ve akıl 
cisim ve madde âleminden olduğu için her anda var olup yok olmakta- 
dır. Bu idrâkin ancak his ve akıl-ötesi bir meleke ile gerçekleşmesi müm- 
kündür. Mü'minlerin "öldükten sonra tekrar diriliş", "ba'sü ba'de'l- 
mevt"e kalpleri ile inanması gibi, her anda bir varoluş ve yokoluşun, 
ölüş ve dirilişin de "kalb" ile elde edilen bir idrak olması gerekmekte- 
dir. Mutasavvıfların ifâdelerinden anlaşılan da budur. T. îzutsu "halk-ı 
cedîd" kavramını incelerken, Fusûsu'l-Hikem'in Şuayb Fassı'na baş- 
vurmakta ve bu faşsın "kalbî hikmet" ile ilgili olmasına dikkat çek- 
mektedir. T. İzutsu, İbnü'l- Arabi'nin beyanlarına dayanarak, "kalb"in 
insan bedenindeki biyolojik organ olmadığını, "manevî" şuurun ma- 
halli ve manevî bir organ" olduğunu, bu "manevî organ" sayesinde 
"his ötesi" ve "aklı aşan" gerçeklere âit görünüşlerin "keşf" 
olunduğunu 29 söylemektedir. 

İsmâîl Fassı'ndaki "Sen fânî olmazsın, bakî de kalmazsın" cüm- 
lesini açıklarken A. Avni Bey şöyle demektedir 30 : Sen "hakikat" ci- 
hetiyle Hak olduğun için asla fânî olmazsın; ve mahlûk olman cihetiyle 
de bakî kalmazsın. Zîrâ senin bu taayyünün izafî bir varlıktan ibarettir 
ki, iki an içinde bakî değildir ve dâima "teceddüd" yâni yenilenmede- 
dir; vücûdunun her bir zerresi yok olmakta ve yerine misli ve benzeri 
gelmektedir. Bu açıklamadan şu anlaşılmaktadır ki, her anda varoluş- 
yokoluş kânununa tabî olan her varlık, varoluş ânında Hakk'ın gayrı 
olarak zahir olmakta, yokoluş ve fena hâlinde, mutlak bir yokluk ol- 
madığı ve bu varlıklar Hakk'ın isimlerinin tecellîlerinden zahir olduğu 

29. Toshihiko İzutsu; A.g.e., s. 108-109. 

30. Bkz. burada, s. 162. 
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için, Hakk'ın varlığına rücû etmekte 31 , yâni "hakikat "ine, "menşe"i- 
ne, "asF'ına dönmektedir. İşte bu rücû ve fena halinde yâni yok oluşu 
ânında herbir varlık Haktır; Hakk'ın aynıdır. 

Bu fena ve baka hâline şu misal verilmektedir: Demir ateşe 
konduğu vakit kıpkırmızı olur; ve ateşin sıfatları kendisinde zahir oldu- 
ğu için, aynı sıfatla o da vasıflanır. Demirin ateşte fânî olduğu bu mer- 
tebede, demir ateşin aynı olur; aralarında ayniyet vardır. Ateş ve de- 
mir birbirinden tefrik edilemez. Sûflnin fena ve cem' mertebesi de bu- 
nun gibidir. Fakat demir ateşten çıkarıldıktan bir müddet sonra ikisi 
arasındaki fark ve gayriyet aşikâr olur. Çünkü demirin ateşliği arızı 
idi; demirliği ise zatîdir. 32 

Şu halde kulun manevî bir yükseliş ile fena bulması hâlinde "ay- 
niyef'ten, varlıklar âlemine dönüşü hâlinde de "gayriyet"ten bahsedil- 
mektedir. Aynı mânâ ''cem'" ve "cem'den sonra fark" terimleriyle 
de ifâde edilmektedir. 

"Ayniyet"i idrak ise akıl ve hisler vasıtasıyla değil "kalb" veya 
"basiret" denilen manevî melekelerle elde edilmektedir. Onun için yalnız 
his ve akıl melekeleriyle idrak imkânı olan beşerin, kendisinde bilkuv- 
ve meknuz olan ve "latifeler" denilen kalb, rûh, sır, sırru's-sır, hafi 
ve ahfâ adı verilen melekelerini bilfiil hâle getirmeden, manevî bir hâl 
ve müşahede olarak, "ayniyet"i gerçekten yaşayıp idrak etmesi müm- 
kün görünmemektedir. Bu konuda keşif ve şuhûd ehli kimselerin ifâde 
ettikleri bilgiler, insanın idrâkine yeni bir ufuk açabileceği gibi, daha 
önce hissen ve aklen elde etmiş olduğu bilgilere ilâve nazari bir bilgi 
olabilir ve istîdâdı Ölçüsünde bu bilgilerden istifâde edebilir. 

Fena ve cem' kavramlarıyla ilgili bu birkaç sözden sonra, "halk-ı 
cedîd" konusuna dönerek şu neticeyi söyleyebiliriz. "Halk-ı cedîd"in 
bir ânında varolan ve suret kazanan varlık Hakk'ın gayrıdır; ve yoko- 
luş ânında Hakk'a rücû ettiği ve onda fânî olduğu için Hakk'ın aynı- 
dır. Şu halde varlıkta bir bakıma "gayriyet" ve bir bakıma "ayniyet" 
olduğu, "halk-ı cedîd" anlayışı dolayısıyla da söz konusu olacaktır. 

4. İlâhî Sıfat ve İsimler: 

A. Avni Bey Fusûs Şerhi'nin "Mukaddime" sinde bu konuyu ayrı 

31. "İnnâ lillâhi ve innâ ileyhi râciûn" (Bakara, 2/156), "Biz Allah içiniz ve mu- 
hakkak O'na dönücüleriz" âyet-i kerimesi ve benzerleri bu konuda göz önünde 
bulundurulabilir. 

32. Bkz. burada, s. 128, 129, 249. 
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bir başlık altında incelemiştir. Biz burada konuyu "ayniyet" ve 
"gayriyet" mes'elesi bakımından ele alıp üzerinde kısaca durmak is- 
tiyoruz. 

Allah'ın sıfatları olduğu Kur'ân-ı Kerim ve hadîs-i şeriflerle sa- 
bittir. Eş'arî ve Mâtürîdî gibi sünnî kelâm mezhebinin kurucuları ve 
mensupları "Zât "m sıfatları olduğu hususunda hemfikirdiler. Bu ilâhî 
sıfatlar hayat, ilim, irâde, kudret, sem' (işitme), basar (görme) kelâm 
ve tekvindir. Külliyem itibariyle sekiz tane olan bu sıfatlar, cüz'leri iti- 
bariyle pekçoktur. Sıfatın adlandırılmasına "isim" denilmektedir ki, bun- 
lar da sıfatlar gibi külliyet itibariyle sayılabilir ise de, meselâ "esmâ-i 
hüsnâ"da doksan dokuz "isim"den söz edilmektedir, cüz'leri itibariyle 
pekçoktur. Sıfatlar isimlerin menşeidir. Bir şeyde bir "sıfat" mevcut 
değilse ona bir "isim" verilemez. Kendisinde "hayat" sıfatı olmayana 
"hayy" ve kendilinde "ilim" sıfatı olmayan bir kimseye "âlim ve alîm" 
denilemez. Zat sıfat ile, sıfat isim ile bilindiği gibi, Zât sıfat ile, sıfat 
isim ile zuhura gelir, zahir olur. Bundan dolayı Zât'ın zahiri sıfat, sı- 
fatın zahiri isimdir denilir. Bunu aksi olarak ismin bâtını sıfat, sıfatın 
bâtını da Zât 'tır. Varlıklar alemindeki herhangi bir "şey", yâni bir 
"varlık" ise ismin zahiri, isim bu "şey "in bâtınıdır. Bu demek olur 
ki, "şey" zahir olduğu vakit "isim" onda bâtındadır, gizlidir, gö- 
rülmez. 33 

Varlıklar alemindeki "şeyler" ilâhî isimlerin "mazhar"lan, yâni 
zuhur yerleridir. "Şey" zahir olduğu vakit ilâhî isim onda bâtın, ilâhı 
sıfat ise bu isimde bâtın ve Zât ise bu sıfatta bâtın durumdadır. Şu 
halde "şey" görüldüğü halde "isim", "sıfat" ve "Zât" müşahede edil- 
memektedir. 

Bütün varlıklar âleminin, Hakk'ın "vücûd"unun mertebe merte- 
be tenezzül ederek zuhur ve tecellî etmesinden ibaret olarak kabul edil- 
diğini yukarıda ifâde etmiştik. A. Avni Bey, Zat, sıfat ve isim kavram- 
larıyla bu tenezzül ve zuhuru şu şekilde anlatmaktadır: Zât kendisinde 
bil kuvve mevcut olan sıfat ve isimlerinin hüküm ve eserlerini müşahe- 
de etmek istedi; ve varlıkları icada teveccüh eyledi; Önce sıfat ve isim- 
lerin suretlerini "ilâhî ilim"de îcâd etti, Bir sıfat olan "ilim" Zât'ın 
aynı olduğu cihetle, bütün sıfat ve isimlerin suretleri Zât'ın vücûdunda 
peyda oldu. Bu hal "Sırf Zâf'ın "Zât mertebesi"nden kendi "sıfat 
ve isimleri mertebesi"ne tenezzül etmesi demektir. Böylece her türlü 

33. A. Avni Konuk; A.g.e., Ç. I, s. 16. 
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suretten münezzeh ve müteâl olan Zât, sıfat ve isimleri itibariyle birta- 
kım ilmî suretlere bürünmüş ve bu suretleri kendi "ilm"inde müşahe- 
de etmiş olur. Bu mertebeye "ilk taayyün" adı verilmektedir. "Sırf 
Zât", yâni "lâ-taayyün" mertebesinde ilâhî şe'nlerden ibaret olan bu 
sıfat ve isimler arasında bir fark ve temeyyüz olmadığı halde, "ilim 
mertebesi" olan bu "ilk taayyün" mertebesinde birbirlerinden ayrılmış 
ve farklılaşmışlardır. Böylece Hâdî ismi Mudili isminden, Dârr ismi 
Nâfi' isminden temeyyüz etmiştir. 34 

İşte "şey "in bir ilâhî ismin zahiri ve mazharı olduğunu bilen 
sâlik, önce "şey"in bâtını olan "ism"e, sonra ismin bâtını olan "sı- 
fat"a, daha sonra da sıfatın bâtını olan "Zât"a doğru "kalbî" ve ma- 
nevî bir yükseliş ve idrak gayreti içine girerek, gözüyle gördüğü "şey "de 
Hakk'ın isim, sıfat ve Zât'ını "kalb" ve "basiret" gözüyle müşahede 
eder. Bu durumda artık o "şey" i sâdece maddî bir varlık olarak idrak 
etmeyip, "basiret gozü"yle Hakk'ın Zat, sıfat veya esmasının bir te- 
cellîsi olarak görmek derecesine ulaşmış olur. 

"Ayniyet" ve "gayriyet" mes'elesi bu noktada önümüze çıkmak- 
tadır. Mademki Zât, sıfat, isim ve şey arasında zahir olma ve bâtın 
olma nisbetleri vardır; ve zuhur mefhûmu ve "butun", yâni bâtın ol- 
ma mefhûmu birbirinden farklıdır, birbirinin aynı değildir, şu halde Zât 
sıfatın, ismin ve "şey "in aynı değildir, gayrıdır. Aynı şekilde sıfat is- 
min ve isim de "şey "in ayriı değildir, gayrıdır. Bu itibarla bütün bu 
mefhumlar arasında "gayriyet" vardır demek gerekir. Fakat sıfatlar, 
"mutlak zât"ın zuhur mertebesinde husûsî bir tecellî ile kendi Zât'ına 
tecellîsinden ibaret olduğu ve bu husûsî tecellî, "mutlak zât"ın üzerine 
ilâve ve ziyâde bir şey olmadığı için, sıfatlar ile Zât arasında farklılık 
mevcut olmayıp "ayniyet" vardır. Bu yönden Zât sıfatlarının aynıdır. 
Aynı şekilde sıfatlar isimlerin ve isimler "şeyler "in aynı olup araların- 
da "ayniyet" olduğu söylenecektir. 35 

Burada iki yönden ele alınarak "gayriyet" ve "ayniyet" terim- 
leriyle ayrı ayrı ifâde edilen Zât ve sıfatları arasındaki münâsebet, Sün- 
nî kelâmcılar tarafından "Sıfatlar Zât' m ne aynıdır ve ne de gayrıdır" 
gibi tek cümlede birlikte ifâde edilmiştir. Zîra sıfatların her yönden ve 
her itibâra göre Zât' m aynı olduğunu söylemek mümkün olmadığı gibi, 
her vecihden ve her bakımdan gayrı olduğunu söylemek de mümkün 

34. Bkz. burada, s. 182-183. 

35. A.g.e., C.I, s. 16 
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görünmemektedir . 

"Ayniyet" ve "gayriyet" konusu, ayrıca ilâhî sıfat ve isimlerin 
birbirine ve Zât'a olan nisbetleri tesbit edilirken de karşımıza çıkmak- 
tadır. A. Avni Bey İdrîs Fassı'nda 36 şöyle demektedir: "Hüviyyet-i 
ilâhiyye" birbirine zıt olan bütün ilâhî isimleri câmi'dir. Tezad ve te- 
kabül ancak isimleri arasındaki nisbetlerden ibaret olup "hüviyet-i ilâ- 
hiyye"de tezâd ve tekabül yoktur. Cenâb-ı Hak bütün zıtları cem' et- 
mekle bilinir. Zîrâ Celîl-Cemîl, Hâdî-Mudill, Dârr-Nâfî', Muhyî-Mümît 
ancak O'dur. Hak bütün zıtları cami' olduğu için Evvel olduğu gibi, 
Evvel'in zıddı ve mukabili olan Âhir'dir; Zahir olduğu gibi, Zâhir'in 
zıddı ve mukabili olan Bâtın'dır. Mademki Hak Zahir ismiyle isimlen- 
dirilmiştir, zahir olan "şey "in aynıdır; aynı zamanda, zuhuru hâlinde 
bâtın olan şeyin aynıdır. Çünkü vücûdda O'ndan başka bir şey yoktur 
ki, zahir olduğu vakit O'nu görsün; ve keza vücûdda O'ndan başka 
bir şey yoktur ki, O'ndan bâtın olsun. Şu halde Hak, zuhuru hâlinde 
kendi nefsine ve Zât'ına zahir olur; bâtın olduğu vakitte de zahir olan 
O'nun nefsinden yine O'nun nefsine zahir olur. 

Birbirine zıt ve mukabil olan isimleri Zât'ında toplamış olan 
Hakk'ın bu isimlerin aynı olduğunu ifâde eden bu açıklamaya şu aşağı- 
daki bilgiler ilâve edilince Zat ve isimler arasındaki münâsebet daha 
iyi anlaşılacaktır: İlâhî isimlerin hepsinde iki îtibar vardır. Birisi bu 
isimlerin Zât'a delâlet etmesi, diğeri de herbirinin kendine has olan mâ- 
nâya delâlet etmesidir. Meselâ Alîm, Semî', Basîr isimleri, bu isimler 
ile adlandırılan Zât v a delâlet ettikleri gibi, herbiri kendisine âit husûsî 
bir mânâya da delâlet eder. Zîrâ Alîm, Semî' ve Basîr diye adlandırı- 
lan "bir" olan Zât-ı ilâhîdir. İşte bir tek Zât'a delâlet etmeleri îtibâriy- 
le ve o Zât 'in isimleri olmak bakımından, bütün bu isimler arasında 
"ayniyet" vardır. Fakat bu isimlerin her biri husûsî mânâları bakımın- 
dan birbirinin aynı değildir. Zîrâ "Bilici", "İşitici" ve "Görücü" ol- 
mak ayrı ayrı şeylerdir. Öyleyse herbir isim kendisine has olan mânâ 
cihetiyle birbirinin gayrıdır; ve aralarında "gayriyet" mevcuttur. 37 

Yukarıda "şey "in, yâni herhangi bir varlığın bir ilâhî ismin zahiri 
olduğu söylenilmişti. Kul (abd) ve içinde bulunduğu âlem de bir "şey"- 
dir. Şu halde gerek kul ve gerekse âlem ilâhî isimlerin zahiridir; isim- 
ler ise onların bâtınıdır. İsim ile Zât arasında bir bakıma "ayniyet" 

36. Bkz. burada, s. 14. 

37. A.g.e. C.I, s. 16-17; ve bkz. burada, s. 159, 346. 
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ve bir bakıma "gayriyet" mevcut olduğuna göre, kul, âlem ve diğer 
varlıklar hakkında da bu iki îtibar söz konusu olacaktır. Fakat her ba- 
kımdan ve her yönden ne "ayniyet" ve ne de "gayriyet" mevcut de- 
ğildir. Zât mertebesi göz önünde bulundurulduğu vakit "ayniyet", sıfat 
ve isimler mertebesi göz önüne alındığı vakit "gayriyet" vardır denile- 
cektir. 38 

5. Vücûd Mertebeleri: 

Vahdet-i vücûd doktrini ile ayniyet ve gayriyet kavramlarının iyi 
anlaşılması için "vücûd mertebeleri" (merâtib-i vücûd, hazarât-ı ham- 
se, beş hazret) konusunun iyi bilinmesi gerekmektedir. "Vücûd 
mertebeleri" Fusûs ve Şerhi'nde esaslı bir yer işgal etmekte, A. Avni 
Bey de gerek "Mukaddime "sinde ve gerekse şerh esnasında yeri gel- 
dikçe konuyu ele almış bulunmaktadır. Onun için burada sarihin verdi- 
ği bilgilerden hareket ederek belli başlı noktaları ayniyet ve gayriyet 
kavramlarını da göz önünde bulundurarak kısaca incelemek istiyoruz. 

"Vücûd "un pekçok mertebesi olmakla beraber, umumiyetle beş 
veya yedi mertebe olarak anlatıldığını görüyoruz. Beş mertebe esas alın- 
dığı zaman "hazarât-ı hamse" (beş hazret) denilmektedir. A. Avni Bey 
şerh esnasında bu beş ve yedi mertebe hakkında zaman zaman topluca 
îzâhat vermektedir. Biz burada yedili tasnifi esas alıp ayniyet ve gayri- 
yet bakımından üzerinde duracağız. 

i. Ahadiyet, lâ-taayyün mertebesi: Bu mertebe vücûdun "ıtlak" 
mertebesi olup, "vücûd" bu mertebede her türlü sıfat, isim ve fiilden 
münezzeh ve her kayıttan, hattâ "ıtlak" kaydından bile beridir. Bu mer- 
tebe Hakk'ın "künh"ü ve "Zât"ı olup, bu mertebenin üzerinde başka 
bir mertebe yoktur. Her çeşit zuhur, tecellî ve taayyünden münezzeh, 
mukaddes ve berî olduğu için "lâ-taayyün", yâni "taayyünsüzlük" mer- 
tebesi adı verilmiştir. Bu mertebe hakkında bilgi- edinilmesine veya bi- 
linmesine imkân yoktur. Onun için de "gaybu'l-guyûb" (gayblerin gaybi) 
ve "gayb-i hüviyyet" gibi bilinmezliğini anlatan birtakım terimlerle ad- 
landırılmıştır. Daha aşağıdaki zuhur, tecellî ve taayyün mertebeleri bu- 
rada "bilinmezlik" içindedir. Sâdece "Zât", "sırf zât", "sırf vücûd" 
ve "Sonsuz vücûd" söz konusudur. Herhangi bir vâsıta ile bu merte- 
benin idrak edilmesi, anlaşılması mümkün değildir. "Allah'ın zâtı hak- 

38. Bkz. burada, s. 251 254. 
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kında tefekkür etmeyiniz!'' hadîsinde kastedilen mertebenin bu olduğu 
söylenir. Kadîm ve ezelîdir. " Allah vardır, O'nunla beraber hiçbir şey 
yoktur" hadîs-i şerifi ve * 'Allah âlemlerden ganîdir" (Ankebût, 29/6) 
âyet-e kerîmesi de bu mertebeye işaret etmektedir. Bu mertebede Zât, 
ezelen ve ebeden, aynı hâl üzeredir. "El-ân kemâ kân" (O olduğu hâl 
üzeredir) cümlesi şu demektir: Cenâb-ı Hakk'ın Zât'ı, bütün varlıklar 
" Kendi "nden zuhur etmeden önce nasıl "âlemlerden ganî ve müstağnî" 
ise, zuhurundan sonra da böyledir. 39 Bu mertebede zuhur ve taayyün 
veya herhangi bir maddî veya manevî bir âlem mevcut olmadığı, Hakk'ın 
Zât'ından başka birşey bulunmadığı için "gayr" ve "gayriyet"ten söz 
edilemez. Zuhur ve tâayyün mertebeleri burada, Zat 'tan herhangi bir 
şekilde tefrik ve temyîz edilmeksizin Zât' m aynıdır. 

2. tik taayyün, hakîkat-î muhammediye ve vahdet mertebesi ZâV- 
ın iradî olarak değil, zâtının gereği olarak tenezzül ve tecellî ettiği ilk 
mertebe olduğundan "taayyün-i evvel" adı verilmiştir. Zât bu merte- 
bede kendisindeki sıfat ve isimleri icmâlen, toplu olarak bilir. Bu mer- 
tebede sıfatlar Zât'ının aynı olduğundan, bu ilim Zât'ın kendi zâtını 
bilmesinden ibarettir. Yine bu mertebede Zât bütün sıfatlarla sıfatlan- 
mış ve isimlerle adlanmış olur. Onun için Zât, bu mertebede, bütün 
isimleri kendinde toplayan "ism-i cami*" ile, yâni "Allah" ismi ile 
isimlendirilir. Bundan dolayı "ilk taayyün" e "ulûhiyet" mertebesi de 
denilir. Bu mertebeye "mutlak ilim" adının verilmesinin sebebi, bura- 
da Zât'ın şuurunun olduğu bilindiği, fakat bir "gayriyet" yâni "gayr"ı 
bilmek söz konusu olmadığı içindir. Bütün ilâhî sıfat ve isimler bu mer- 
tebeden zuhur ettiği için "ma'den-i kesret", "çokluğun kaynağı" de- 
nildiği gibi, bütün mümkin varlıkların menşei ve kaynağı olduğu için 
de "menşe'-i sivâ" adı da verilmiştir. Bu mertebede Allah, bütün sıfat 
ve isimlerin eserleri kendisinden zahir olsun veya olmasın, "Allah" 
ism-i câmi'i ile isimlendirilir. "Allah âlemlerden ganîdir" (Ankebût, 
29/6) âyet-i kerîmesi, bir evvelki mertebeye işaret ettiği gibi, bu mer- 
tebeye de işaret eder. 40 

Bu mertebede sıfat ve isimler Zât'ta topluca bulundukları ve Zât'ın 
gayrı olmadıkları için "ayniyet" söz konusudur. Ayrıca, bu mertebe 
"menşe'-i sivâ", yâni Hak'tan gayrı varlıkların kaynağı olduğuna gö- 
re, bütün kesret âlemi, ağyar ve mâsivâ, bu mertebede Hakk'ın aynı- 

39. İ. "Hakkı Bursevî; Hüccetü'l-Bâliğâ, s. 97. 

40. A. Avni Konuk; A.g.e. C.I., s. 11-13 
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dır; gayr olarak hâriçte bir zuhur olmadığı için "gayriyet" mevcut de- 
ğildir. 

3. İkinci taayyün: Zât, vücûdun "ilk taayyün "ü mertebesinde bü- 
tün sıfat ve isimlerini mücmel, toplu olarak bildiği halde, bu ikinci ta- 
ayyün mertebesinde sıfat ve isimlerinin gereği olan bütün küllî ve cüz'î 
mânâların suretlerini birbirinden ayrılmış olarak bilir. Kevnî varlıkların 
"hakîkat"leri demek olan bu ilmî suretler, gerek kendi zatlarının ve 
gerekse kendilerine benzer diğer suretlerin asla şuurunda değildirler. 
Bu suretlerin bu mertebedeki varlıkları vücûdî olmayıp "sübûtî"dir. On- 
ların bu "sübûtî" varlıkları ve birbirinden farklılıkları ilmîdir. Kendi- 
leri de ilmî suretlerden ibarettir. 

işte bu "ilmî suretler" kesret alemindeki varlıkların îcâd edilme- 
sine "illet", yâni sebep olurlar. "İlmî suretlerdin varlıklarının sebep 
ve illeti ise, bütün sıfat ve isimleri cami' olan Allah'dır. 

A. Avni Bey burada akıl ve mantık kaidesine zıt bir durumun 
mevcut olduğuna dikkati çekmekte ve tecellî yolu ile elde edilen ilmin 
aklın hükmünü feshettiğini söylemektedir. 41 

Bu ikinci taayyün mertebesinde zahir olan "ilmî sûretler"e "a'yâ- 
n-ı sabite" adı verilmiştir. Hakk'ın vücûdunda "ilmî sûretler"den iba- 
ret olduğu ve sâdece "sübût" ile vasıflandığı için "a'yân-ı sabitenin 
hâriçte "vücûd"u yoktur. "A'yân vücûd kokusu koklamamıştır" sözü 
bu mânâda söylenmiştir. İçinde bulunduğumuz çokluk alemindeki var- 
lıkların "ikinci menşei" bu mertebedir. Şehâdet âleminde zahir olan 
suretler bu "ilmî sûretler"in, yâni "a'yân-ı sâbite"nin akis ve gölgele- 
rinden ibarettir. Bunlar fizik âlemdeki varlıkların herbirinin "hakikat- 
ler"! ve onları terbiye eden "Rabb-i hâs"larıdır. Onun için bu merte- 
beye "rubûbiyet" mertebesi de denilmiştir. 

Şehâdet alemindeki varlıkların menşei olan bu "ilmî suretler", 
mademki Hakk'ın vücûdunda ilmen sabit olan hakikat ve suretlerden 
ibaret olup ayrı bir vücûda sahip değildirler, öyleyse bu "ilmî suretler" 
ile Hak arasında "ayniyet" mevcuttur. Fakat bu suretler birbirinden 
farklı oldukları, bir suret diğerinin gayrı olduğu için aralarında 
"gayriyet" söz konusudur. 

4. Ruhlar mertebesi: Vücûd ilk ve ikinci taayyün mertebelerin- 
den sonra, ikinci taayyün mertebesindeki "ilmî sûretler"e göre "ruhlar" 
mertebesine tenezzül eder. "İlmî suretler" bu mertebede birer "basit 

.41. A.g.e., s. 14. 
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cevher" olarak zahir olurlar. Bu "basit cevherler" in şekli ve rengi ol- 
madığı gibi, zaman ve mekân kaydıyla da vasıflanmamışlardır. Zîra za- 
man ve mekân cisimlerle ilgili keyfiyetlerdir. Ruhlar cisim olmadıkları 
için yarılma ve bitişmeyi kabul etmezler. İnsanın duyularıyla bu âlemi 
idrâk etmesi mümkün değildir. Bu mertebede her bir ruh kendini, ken- 
di benzerini ve kendisinin "rubûbiyet" mertebesindeki Rabb'ını İdrâk 
eder. "Ben sizin Râbb'ımz değil miyim?" (A'râf, 7/172) âyet-i kerî- 
mesi bu mertebeye işaret eder. İşte bu mertebe Hakk'm, ayrılık ve gayri- 
yetten bir nevi üzere zuhurundan ibarettir ki, "gayriyef'in ilk zahir 
olduğu mertebedir. 42 

"Ben sizin Rabb'ınız değil miyim?" âyet-i kerîmesinde Cenâb-ı 
Hak kendisini "Ben" ve bu hitabına mazhar olanları da "siz" diye 
tefrik ettiği için, bu mertebede ikilik, farklılık ve "gayriyet" ortaya 
çıkmış olmaktadır. Şu halde ruhlar mertebesi göz önüne alındığı takdir- 
de "gayriyet" söz konusu olacaktır. Bu mertebede başlıyan ayrılık ve 
gayrılık, daha aşağı mertebelerde daha bariz olarak görünecektir. 

5. Misâl âlemi: Bu mertebe "vücûd"un hâriçte bir takım latîf 
suret ve şekillerle zuhurundan ibarettir. Bu suretler cüz'lere ayrılamaz, 
bölünemez, yarılamaz ve bitiştirilemezler. Cisimler âleminde zahir ola- 
cak herbir ferdin suretine benzer bir suretin bu âlemde teşekkülünden 
dolayı, bu mertebeye "misâl âlemi" denilmiştir. İnsandaki "hayal 
kuvveti" bu mertebeyi idrâk ettiği için "hayâl âlemi" adı da verilmiş- 
tir. Bu mertebe "ruhlar âlemi"ne göre kesîf, fakat "cisimler âlemi"ne 
göre latiftir. Bu mertebede, önceki mertebeye nisbetle daha bariz bir 
"gayriyet" söz konusudur. 

6, Şehâdet mertebesi: "Vücûd"un hâriçte cisim ve madde sûret- 
leriyle zuhur ettiği kesafet mertebesidir. Misâl mertebesinin suretlerin- 
den farklı olarak, bu âlemdeki suretler cüz'lere ayrılabilir, bölünebilir, 
yarılabilir ve bitiştirilebilirler. İnsanın hisleriyle idrâk edildiği ve pek 
açık bir şekilde gözle görüldüğü için "şehâdet" ve "his" âlemi adı 
verilmiştir. 

Mutasavvıflara göre bu âlemdeki her şey "rûh sâhibi"dir. Zîrâ 
"a'yân-ı sabite" âleminde herbirinin bir "hakîkat"i olup, "ruhlar" âlemi 
mertebesinden tenezzül ederek zahir olmuştur. İşte bu "hakikat" onun 
"rûh"u ve " müdebbir "idir. Her bir varlık Hakk'm bir isminin sûreti- 

42. A.g.e., s. 25. 
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dir; ve isim de bu suretin "rûh"udur. 43 

İlâhî isimlerin, bütün isimleri cami' olan "Allah" ismi -ki ona 
"ayn-ı vahide" de denilmektedir- ile bir irtibatı vardır. Bütün isimler 
bu "Allah" ismine delâlet etmekte ortaktır. Ayrıca her bir ismin bu 
"ayn-ı vâhide"den bir hissesi vardır ki, bu hisse diğer bir isimde yok- 
tur. Meselâ Muhyî ismindeki hisse Mümît isminde yoktur. Fakat diğer 
yönden, taksim edilemiyen bu * 'ayn-ı vâhide"de olan bir isimle diğer 
isimler arasında da bir irtibat olduğundan, Hayy isminden öteki isimle- 
rin de hissesi vardır. Fakat bu Hayy isminin zuhuru herbir varlıkta de- 
rece derecedir. Onun için bâzı varlıklarda "hayat" gizli, fakat bâzıla- 
rında aşikârdır. 44 

Şehâdet âlemine "kevn ve fesâd" (oluş ve bozuluş) âlemi de de- 
nir. Zîrâ "oluş" bir suretin zuhura gelişi, "fesâd" ise o suretin bozu- 
lup yokoluşudur. Bu "oluş Ve yokoluş"lar birbirini takip ederler. 

Bu mertebede "gayriyet" aşikârdır. Herbir varlık birbirinden ayrı 
ve biri diğerinin gayrı olduğu gibi, Hakk'ın da gayrıdırlar. Onun için 
cisimler âlemine "mâsivallah", "gayrullah", "sivâ" (Allah'dan başka 
şeyler, Allah* in gayrı, gayr) gibi isimler de verilmiştir. Şu halde şehâ- 
det alemindeki varlıklar şekil, suret, madde ve cisimleriyle Hakk'ın ay- 
nı değil, gayrıdır. Burada "gayriyet" mevcuttur. Bu mertebeye göre 
kul kuldur; Mevlâ Mevlâ'dır; mahlûk mahlûktur. 

7. İnsân-ı kâmil: Kesîf olan şehâdet mertebesi ilâhî sıfat ve isim- 
lerin bütün hüküm ve eserlerinin zuhuruna müsait olmakla beraber, ke- 
mâliyle zuhur ve tecellî ancak "insan"da yükü bulmuştur. İnsanın 
varlığı Hakk'ın bütün sıfat ve isimlerinin tecellîlerini göstermek için, 
cilalı bir ayna gibi olduğundan, kemâliyle zuhur ve tecellî "insan"da 
gerçekleşmiştir ki, bu da "insân-ı kâmil "dir. Tenezzül ve zuhur mer- 
tebeleri onunla son bulmuştur. 

Gerek insân-ı kâmil ve gerekse herhangi bir beşer, şehâdet âle- 
minin birer ferdi olarak, beden, cisim ve sûretleriyle Hakk'ın gayrıdır- 
lar. Cisimler ve şehâdet âleminden bir cüz' olmak itibariyle, Hak ile 
insan arasında da "gayriyet" mevcut olduğu aşikârdır. 

6. Vücûd Mertebeleriyle İlgili Bâzı Misaller: 

Mertebeler bahsinde bâzı misaller sık sık verilmektedir. Bu mi- 

43. Bkz. burada, s. 293. 

44. A.g.e., C.I, s. 36. 
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sallerle bir yandan varlıkta " zuhur eden" in Hak olduğu ve diğer ta- 
raftan * 'ayniyet" ve "gayriyet"in hangi mertebelerde söz konusu edi- 
leceği anlatılmak istenmektedir. Bu misallerin birkaçını ele alıp hangi 
yönden bakılırsa "ayniyet" ve hangi yönden bakılırsa "gayriyet" söz 
konusu olacağı üzerinde duracağız. 

a- Buhar-Buz Misâli 45 : Buhar latiftir gözle görülmez. Bir mer- 
tebe kesafet kazanınca bulut, biraz daha tekasüf edince su ve su donup 
tamamen kesifleşince buz olur. 

Bu misal, bir yönüyle, her mertebede zuhur edenin Hak olduğu- 
nu anlatmak için verilmektedir. Bir yönüyle ise, buhar ile su ve buz 
arasındaki ayniyet ve gâyriyeti göstermek için söz konusu edilir. Zîrâ 
su ve buz, kesîf olmakla beraber, buhardan meydana geldiği için, bun- 
lar arasında bir * 'ayniye!" vardır. Fakat buharın taayyünü latîf, su ve 
buzun taayyünü kesîf olduğu için, buhar ile su ve buz arasında 
"gayriyet" vardır. Şer'an su ile abdest alınabilmesi, fakat buz ve bu- 
har ile abdest alınamaması gösterir ki, su ile buhar ve buz arasında 
hüküm bakımından "gayriyet" vardır. 

Diğer yönden gerek su ve gerekse buz buhar mertebesinde birbi- 
rinin aynıdır. Bu mertebede su ve buzu birbirinden tefrik etmek imkânı 
yoktur. Öyleyse buhar mertebesinde su ve buz arasında "ayniyet" var- 
dır, denilir. Fakat su ve buz kendi taayyün mertebelerinde buharın gayrı 
olup, aralarında "gayriyet" vardır. 

İşte bu farklı bakış açılarına göre, buharla su ve buz veya su 
ve buz arasında bir bakıma "ayniyet" ve bir bakıma "gayriyet" söz 
konusu olmaktadır. 

Fakat bu misalde şu husus gözden kaçırılmamalıdır: Buhar mer- 
tebe mertebe tekasüf ederek su ve buz olunca ortada buhar kalmıyacağı 
muhakkaktır. Vücûd-ı mutlakın tenezzülünde ise böyle bir durum söz 
konusu edilemez. Zîrâ O, lâ-taayyün mertebesinde, ezelen ve ebeden, 
tenezzülden Önce de sonra da "âlemlerden ganîdir"; olduğu hal üzere 
bakîdir. İlk taayyün ve ikinci taayyün mertebeleri de "ilmî suretler "- 
'den ibaret olduğu, Hak'tan ayrı bir vücudları olmayıp sâdece sübûtları 
olduğu için, Zât'tan ayrı ve Zât'ın gayrı değildirler. Onun için buhar 
ve buz misâlinde, diğer bütün misallerde olduğu gibi, misâlin veriliş yö- 
nüne dikkat etmek gerekmektedir. Misalin veriliş yönüne dikkat edil- 

45. Bu misal şerhde sık sık geçmektedir. Meselâ bkz. C.I. s. 66, 112, 150, 153, 
309 ve C. II, s. 13, 21, 115, 135, 184, 261, 304. 
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mez, buharın tenezzül ile buz olması misâli "mutlak vücûcT'un tenez- 
zülünün tıpkısı gibi kabul edilecek olursa, şu görülen mevcudat Hakk'- 
ın tekasüf etmiş şeklidir; mahlûkat her yönüyle ve tamamıyla Hak'tır 
gibi " panteist' * ve yanlış bir kanâate ulaşılmış olacaktır. Anlatılmak 
istenen ise bu değildir. Bu takdirde İbnü'l-Arabî'nin ve sarihin ifâde 
ettiği "Hak Hak"tır, mahlûk mahlûktur" sözünün mânâsı kalmayacaktır. 

b- Çekirdek- Ağaç 46 : Bir çekirdek toprağa gömüldükten sonra, 
gerekli şartlarda, önce bir sürgün, sonra bir fidan, sonra gövde, dallar, 
yapraklar ve nihayet meyva içinde tekrar çekirdek zuhura gelir. Bu mi- 
sal mertebeler bahsinde vahdetten kesrete doğru mertebe mertebe te- 
nezzül ve zuhuru anlatmak için verildiği gibi, başka konularda da kul- 
lanılmaktadır. Çekirdek kendi "vahdet"i içinde gövde, dallar ve yap- 
raklar gibi bir çokluğu "kuvve" hâlinde ihtiva etmektedir. Bütün bun- 
lar çekirdekten zahir olduğu ve çekirdek onların "hüviyet" i olduğu için, 
çekirdek ile ağaç arasında bir "ayniyet" mevcuttur. Yâni ağacın çekir- 
dek mertebesi göz önünde bulundurulacak olursa, çekirdek ağacın aynı- 
dır diyebiliriz. Fakat ağaç ve muhtelif unsurları maddeten çekirdek ile 
kıyaslanacak olursa bunlar çekirdek ile aynı değildir. Ağaç ve unsurları 
çekirdekten meydana geldiği halde, hem bu unsurlar, hem de ağaç ve 
çekirdek arasında "gayriyet" vardır. 

Bu misalde çekirdek, ahadiyet, vâhidiyet ve icmal mertebesi, ağaç 
ise şehâdet, zuhur, kesret ve tafsil mertebesi, ağacın mey vasi ise zat, 
sıfat ve isimlerin tecellîlerine mazhar olan "insân-ı kâmil" mertebesini 
açıklamak için zikredilmektedir. Burada da misâlin her yönüyle anlatıl- 
mak istenen mevzua tatbik edilemiyeceği unutulmamalıdır. 

c- Ayna 41 : Gerek mertebeler, gerek ayniyet ve gayriyet ve ge- 
rekse daha pek çok mevzuda sık sık tekrar eden bir misal ayna ve 
aynadaki görüntü misâlidir. Eva (Havva) Meyerovitch Mevlânâ'nın Ese- 
rinde Tasavvufî Temalar adlı eserinde bu ayna misâli ve remzi için 
şöyle demektedir: "Ayna hakkında denilebilir ki, o sembolizmin bizati- 
hi sembolüdür; o tekabüllerin, bir mertebeden diğerine geçişi sağlayan 
şeyin ilham edicisidır" 48 Bu sözler ayna misâlinin tasavvuftaki yerine 
işaret etmektedir. Fusûsu'l-Hikem ve Şerhi'nde bu misâlin muhtelif 

46. Bkz. burada, 68, 140, 239, 352. 

47. İndekste geçtiği yerler gösterilmiştir. 

48. Eva Meyerovitch; Themes Mystiques dans POeuvre de Djalâlluddîn Rûmî, 

(Doktora tezi), Üniversite de Paris 1968, s. 123-124. 
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vesilelerle kullanıldığını görmekteyiz. Biz burada ayna misâlini merte- 
be anlayışı ile ayniyet ve gayriyet mes'elesi bakımından ele alacağız. 

Önce şu noktaya işaret etmek gerekir ki, diğer misallerden farklı 
olarak, ayna ve aynadaki görüntü hem Hakk'ın vücûduna ve hem de 
diğer mertebelere misâl olarak verilmektedir. Hak "ayna" olarak alın- 
dığında, Hakk'ın sıfat ve isimleri aynadaki görüntülerdir. Sıfat ve isim- 
ler "ayna" olarak alındığında ise, görüntü Hakk'ın zâti tecellîleridir 
denilmektedir. Hak Teâlâ isimleriyle a'yân-ı sabite aynalarında, a'yân-ı 
sabite ise Hakk'ın vücûdu aynasında zahir olmaktadır. 49 Bu ikili kul- 
lanış diğer mertebelerde de zikredilmektedir. 

A. Avni Bey "Mukaddime"sinde ayniyet ve gayriyet mes'elesini 
incelerken bu misâli vermekte, Fusûsu'I-Hikeın'de geçtikçe ve şerh es- 
nasında yeri geldikçe kullanmaktadır. Şöyle demektedir: Bir şahsın et- 
rafına çepçevre bir çok ayna konsa, bu şahıs her aynada zâtı ve sıfatla- 
rı ile zahir olur. Şahsın aynada zâtının görünmesi demek görünenin o 
şahıs olması, onun gayrı bir kimse olmamasıdır. Şahsın aynalarda (sı- 
fatlarının zahir olması demek, onun hareket, sükûn, davranış, boybos, 
renk v.s. gibi kendisine âit sıfat ve durumların görünmesi demektir. 
Bu aynaların hepsinde akseden, tecellî eden, zahir olan o şahıs ve sı- 
fatlarıdır; başka bir kimse ve sıfatları değildir. Bu itibarla aynalardaki 
görüntüler o şahsın ve sıfatlarının aynıdır; şahıs ile görüntüler arasında 
bu bakımdan bir "ayniyet" vardır. 

Fakat şahıs bir, aynalardaki görüntüler çok olduğu için bu ba- 
kımdan şahıs ve görüntüler arasında "gayriyet" vardır. Bu görüntüle- 
rin azalması veya çoğalması şahsın birliğinde bir değişiklik meydana 
getirmez. Çünkü şahıs ile görüntüler arasında "gayriyet" vardır. Ayrı- 
ca bu görüntülerin biri veya hepsi üzerinde bir değişiklik yapılsa, me- 
selâ boya sürülse, şahsın zâtı bundan bir zarar görmeyecektir. İşte su- 
retlerde meydana gelen bu tağayyür ve tahavvüllerden o şahsın beri 
ve münezzeh olması gösterir ki, şahıs ile aynalardaki görüntüleri ara- 
sında gerçek bir "gayriyet" söz konusudur. 

Rab ile kul, Hâlık ile mahlûk ve Hak ile âlem arasındaki ayniyet 
ve gayriyet, bir şahıs ve aynalardaki görüntüleri arasındaki münâsebet 
gibidir. Ne her bakımdan ve her yönden bir "ayniyet" ve ne de her 
bakımdan ve her yönden "gayriyet" vardır neticesi çıkarılmaktadır. 

49. Bkz. burada, s. "1S6. 
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d. Gölge 50 : Gölge (zili) misâli de mertebeler ile ayniyet ve 
gayriyet konusunda zaman zaman tekrar eden, ayna misâline çok yakın 
durum ve mânâlarda zikredilmektedir. Gerek ayna ve gerekse gölge mi- 
sâlinde, bir mânâ özerinde daha durulmaktadır ki, "vücûd" mes'ele- 
siyle ilgilidir. Nasıl ki aynada bir görüntünün ve bir mahalde gölgenin 
zuhuru için bir şahsın vücûduna ve ışığa ihtiyaç varsa, gölge ve ayna- 
daki görüntü gibi olan âlemin zuhuru için Hakk'ın vücûdu ve Nûr'u 
gereklidir. Âlem ancak Hakk'ın vücuduyla "kaim" ve O'nun Nûr'uy- 
la zahir olabilir. "Kayyûm" olan Haklan tamamen müstakil ve ayrı 
bir vücutla âlemin var olması mümkün değildir. Bu fikri anlatmak için 
de bu iki misâle baş vurulmaktadır. 51 

Mertebe anlayışı içinde bu varlıklar âlemi misâl âleminin, misal 
âlemi ruhlar âleminin, ruhlar âlemi a'yân-ı sabite âleminin, a'yân-ı sa- 
bite ilk taayyünündük taayyün ise lâ-taayyün mertebesinin "gölge"si 
olarak kabul edilmektedir. Bu içinde bulunduğumuz âlem " Zât "in göl- 
gesinin, gölgesinin, gölgesinin, gölgesinin, gölgesi durumundadır. Bu 
takdirde Zât 'in vücûdu tek ve biricik "hakîkat" ve ''gerçek vücûd"; 
mahlûkâtın varlığı ise "vücûd-ı hakîkî"nin gölgelerinin gölgesinden 
ibaret "izafî" bir vücûddur. Hakk'a nisbetle âlemin varlığının ve ger- 
çekliğinin bir gölge, hattâ gölgelerin gölgesi olarak değerlendirilmesi, 
Fusûsu'l-Hikem'de yer alan temel görüşlerden biri olarak karşımıza çık- 
maktadır. 52 

Şahıs ile gölgesi arasındaki münâsebet, şahıs ile aynadaki görün- 
tülerini andırmakla beraber, ondan biraz daha farklıdır. Zîrâ şahıs sı- 
fatlarıyla aynada hemen hemen tamamen görünürken, bir yere akseden 
gölgesinde o sıfatlarının tamamıyla değil, hareket, sükûn, büyüklük, kü- 
çüklük vs. gibi bâzı sıfatlarıyla bilinebilmektedir. Şahsın aynadaki gö- 
rüntüsüne nisbetle bir yere akseden gölgesinden daha az bilinir ve tanı- 
nır olması keyfiyetinin ayrı bir değeri varuır. Hak hakkında gölgesi 
olan âlemden edinilen bilgi de, şahıs hakkında gölgesinden elde edilen 
bilgi gibi azdır. 53 

Şahıs ve gölgesi arasındaki "ayniyet" ve "gayriyef'e gelince 54 
şahıs ile aynadaki görüntüsü arasındaki nisbet gibidir. Bir şahsın gölge- 

50. İndekste geçtiği yerler gösterilmiştir. 

51. Bkz. burada, s. 245. 

52. Bkz. burada Yûsuf Fassı ve şerhi, s. 219-266. 

53. Bkz. burada, s. 240-241. 

54. Bkz. burada, s. 234, 235, 245, 261. 
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si o şahsa aittir, başkasının değildir. O şahsın suret, hareket, sükûn 
v.s. gibi bâzı sıfatlarını taşıdığı için şahıs ile gölgesi arasında bir 
' ' ayniyet' * vardır. Fakat şahsın gölgesine herhangi bir şeyle müdâhale 
edildiğinde, meselâ ı si atıldığında, şahıs ıslanmış olmaz; gölge her ci- 
hetten ışık verilip yok edildiğinde şahıs yok olmaz. Bu bakımdan şahıs 
ile gölgesi arasında "gayriyet" vardır. Nitekim bir gölge gibi olan âlem 
fena bulduğunda veya âlemde bir değişiklik vâki olduğunda Hakk'ın 
vücûdu bunlardan münezzeh ve berî olarak kalacaktır; zîrâ O olduğu 
hâl üzere bakî olup her türlü tağayyür, tahavvül ve fenadan berî, mü- 
nezzeh ve mukaddestir. Öyleyse Hak ile âlem arasında "gayriyet" bir 
yönden, " ay niyet" l?aşka bir yöndendir. 

Bütün misaller hakkında şunu söylemek gerekir ki, misaller şehâdet 
âleminden alındığı için, bir *' mânâ "yi her yönüyle aynen ve tamamen 
anlatamaz. Onun için bir misâl "mânâ"nın bir yönünü anlama kolaylı- 
ğını verirken, diğer bir misal başka bir yönünü anlatmak için kullanıl- 
mak zorundadır. Misaller ne kadar çok olursa olsun, Sonsuz 'un sâdece 
bâzı yönlerini tanıtmış olacak, yukarıda denildiği gibi, hakkında yine 
de pek az şey bilinebilecektir. 

B. Mertebelerin Hükmüne Riâyet: 

Tasavvuf "şerîat ilimlerinden bir ilim" 55 olduğu için, "vücûd", 
"vahdet-i vücûd" ve " mertebeler" ve diğer pek çok konu gibi, bir 
yandan âyet ve hadisler ışığında incelenirken, diğer taraftan dînin emir 
ve nehiyleri dâima göz önünde bulundurulmakta, şeriatın mü'min ve 
müslümanlara yüklediği îtikad, ibâdet ve ahlâkla ilgili mükellefiyetlerin 
yerine getirilmesi gerektiği üzerinde durulmaktadır. Bu yönüyle de, 
Fusûsu'l-Hikem ve Şerhi'nin temelini teşkîl eden vahdet-i vücûd dok- 
trininin felsefî bir panteizm ve monizm 56 olmadığı görülmektedir. Bir 
felsefî nazariye ve sistem, herhangi bir şerîatle kayıtlı ve bağımlı ol- 
madığı için, dînî hüküm ve mükellefiyetlere yer vermemiş, gerek îti- 
kad ve gerek amel ve gerekse "hakikat" konularında bir peygambere 
tâbi olma zaruretini duymamıştır. Bu elbette felsefî bir sistem için pek 
tabîî bir durumdur. Çünkü filozof ve kurduğu sistem; bir peygamberin 

55. İbn Haldun; Mukaddime, (Tere. Süleyman Uludağ), Dergâh Yayınları, İstan- 
bul 1983, C. II, s. 1113. 

56. "Monizm" hakkında bkz. Dr. Süleyman Hayri Bolay; Felsefî Doktrinler Söz- 
lüğü, s. 169-170. 
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nübüvvetine îmânı ve onun getirmiş olduğu şerîate tâbi olmayı, kendi- 
ne has olan düşüncesinin ne temeli ve ne de gayesi olarak görmez. 
Onun değeri de böyle olmasındadır. Fusûs ve Şerhi'nde ise gerek Hz. 
Peygamber'in şahsiyetinin üstünlüğünden -ilk taayyün mertebesinin bir 
adının da "hakîkat-i muhammediyye" olması bile bu üstünlüğü gösterir- 
ve gerekse Hz. Peygamber'in getirmiş olduğu şerîati ihtiva eden Kur'ân-ı 
Kerîm' in üstünlüğünden sık sık söz edilmekte, velînin tâbi olduğu pey- 
gamberden üstün olamıyacağı da ayrıca ifâde edilmektedir. Fusûs, 
bu yönüyle Kur'ân-ı Kerîm'in bâzı hikmet ve sırlarını açıklayan bir 
manevî tefekkür ve ilim kitabıdır. 

" Mertebelere riâyet" konusunun Fusûs ve Şerh'inde ve diğer 
mutasavvıfların bu nevi eserlerinde bilhassa yer almasının sebebi, Kur'â- 
n-ı Kerîm ve Sünnet' e bağlı bir ilim ve tefekkür olmasından ileri gel- 
mektedir diyebiliriz. Mutasavvıfların "merâtibe riâyet" konusunda gös- 
terdikleri titizlik, şerîatin getirdiği îtikâdî, amelî ve ahlâkî mükellefi- 
yetlerin, anlayışsızlık veya yanlış anlamalar dolayısıyla, ihmal ve terk 
edilmesini önlemek için olduğu anlaşılmaktadır. Sûfîler mertebelerin hük- 
müne riâyet edilmediği takdirde ortaya "zındıklık" çıkacağını ifâde et- 
mektedirler. Meselâ İbrâhîm Hakkı Erzurumlu: 57 

Her mertebede çün vücûd eder hükm-i diğer 
Pes hıfz-ı merâtib etmesem zmdîkım 

beytiyle "vücûd"un her bir mertebesinde başka bir hükü n mevcut ol- 
duğunu, eğer merâtibe riâyet edilmezse zındık olunacağını dile getir- 
mektedir. A. Avni Bey 'in şâirini belirtmeden zikrettiği farsça bir beyit- 
te: * 'Vücûdun her mertebesinin bir hükmü vardır. Eğer mertebeleri 
hıfz etmezsen zındıksın" 58 denilmektedir ki, yukarıdaki türkçe beyitle 
aynı mânâdadır. 

A. Avni Bey bir Fusûs cümlesini açıklarken, mertebeler arasın- 
daki farkları bilen kimse hakkında: Rabb 'inden haşyet eden kul, Rab 
ile kul arasında mevcut olan farkı bildiği için "tevhîd"i isbât edip, 
Rabb 'in vücûdu benim vücûdumdur; veya benim vücûdum Rabb 'in vü- 
cûdudur demekten sakınır. Çünkü rubûbiyet ve ubudiyeti temyiz etmek, 
herbirinin hakkına riâyet etmek edeb gereği olduğu gibi, kul olmanın 
da gereğidir. Onun için ne Mevlâ kul olur; ve ne de kul Mevlâ olur. 

57. Dîvân-ı İbrâhîm Hakkı Erzurum», İstanbul 1263, s. 200. 

58. Bkz. burada, s. 158. 
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Eğer mertebenin gereklerine riâyet olunmazsa ortaya ilhad ve zındıklık 
çıkar 59 diyerek, hem mertebe anlayışının ehemmiyetini ve hem de şe- 
hâdet âleminin gereği olan hükme tâbi olmanın şart olduğunu belirtir. 
Şerh* in bir başka yerinde 60 ise, yine mertebelerin hükümlerine riâyet 
etmek gerektiğini söyledikten sonra şunları ilâve eder: Nefsânî kuvvet- 
leri henüz diri olan kimseler mertebelere riâyet edemezler. Onun için 
de dalâlete düşerler; halkı da dalâlete sevk edip insanların en şerlisi 
olurlar... Çünkü onun ^nefsânî kuvvetleri ve hayvani sıfatları henüz öl- 
memiş, "Ölmeden önce ölünüz!" sırrına mazhar olmamıştır. Zamanı- 
mızda * 'Zahir ve bâtın hep Hak'tır. Biz bunun böyle olduğunu anladık. 
Şeriat nizâm-ı âlem içindir; binâenaleyh hakîkat-i hâle muttali' olduk- 
tan sonra namaza, abdeste ve oruca ne ihtiyâcımız vardır!" deyip hevâ 
ve nefsânî heveslerine uyan bir takım zındıklar, bu hâlin gayet beliğ 
şâhidleridir. Evet Zahir ve Bâtın Hak'tır. Fakat senin mukayyed vücû- 
dun bu şehâdet mertebesinde mutlak kuldur. "Zahir" isminin terbiye- 
sinde bulunan bu mukayyed varlıklara vâki' olan teklif, bâtında tekvin 
içindir. Öyleyse ilâhî teklife uymak güzel bir amel, karşı gelmek ise 
kötü bir fiildir. 

A. Avni Bey* in bu ifâdelerinden vahdet-i vücûd konusunda mer- 
tebe anlayışının ehemmiyeti görüldüğü gibi, gerek îtikâdî ve gerekse 
amelî bahislerde, yanlış ve indî yorumlar sebebiyle ortaya çıkacak ka- 
nâatlerin Fusûsu'I-Hikem ve Şerhi ile alâkalı olamıyacağı, böylesine 
kanâat ve görüşlerin Fusûs ve şerhlerinde mevcut olmadığı belirtilmiş 
olmaktadır. Şu halde 4 'vücûd"un ilk mertebelerinin gereği olarak bir 
"ayniyef'ten bahsedilmesi yanında, şehâdet mertebesi olan bu içinde 
bulunduğumuz âlemde "gayriyet"in mevcut olduğu hatırdan çıkarılma- 
malıdır. Şerîatin getirdiği îtikâdî ve amelî tekliflerin, vücûdun ilk 
mertebelerindeki "ayniyeften dolayı ortadan kalktığını zannetmek ise, 

bir anlayış noksanlığı veya anlayamamaktan ileri gelen bir durum ola- 
caktır. Fusûsû'l-Hikem ve Şerhi ile diğer mutasavvıfların sözlerinden 
anlaşılan budur. 

Doç. Dr. Mustafa Tahralı 



59. Bkz. burada, s. 157-158. 

60 A. Avni Konuk: A.g.e-, C.I, s. 308 
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BU FASS-I MÜNÎF KELİME-İ İDRÎSİYYE'DE MÜNDEMİÇ 
OLAN "HİKMET-İ KUDDÛSİYYE"NİN BEYÂNINDADIR 

"Hikmet-i kuddûsiyye ,, nin Kelime-i İdrîsiyye'ye tahsisindeki hik- 
met budur ki: İdrîs (a.s.) riyâzât-ı şâkka ile nefsini sıfât-ı hayvâniy- 
ye ve küdûrât-ı tabîiyye ve nakâis-ı arızadan tathîr etmiş; ve akı- 
bet rûhâniyyeti hayvâniyyeti üzerine galebe etmekle, kesîrü'l-insilâh 
ve sâhibü'l-mi'râc olmuş; ve melâike ve ervâh-ı mücerrede ile muhâ- 
tabâtta bulunmuş idi. Nitekim on altı sene yiyip içmediği ve uyu- 
madığı ve akl-ı mücerred hâline geldiği hikâye olunur. 

Bu maânî, kesâfet-i cismâniyyesi içinde, nazar-ı fikrîye müstenid 
olan aklı vücûduna hâkim olan feylesoflar indinde kabul olunur bir 
şey değildir. Fakat ne yapsınlar ki, onların akılları cisim ve cismâ- 
niyyet dâiresinde mahsur ve mahbus kalmıştır. O hudûd hâricine çı- 
kamazlar; ve "insan yiyip içmese ve uyumasa ölür" derler. Vakıa 
bu hükümleri, vücûdlarında ahkâm-ı kesafet hükümrân olan kimse- 
ler için doğrudur. Velâkin nefislerini, küdûrât-ı tabîiyyeden ve kesâ- 
fet-i cismâniyyeden kurtaran zevat hakkında ,aslâ doğru değildir. Bu 
zevatın revişlerine ıttılâa ukül-i cüz'iyye erbabı için imkân yoktur. 
Zîrâ onların akılları bir dâire-i mahdûde dâhilinde kuyûd-i mantı- 
kıyye ve tabîiyye ile bağlı kalmıştır. 

"Kuddûs" mukaddes ma'nâsına "takdîs"ten müştakktır. Ma'nâ-yı 
lügavîsi "tathîr"dir. Ve ıstılahta "Hakk'ı, imkân ve ihtiyâçtan ve 
nakâis-ı kevniyyeden ve kendinin gayri bulunan mevcudata nisbe- 
ten/kemâl add olunan kemâlâttan, Cenabına lâyık olmayan şeyden 
tathîrdir". Zîrâ Hak Sübhânehû ve Teâlâ ve onun kemâlât-ı zâtiyye- 
si, akıl ve vehim ve hayâl ile idrâk olunan kemâlâttan a'lâ ve eceli- 
dir. Nitekim ehl-i kemâlden bir zât-ı şerîf Cenâb-ı Kibriya'ya hita- 
ben buyurur: Rubâî: 
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Tercüme: "Ey noksandan pâk ve ey ademden müberrâ olan zât-ı 
Celîl! Senin vasfında akıl ileriye bir adım atabilir mi? A'mâ olan 
kimse, kulağıyla renkleri ve suretleri nasıl görür? Veyahut sağır, göz 
ile elhân ve nağmeyi nasıl işitebilir?" 

Zîrâ gayre mensûb olan kemâlât makâm-ı asldan mütenezzildir; 
ve ıtlâk-ı hakîkîden hâriç ve mütekayyiddir; ve kemâlât-ı ilâhiyye 
üzerine müteferri'dir. Ve "kuddûsf keyfiyet ve kemmiyyet i'tibâriy- 
le "Subbûh"dan ehasstır. Zîrâ onda pek şiddet ve kesretle zâtı ten- 
zih ma'nâsı vardır. 

"Hak tenzih ve teşbîhden münezzehdir" denildiği vakit, tenzih ve 
teşbîhden tenzih edilmiş olur. Ve tenzihin bu nev'inde mübâlağa-i 
zaide vardır. "Fenâü'l-fenâ"nın "fenâ"dan eblağ olması gibi. Ve "teş- 
bih", yalnız makâm-ı cem*; ve "takdîs" ise makâm-ı cem' ve tafsil 
hasebiyledir, denilebilir. İşte bunun için Nûh (a.s.)ın tenzihi aklî ve 
İdrîs (a.s.)ın tenzihi dahi hem aklî ve hem nefsidir, demişlerdir. "Hik- 
met-i subbûhiyye" ile "hikmet-i kuddûsiye" arasında ma'nen ve mer- 
tebeten münâsebet olduğu için yekdiğerine mukârin kılınmıştır. Ve 
Nûh (a. s.) her ne kadar bi-hasebi'z-zamân İdrîs (a.s.)dan sonra gel- 
miş ise de, eblağ olanın te'hîri evlâ olduğundan, onun hikmeti / 
"hikmet-i subbûhiyye"den sonra îrâd olundu. 



* 



Ulüvv, iki nisbettir. Ulüvv-i mekân ve ulüvv-i mekânettir. 
tmdi ulüvv-i mekân 'ti* tflk* îlîüjj (Meryem, 19/57) ve a'lâ-yı 
emkine, âsiyâb-ı âlem-i eflâk onun üzerine devr eden me- 
kândır. Ve o, felek-i şemsdir. Ve tdrîs (a.s.)ın makâm-ı rû- 
hâniyyeti ondadır. Ve tahtında yedi felek ve fevkinde yedi 
felek vardır. Ve o, on beşinci felektir, tmdi onun fevkınde- 
ki felek-i Ahmer, ya'nî Merîh, felek-i Müşteri, felek-i Zuhal, 
felek-i Menâzil, felek-i Atlas, felek-i Burûc, felekü'l-Kürsî ve 
felekü'l-Arş'dır. Ve onun dûnunda felek-i Zühre, felek-i Utâ- 
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rid, felek-i Kamer ve Küre-i Esîr ve Küre-i Hava ve Küre-i 
Mâ' ve Küre-i Türâb'dır. Binâenaleyh o, eflâkin kutbu ol- 
ması haysiyyetiyle refîü'l-mekândır. (1). 

/Ya'nî ulüvv ve yükseklik iki nisbettir: Birisi mekânın, diğeri de 
mekânetin ve mertebenin yüksekliğidir. Ve ulüvv-i mekânın delili 
Kur'ân-ı Kerîm'de İdrîs (a. s.) hakkında vârid olan 
tU- ÎjI& e&ijj (Meryem, 19/57) ya'nî "Biz onu yüksek mekâna ref 
ettik" kavl-i şerifidir. Ve mekânların en yükseği, üstüne âlem-i ef- 
lâk değirmeninin döndüğü mekândır ki, o da felek-i Şems'dir. Zîrâ 
arzdan i'tibâren kendi manzumemizin merkezine müteveccihen en 
yüksek bir merhale ve bir mekâna çıkılmak tasavvur olunsa, o me- 
kân ancak felek-i Şems'dir. Ye bu i'tibâr arzdan böyle olduğu gibi 
Müşteri ve Zühal'den dahi böyledir. Zîrâ manzûme-i Şems'i teşkil eden 
seyyârâtın cümlesinin merkezi felek-i Şems'dir. Ve tdrîs (a.s.)ın ma- 
kâm-ı rûhâniyyeti oradadır. Zîrâ İdrîs (a.s.) sıfât-ı beşeriyye-i tabî- 
iyyeden münselih olup sıfât-ı rûhâniyye ve hey'et-i nûrâniyye ile ba- 
kî kaldı. Binâenaleyh nefs-i muzlimesinin hey'eti rûh-i münevveri- 
nin hey'etine münkalib oldu. Ve sureti dahi, hey'et-i rûhaniyyeye mü- 
nâsib olan sûret-i misâliyye-i nûrâniyyeye tahavvül etti. Ve bu 
münâsebet-i nûrâniyye ile felek-i Şems'e urûc eyledi. Ve felek-i Şems'e 
cisim ile urûc maddeten mümkin değildir. Ve mümkün olduğu farz 
olunsa, Şems cismi ihrâk ve onun kesafetini izjıâk eder. Çünkü küre-i 
şems, küre-i arz gibi bir cism-i sulb-i bârid değil, mayi' veya buhâr-ı 
nârî bir haldedir. O makama ancak ruhen urûc mümkündür. Zîrâ 
rûh-i latîf, cism-i kesîf gibi, ateşte yanıp inhil|ıl etmez. Nitekim ri- 
yâzâtla telattuf eden evliyâullâhdan ateşte yanmamak ve suya bat- 
mamak ve havada tayarân etmek gibi âsâr-ı rûhiyye zahir olur. 

Ma'lûm olsun ki, Hz. Şeyh (r.a.) felek-i Şems'in ulüvv-i mekânım 
tefhim için hey'et-i atîka mucibince eflâkin merâtibini ta'dâd buyur- 
muştur. Maksad-ı âlîleri ilm-i hey 'etten bahs etmek değil, manzû- 
me-i şemsiyyeye nazaran nâsa ulüvv-i mekânı anlatmaktır. Bunu tef- 
him için zamân-ı âlîlerindeki ulemânın tasavvurâtma mutabık beya- 
nâtta bulunmuşlardır. Ve bu beyânât-ı aliyye, hey'et-i cedîdeye göre 
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ulüvv-i mekânın tebeddülünü îcâb etmez. Şöyle ki, hey'et-i atîkaya 
göre şems, eflâkin merkezi olmak i'tibâriyle onun mâ-dûnu veya ma- 
fevki olan herbir felekten şemse hazar olunsa / emkine-i maddiyye- 
nin en yükseğidir. Ve hey'et-i cedîdeye nazaran manzûme-i şemsin 
merkezi ve kalbi yine felek-i şemstir. Ve bu manzumeyi teşkil eden 
seyyârâtın kâffesi şemsin etrafında bir satıh üzerinde devr ederler. 
Şemse en yakın bulunan Utârid olup ondan (15) milyon, Zühre (26) 
milyon, Arz (37) milyon, Merîh (56) milyon ve seyyârât-ı sağîre tak- 
riben (100) milyon, Müşteri (192) milyon, Zühal (355) milyon, Ura- 
nüs (710) milyon ve Neptün (1150) milyon merhale uzakta devr eder. 
Binâenaleyh bu seyyârâtın her hangi birisinden kendi merkezi olan 
şemse nazar olunsa, emkine-i maddiyyenin en yüksekiği "şems" ol- 
muş olur. Şu halde şems, gerek hey'et-i atîkaya ve gerek hey'et-i 
cedîdeye göre, eflâkin kutbu olması cihetinden refîu'l-mekândır. Bunda 
asla ihtilâf yoktur. Amma merkezden kat'-ı nazar olunursa, arzdan 
i'tibâren şemsten daha yüksek emkine-i maddiyye çoktur. Uranüs, 
Neptün veya diğer manzûme-i şemsiyyeler gibi. Buradaki ulüvv, her 
seyyarenin kendi merkezi olan şemse nisbetledir. Zîrâ cenâb-ı İdrîs 
arzda bulunduğu halde hakkında h* uiki JlÜijj (Meryem, 19/57) 
buyruldu. 

Suâl: Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de ale'l-ıtlâk tu îilki îl&jj bu- 
yuruyor. Ve mekânın refîi şems olduğunu tasrîh etmiyor. Halbuki 
bir dâire muhitinin herhangi bir noktasından merkezden geçmek üzere 
bir hatt-ı müstakim temdîd olunsa, ya'nî dâirenin kutr-i tâmmı resm 
edilse, muhît-i mukabilden geçtiği nokta merkezden eb'ad ve erfa' 
olur. Bu i'tibârla şems refîu'l-mekân olmamak lâzım gelir. 

Cevap: Bu fass-ı münîfin nihâyetinde beyân olacağı üzere ulüvv 
dört nevi'dır: Ulüvv-i zatî, ulüvv-i sıfâtî, ulüvv-i mekânet, ulüvv-i me- 
kândır. Âyet-i kerîmede ulüvv-i mekân bi'1-ibâre ve diğer ulüvler bi'l- 
işâre beyân buyurulur. Şemsten gayri bu dört nevi ulüvv ile mutta- 
sıf olan hiçbir mahal yoktur. Zîrâ şems, kendi tevâbii olan seyyârâ- 
tın menşe'i olduğundan onlara nazaran ulüvv-i zatî sahibidir. Ve bu 
tevabi' onun ziya ve hararetine muhtaç bulunduklarından bu cihetle 
ulüvv-i sıfâtî sahibidir. Ve cazibesiyle onların hâkimi ve müdebbiri 
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olduğundan ulüvv-i mekânetle muttasıftır. Ve her birisinden, kendi- 
sine kadar olan mesâfâtın cümlesinden eb'ad ve erfa' olduğundan 
ulüvv-i mekân sahibidir. 

Ve ulüvv-i mekânete gelince, o bizim için, ya'nî Muham- 
medîler içindir. Allah Teâlâ hfâ\ föı (Muhammed, 47/35) 
buyurdu. Ve Allah Teâlâ bu ulüvvde sizinle beraberdir. Ve 
o, mekândan müteâlîdir; ve mekânetten müteâlî değildir (2). 

Ya'nî ulüvv-i mekânet ve ulüvv-i mertebe ve menzilet, hassaten 
bizim için, ya'nî Muhammed (s.a.v.)e tâbi' olan verese içindir. Nite- 
kim Hak Teâlâ Muhammedîler hakkında ûJİpVI 15lj (Muhammed, 
47/35) ya'nî "Siz âlîlersiniz" buyuruyor. Siz, sizin gayriniz olan ümem 
üzerine mertebeten ve menzileten âlîlersiniz demektir. Ve Allah Te- 
âlâ cem'iyyet-i esmâiyyesi cihetinden bu ulüvv-i mekânette sizinle 
beraberdir. Zîrâ sizin "hüviyef'iniz Hak'tır. / Ve siz Hakk'ın zahiri- 
siniz. Zîrâ Hak cisim olmadığı cihetle mekândan müteâlîdir. Fakat 
mekânetten müteâlî değildir. Ve ulüv nisbeti iki suretle olur: Birisi 
"âlî"nin sırf kendi şânındandır. Bu ulüvv, ulüvv-i hakîkî ve zatîdir. 
Diğeri mekân-ı âlîye nisbetle olur. Bu da ulüvv-i izafîdir. Binâena- 
leyh Hakk'ın ulüvvü, ulüvv-i hakîkî ve zatî olan ulüvv-i mekânettir. 
Zîrâ Hakk'ın vücûd-i mutlak mertebesi vücûd-i mukayyed mertebe- 
sinden a'lâdır. 

Ve vaktaki bizden nüfûs-i ummâl havf etti, Hak Teâlâ ma'- 
iyyeti î^ıUT ^Ja °J} (Muhammed, 47/35) kavliyle itbâ'. ey- 
ledi. İmdi amel mekânı taleb eder. tlim ise mekâneti taleb 
eyler. Böyle olunca Hak Teâlâ bizim için iki rif at beynini 
cem' eyledi ki, biri amel ile ulüvv-i mekân ve diğeri ilim 

I. 

ile ulüvv-i mekânettir. Ba'dehû ma'iyyette tenzîh-i iştirak 
için "Sen Rabb-i a'lânı bu iştirâk-i ma'nevîden tesbîh et" 
(A'lâ, 87/1) buyurdu. Ve insanın, ya'nî insân-ı kâmilin, a'lâ- 
- yi mevcudat olması a'ceb-i umurdandır. Halbuki ister me- 
kâna veya ister menziletten ibaret olan mekânete olsun, 
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ulüvv, ancak ona tebaiyyet ile nisbet olundu. Böyle olun- 
ca onun ulüvvü li-zâtihî olmadı. Binâenaleyh o ulüw-i me- 
kân ve ulüvv-i mekânet ile alîdir. Şu halde ulüvv, onlar için- 
dir (3). 

Ya'nî sûre-i Muhaırrmed (s.a.v.) de vâki' (JİJİ Jjl IjpJtfj 1y$J Mi 
^Ui-I ^j* a Jj °p$S^ Jıîj ûjİpSfl ^îj (Muhammed, 47/35) âyet-i kerîme- 
sindeki oJİpNÎ 12îj kavli ile Hak Teâlâ bizi a'leviyyet ile vasf edip 

ltz> ilj kavli ile de bizimle beraber olduğunu isbât edince, 
ümmet-i muhammediyyeden hakâyık-ı ilâhiyyeye ıttılâ'ı olmayıp 
yalnız a'mâl-i sâliha işleyen kimseler, ulüvden ulüvv-i mekâneti an- 
ladılar; ve "Hak, mekândan münezzehdir; binâenaleyh bizim için sa- 
bit olan a'leviyyet, ilim hasebiyledir. Zîrâ biz cism-i kesifiz ve mekâ- 
niyyet ile muttasıfız. Eğer bizim ulüvvümüz mekân ile olsa, bizimle 
ma'iyyet-i Hak sabit olduğuna göre, Hakk'ın mekândan münezzeh 
olmaması lâzım gelir. Halbuki a'mâlin sureti olur. Ve suret ise me- 
kân ister. Ve Hak bizimle beraber olup ulüvvümüz dahi ulüvv-i me- 
kânet ve mertebeden ibaret olunca a'mâlimizin suretleri nerede mah- 
fuz olur?" deyip amellerinin ecri fevt olacağından korktular. Bunun 
için Hak Teâlâ pxü <5ıl j kavlini müteakiben °SsCS\ fejC °Jj 

ya'nî "Allah Teâlâ a'mâl-i cismâniyyenizden ve onların ücûrundan 
bir şey noksan kılmaz" kavlini beyân buyurdu. İmdi amel mekânı 
ve ilim, mekâneti ister. Zîrâ amel cismin a'zâ ve cevârihı vasıtasıy- 
la sâdır olan suverden ibarettir. Ve o suver alem-i kevnde mahfuz- 
dur. Bu hâl, fî-zamâninâ, nazar-ı hissî ile de mer'îdir. Nitekim cis- 
min her anda vâki' olan ef âl ve harekâtını önüne bir enstantane 
fotoğraf makinesi vaz' ediliverince zabt etmek mümkün oluyor. Bi- 
nâenaleyh cismin kâffe-i evzâ'ı ve harekâtının suretleri her cihetten 
fezaya intişâr edip sür'atle gitmektedir. Âlem-i kevn içinde ondan 
bir şey gâib olmaz. Hattâ bi'1-farz yüz sene evvel küre-i arz üzerinde 
vâki' muhârebâtm suretlerini, bu suretlerin fezadaki sür'atlerinden 
daha serî bir surette kat'-ı mesafe edilerek bir fotoğraf makinesiyle 
ö lerine / geçilmek mümkün olsa, onların cümlesi zabt olunabilir. Ve 
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(Yûnus, 10/61) ya'nî "Biz ancak sizin üzerinize şehîd ve rakîb oldu- 
ğumuz halde bir şanda olursun; ve Kur' ân tilâvet edersin; ve ame- 
linden bir şey işlersin*' âyet-i kerîmesi Hakk'm ma'iyyetle beraber 
şuûnat ve kelimât ve a'mâl-i insâniyyenin mazbûtiyyetini beyân 
buyurur. 

İmdi suver-i a'mâl en yüksek mekân olan Sidretü'l-müntehâya ka- 
dar vâsıl olur. Ve "Sidre" lügaten "kenardaki ağaç" ma'nâsına ge- 
lir. Ve manzûme-i şemsiyyemizi teşkîl eden her bir seyyare bir şecer 
mesabesindedir. Binâenaleyh "Sidretü'l-müntehâ" en son seyyarenin 
taayyününden ibaret bulunur ki, bu seyyareye "Neptün" nâmı veril- 
mektedir. Ve bu seyyareye vâsıl olan ziyâ-yı şems, arza vâsıl olan 
ziyanın binde biri nisbetindedir. Ve suver-i hayâliyyenin kemâliyle 
intişârı ziyâ-yı şemsin bulunduğu mahallerde vâki' olur. Ve bu son 
seyyare arzdan i'tibâren dahi manzûme-i şemsiyyemizi teşkîl eden 
seyyârâtın en ba'îdi ve en yükseğidir. Fakat bundaki ulüvv, ancak 
ulüvv-i mekândır. Bâlâda zikr olunan üç nevi' ulüvv-i şems gibi, bu- 
rada mevcûd değildir. İşte bu suver-i hayâliyye-i mazbuta dâr-ı âhi- 
rette, o darın maddesine göre tecessüd edip sahibinin karîni bulu- 
nur. Eğer a'mâl sâlih ise, sûret-i hasenede; ve eğer kabîh ise sûret-i 
kabîhada tecessüd eyler. Binâenaleyh herkes dâhil olacağı cennetin 
nimetlerini, hurilerini, gılmanlarını ve şâir esbâb-ı tena'umu âlem- 
de tahsîl edip beraberce götürür. Zîrâ «>-Vi \* jy lj^ji buyrulmuştur. 
Ve küffâr ise keza cehennemi ve cehennemdeki envâ'-ı azabını dün- 
yâda tahsîl edip hîn-i intikâlinde birlikte götürür. İşte bunun için 
Hak Teâlâ ^t&L Îİl^Jİ ^ j! (Tevbe, 9/49) ya'nî "Cehennem küf- 
fârı, el'ân muhittir" buyurmuştur. 

ı Şu halde ümmet-i muhammediyyeden olan bizler için Allah Teâlâ 
iki rif at beynini cem'etti: Birisi amel ile ulüvv-i mekân ve diğeri, 
ilim ile ulüvv-i mekânettir. İşte Hak Teâlâ "hüviyyet"inin bizimle 
beraber olduğunu 1& ji j kavli ile isbât buyurmakla, a'leviyyette 
iştiraki îhâm ettikten sonra, bu îhâm-ı iştiraki kaldırmak için "A'lâ 
olan Rabb'inin ismini bu iştirâk-i ma'nevîden tenzîh et!" dedi. Zîrâ 
bizim vücûdâtımız, vücûdât-ı mukayyede olduğundan, Hakk'm bizim 
için cem' ettiği iki ulüvv, ya'nî ulüvv-i mekân ve ulüvv-i mekânet 



8 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

ile bizim cem'imiz cem'-i mukayyed olmuş olur. Ve biz Hakk'm vücûd-i 
mutlakı zımnında a'lâlarız. Halbuki Hak Teâlâ ayn-ı küldür. Ve onun 
ulüvvü ulüw-i zatîdir. Ve hiç bir vücûdun zımnında hâsıl olmuş olan 
bir ulüvv değildir. / Binâenaleyh vücûd-i mukayyed sahibi olan abde 
nisbet edilen ulüvv, vücûd-i mutlak olan Hakk'm ulüvvüdür. Ve bu 
ulüvv Hakk'ın "Aliyy" ismi ile ona vâki' olan tecellîsi kadardır. Ve 
şu halde asl-ı ulüvvde Hakk'a iştirak mümkin değildir. Ve insân-ı 
kâmilin a'lâ-yı mevcudat olması pek taaccüb olunacak şeylerdendir. 
Halbuki ona nisbet olunan ulüvv, ya mekâna veya mekânete, ya'nî 
menzilete, tebaiyyet ile nisbet olundu. Binâenaleyh onun ulüvvü zâ- 
tından dolayı değildir. Belki o, ulüvv-i mekân ve ulüvv-i mekânet 
ile a'lâdır. Böyle olunca ulüvv nisbeti, mekân ve mekânet için sabit- 
tir. Ve insân-ı kâmil * Jr * J* <o7 ^u &\ oı ve bir rivayette & oı 
o**J ] <jy (> f^ 1 &• hadîs-i şerifi mucibince sûret-i ilâhiyye üzerine 
mahlûktur. Ve kemâl-i celâ ve isticlâ bu mertebe-i şehâdette zuhur 
eden insân-ı kâmilin vücûdiyle husûl-pezîr olmuştur. Ve insân-ı kâ- 
mil kendi nefsinde bilcümle merâtib-i ilâhiyyeyi câmi'dir. Ve onun 
gayrileri kemâlde noksandır. Binâenaleyh insân-ı kâmil mevcudatın 
a'lâsıdır. 

İmdi ulüvv-i mekân tfj£.i J$\ j£ ^J-JJÎ (Tâhâ, 20/5) gibi- 
10 dir. Ve o, emkinenin a'lâsıdır. Ve ulüvv-i mekânet, JT 

İÜ-j % İAJli t JS. (Kasas, 28/88) j£* Jftİ £$ 4\İ (Hûd, 11/123) 
A g Xİu (Nemi, 27/63) dir. Ve Hak Teâlâ û* Ul& İlîij j 
(Meryem, 19/57) buyurdukda, "aliyyen" kavlini mekân için 

na't kıldı. i^U ^jSlî J j*^ J\ *S£d{ iiîj jtt İjj (Bakara, 
2/30) Bu, ulüvv-i mekânettir. Ve melâike hakkında d.^S-1 
isjliîl ja cJT ji\ (Sâd, 38/75) buyurdu. Binâenaleyh ulüv- 

vü melâike için kıldı. Eğer melâike olmalarından dolayı 
olaydı bu ulüvde melâikenin cümlesi dâhil olurdu. Vakta- 
ki hadd-i melâikede iştirakleriyle beraber âmm olmadı; biz 
bildik ki, muhakkak bu, Allah indinde ulüvv-i mekânettir. 
Ve nâstan hulefâ dahi böyledir. Eğer onların hilâfet ile 
ulüvvü, ulüvv-i zâti olaydı, her insan için olur idi. Vaktaki 
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âmm olmadı; biz bildik ki, muhakkak bu ulüvv, mekânet 
içindir (4). 

Ya'nî ulüvv, mekân ve mekânet için sabit olup ulüw-i mekân Hak 
Teâlâ'nın ^ j£-l ^jrfl JU ^)\ (Tâhâ, 20/5) ya'nî "Rahman arş 
üzerine istiva eyledi'* kavliyle müeyyeddir. Zîrâ âlem-i cisnlânînin 
müntehâsı Arş'tır. Ve Arş cemî'-i âlem-i cismânîyi muhittir. Şu hal- 
de Arş mekânların en yükseğidir. Ve Hak Teâlâ "Rahman" ismiyle 
Arş üzerine müstevî olunca, onun için ulüvv-i mekân sabit olmuş 
olur. Ulüvv-i mekânete gelince 1^-j Sfı İm* # Ji jr (Kasas, 28/88) 
âyet-i kerîmesi Hak için bu ulüvv-i mekâneti isbât eder. Zîrâ her 
bir şey hâliktir. Ancak onun "vech"i ve "zât"ı halik değildir. Çün- 
kü vücûdât-ı mukayyede vücûd-ı mutlak ile kâimdir. Ve mukayyed 
olan vücûd, kayd-ı taayyünden kurtulunca, ayn-ı mutlak olur. Ve bu, 
Hakk'ın ulüvv-i mekânetidir. Ve keza J&- Jftİ -g-j. 4\i (Hûd, 11/23) 
ya'nî "Emrin kâffesi ona rücû' eder" ve "O'nunla beraber ilâh var 
mıdır?" (Nemi, 27/63) âyet-i kerîmeleri dahi, bu ulüvv-i mekâneti müs- 
bittir. Çünkü vücûdât-ı mukayyede helak olup kisve-i taayyünden so- 
yunduğu vakit, asl-ı vücûd olan vücûd-i mutlaka mülhak ve râci' olur. 
Binâenaleyh gayr için vücûd olmayınca, Allah ile beraber ilâh olma- 
sı mütesavver değildir. Ve Hak Teâlâ İdrîs (a.s.) hakkında Jlîiijj 
Ûp îilC (Meryem, 19/57) ya'nî "Onu mekân-ı alîye ref ettik, / bu- 
yurdukda "aliyy" sıfat-ı hasenesini mekâna na't kıldı. Ya'nî mekânı 
"aliyy" sıfat-ı hasenesiyle tavsîf buyurdu. Şu halde ulüvv, insanın 
vasfı değil, mekânın vasfı olur. Ve insan o mekân-ı âlîye çıkmakla 
âlî olur. Ve Hak Teâlâ, Adem (a.s.) ve evlâdı hakkında Uüj Jlî . j]j 
İİU ^jVİ J> JpU- J\ â&^OJ (Bakara, 2/30) ya'nî "Rabbin melâi- 
keye hitaben ben yer yüzünde halîfe kılıcıyım, dediği vakit" buyur- 
dukda, bu kavi dahi ulüvv-i mekâneti gösterir. Zîrâ bu kavilde ulüvv-i 
mekânet, rütbe-i hilâfete tahsis olunmuştur. Binâenaleyh insan, kendi 
nefsinde bilcümle merâtib-i ilâhiyyeyi cami' olarak rütbe-i hilâfeti 
hâiz olmakla ulüvv-i mekânet sahibi olur. Bu halde de ulüvv, insa- 
nın vasfı değil, mertebenin vasfı olmuş olur. 

Ve keza Hak Teâlâ İblîs''e hitaben, melâike hakkında: "Sen Âdem'e 
secdeden istikbâr mı ettin? Yoksa sen, melâike-i âlînden misin?" (Sâd, 
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38/75) buyurdu. Ulüvvü melâike-i âlîn için sabit kıldı. Zîrâ melâi- 
ke-i âlîn, melâikenin bir sınıfıdır ki, Hak'ta şiddet-i heyemanlarm- 
dan ve halktan kemâl-i gaybubetlerinden nâşî, Âdem (a. s.) a ve ev- 
lâdına secde ile me'mûr değildirler. Çünkü onlar neş'etlerindenberi, 
Hak'ta müsteğrak olup gayrin ne olduğunu bilmezler. Hattâ kendi 
nefislerinden dahi bî-haberdirler. Binâenaleyh onlardaki ulüvv, ken- 
dilerinin ulüvv-i zatîleri değil, Hak'ta istiğraklerinden nâşî ulüvv-i 
Hak'tır. Eğer bu ülüv, mahzâ melâike oldukları için kendilerine tahsis 
kılınmış olaydı, melâikenin Kâffesi bu ulüvde dâhil olmak lâzım ge- 
lirdi. İmdi vaktaki, melâikenin ta'rîfinde hepsinin vücûdu müşterek 
olmakla beraber, bu ulüvv melâikenin cümlesine âmm ve şâmil ol- 
madı; binâberîn biz bu adem-i ta'mîmden, bu ulüvvün indallah ulüvv-i 
mekânet olduğunu, ya'nî Hakk'm vücûdunda istiğrak ve heyemân 
mertebesinin ulüvvü bulunduğunu bildik. Ve nâstan hulefâ dahi 
melâike-i âlîn gibidir. Çünkü hulefânın ulüvvü, mahzâ insan olduk- 
ları için ulüvv-i zatî olaydı, bu ulüvv insanların cümlesine şâmil olur- 
du. Vaktaki bu hilâfet, efrâd-ı insâniyyenin kâffesine âmm olmadı; 
biz bu adem-i şümulden bildik ki, bu ulüvv mertebe-i hilâfeti ihraz 
edenlere mahsûstur. Ve ulüvv dahi mekânet içindir. 

Ve "Aliyy" O'nun esmâ-i hüsnâsındandır. Kimin üzerine? 
Halbuki vücûdda ancak O vardır. İmdi O, li-zâtihi "Aliyy"- 
dir. Yahut ne şeyden? Halbuki o şey, ancak O'dur. Binâe- 
naleyh onun ulüvvü, kendi nefsi içindir. Ve O, vücûd hay- 
siyyetiyle mevcudatın "ayn"ıdır. Böyle olunca muhdesât ile 
müsemmâ olan, li-zâtihâ "Alliyy"dir. Halbuki muhdesât an- 
cak O'dur. Şu halde Hak, ulüvv-i izafî olmaksızın "Aliyy"- 
dir. Zîrâ kendileri için adem sabit olan a'yân ki, o ademde 
sabittirler, vücûddan bir koku istişmâm etmediler. İmdi 
mevcudatta taaddüd-i suver ile beraber, onlar hâli üzere- 
dir. Halbuki mecmû'da, mecmû'dan zahir olan "ayn" bir- 
dir. İmdi kesretin vücûdu esmadadır; o da nisebdir; ve ni- 
seb umûr-i ademiyyedir; ve ancak "zât" olan "ayn" vardır, 
îmdi, o, izafetle değil, li-nefsihi "Aliyy"dir (5). 
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Ya'nî "Aliyy" ismi, ahâdîs-i sahîhada vârid olan Hakk'ın doksan do- 
kuz esmasından birisidir. Ve Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de J&t ji j 
,ü»J| (Bakara, 2/255) buyurur. Hak Teâlâ "Aliyy"dir, ya'nî mürtefî- 
dir ve yüksektir. / Fakat kimin üzerine "Aliyy"dir? Ve onun bu yüksek- 
liği kimin üzerinedir? Halbuki vücûdda O'ndan gayri bir vücûd yoktur. 

Mahlûkâtın vücûdu, vücûd-i Hakk'a muzâf olan vücûdât-ı i'tibâriy- 
yedir. Binâenaleyh Hakk'ın gayri yoktur ki, Hak ondan yüksek ol- 
sun. Böyle olunca Hak, kendi zâtından nâşî " Aliyy "dir. Ve O, öyle 
bir "Aliyy"dir ki, O'nun ulüvvü gayre nisbetle değildir. Yahut Hak 
ne şeyden "Aliyy"dir? Ya'nî hangi şeyden yüksektir? Halbuki o şey, 
ancak O'dur. Ya'nî Hak şu şeyden "Aliyy"dir denilse, bu doğru ol- 
maz. Çünkü o şey, vücûd-i mutlak-ı Hakk'ın mertebe-i letafetten 
mertebe-i kesafete tenezzülünden husule gelen bir vücûddur ki, es- 
masından bir veya müteaddid isimlerinin kemâlâtına mazhardır. Bi- 
nâenaleyh onun "hüviyyef'i Hak'tır; ve o şey Hakk'ın zahiridir. Şu 
halde Hakk'ın ulüvvü kendi nefsi için vâki' olur. Zîrâ Hak "hakî- 
katf'iyle gayriden ganîdir. Ve O, cemî'-i eşyanın "ayn"ıdır. Ve Hakk'- 
ın vücûdundan başka bir vücûd olmadığına göre, Hak vücûd hay siy - 
yetiyle mevcudatın "ayn"ı olunca, muhdesât denilen eşya kendi zâ- 
tından dolayı "Aliyy" olur. Fakat Hakk'ın mertebe-i kesîfe-i şehâ- 
detteki ulüvvü ile mertebe-i zâttaki ulüvvü aralarında fark vardır. 
Zîrâ mertebe-i şehâdetteki ulüvvü kâffe-i eşya suretlerinde esmâsıy- 
la zuhuru ve bilcümle suretleri muhît olmasıdır. Ve mertebe-i zâtta- 
ki ulüvvü ise, kesret-i esmâiyyeden ulüvvüdür. Ve vücûd haysiyye- 
tiyle muhdesât ancak Hak'tır, Hakk'ın gayri değildir. Binâenaleyh 
Hak, mevcudatın "ayn"ı olduğuna göre, o mejtâna ve mekânete iza- 
feten "Aliyy" değil, ulüvv-i hakîkî ile "Aliyy' 'dir; Zîrâ "a'yân-ı sabite" 
vücûddan bir koku duymadılar. Çünkü onlar için adem vardır. Ve 
onlar o hâl-i adem içinde sabittirler. Hâl-i ademde sübûtun ne de- 
mek olduğu Fass-ı Uzeyrî'de misâl ile îzâh olunur. A'yân-ı sabite 
.ilm-i ilâhîde peyda olan / esmanın suretleri olduğundan vücûd sahi- 
bi olmadıkları zahirdir. Zîrâ onların ilm-i ilâhîdeki suretleri Hakk'- 
ın vücûd-ı müteayyini olduğu gibi, vücûd-i kevnîleri dahi a'yân-ı sa- 
bite suretlerinde müteayyin olan Hakk'ın vücûdudur. 
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Misâl: Kendisinde ressâmiyyet ve hattâtıyyet sıfatları bulunan bir 
şahıs, tersim edeceği veya yazacağı levhanın suretini hâriçte izhâr- 
dan mukaddem zihninde tasavvur eder. Zihninde peyda olan o lev- 
haların vücûd-i hakîkîleri yoktur. Onların vücûd-i ilmî ve zihnîleri 
ressamın vücûdudur. Ve onlar nisebden ibarettir; ve niseb ise umûr- 
i ademiyyedir. Vaktaki o şahıs levhaları hâriçte tasvir veya tahrîr 
eder, onların o şahsın ilmindeki suretleri alâ-hâlihî bakîdir. Hârice 
çıkan levhalar ancak onların zillidir. Binâenaleyh levhaların vücûd- 
i ilmîleri vücûddan bir koku istişmâm etmemiş olurlar. Zîrâ duvar- 
lara ta'lîk olunan levhaların vücûdu ressamın ve hattatın ilminde 
peyda olan suretlerin vücûdu olsa, levhalar hârice çıkmakla ressa- 
mın veya hattatın ilminde onların suretleri bakî kalmamak lâzım 
gelir idi. Halbuki iş böyle değildir. Eğer o levhalar muhterik olsa, 
ressam ve hattat ilmindeki suretlere, yine vücûd-i hârici iksâ edebi- 
lir; ve sûret-i ilmiyye yine yerinde durur. 

İşte ilm-i ilâhîdeki suver-i esmâiyye de bunun gibidir. Binâenaleyh 
mevcudatta suretlerin taaddüdü ile beraber, a'yân-ı sabite halleri üzere 
bakîdir. Halbuki "ayn-ı vahide", ya'nî mevcûd-i vâhid-i hakîkî, ken- 
disinin aksi olan mevcudatın hey'et-i mecmuasından zahir ve "vücûd" 
haysiyyetinden mecmû'-i mevcudatta sabittir; onlardan hâriç değil- 
dir. Ve mevcûd-i hakîkî cümle-i mevcudatta ancak vâhiddir. Ve o 
"ayn-ı vahidendir ki, suver-i ilmiyyeden ibaret olan a'yân-ı mâ'dûme 
hasebiyle müteayyin ve mevcudatın sûretleriyle zahir olup mütead- 
did oldu. Binâenaleyh vücûd-i kesret esmanın kesretinden inbi'âs ey- 
ledi. Ve esma dahi nisebden ibarettir; ve niseb dahi umûr-i ademiy- 
yedir. Zîrâ nisebin vücûdu yoktur. O ancak sâhib-i niseb ile kâ- 
imdir. Böyle olunca "vücûd"da, "zât" olan "ayn-ı vâhide"den başka 
15 bir şey yoktur. / İmdi mevcudatın suretleri, a'yân-ı sabite âyinele- 
rinde ayn-ı vahide olan zât-ı vâhidenin tecellîsinden müteayyin ve 
zahir olunca, Hak cemî'-i suverde izafet ile değil, ulüvv-i zatî ile ve 
nefsinden dolayı "Aliyy"dir. 

imdi bu haysiyetten âlemde ulüvv-i izafet yoktur. Lâkin vü- 
cûh-i vücûdiyyet mütefâzüdır. Böyle olunca ulüvv-i izafet, 
vücûh-i kesîre haysiyyetiyle ayn-ı vâhidede mevcûddur. İş- 
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te bunun için biz âlem hakkında odur, o değildir; sensin, 
sen değilsin, deriz. Harrâz dedi; halbuki o, vücûh-i Hak'- 
tan bir vecihdir; ve lisanlardan bir lisandır. Kendi nefsin- 
den nutk eder ki: "Muhakkak Allah Teâlâ ancak onu ez- 
dâd beyninde cem' etmekle, onun üzerine onunla hükm et- 
mekte bilinir." Böyle olunca Hak, EvvePdir, Âhir'dir, Zâ- 
hir'dir ve Bâtın'dır. Binâenaleyh O, zahir olan şeyin "ayn"- 
ıdır. Ve O, zuhuru hâlinde bâtın olan şeyin "ayn"ıdır. Ve 
vücûdda O'nu gören O'nun gayri yoktur. Ve vücûdda, O'n- 
dan bâtın olduğu kimse yoktur, tmdi O nefsine zahirdir ve 
ondan bâtındır. Ve Ebâ Saîd el-Harrâz ile ve esmâ-i muh- 
desâttan gayri ile tesmiye olunan O'dur (6). 

Ya'nî Hak mevcudatın "ayn"ı olduğu haysiyetten âlemde ulüvv-i 
izafî yoktur; belki ulüvv-i zatî vardır. Fakat vücûd-i vâhid-i Hakk'ın 
esması mütefâzıl olduğu ve bu tefâzul-i esma hasebiyle o isimlerin 
mezâhiri / vücûdunun vecihleri bulunduğu ve onların vücûdları 
vücûdât-ı izâfîyye olduğu cihetle bittabi* hükm-i tefâzul bunlarda da 
carîdir. Binâenaleyh ulüvv-i izafet ayn-ı vâhidede bu vücûh-i kesîre 
cihetinden mevcûddur. Şu halde biz âlem hakkında bi-hasebi'1-hakîka 
Hak'tır ve bi-hasebi't-taayyün Hak değildir; ve keza "suret*' hase- 
biyle sensin ve "hakîkat" hasebiyle sen değilsin, deriz. 

Misâl: Buhar bir madde-i latifedir. Bir mertebe tekasüf edip tenez- 
zül edince bulut olup gözle görülür. Ve bir mertebe daha tenezzül 
ettikde su olup kuvve-i lâmise onun vücûdunu hisseder. Ve bir mer- 
tebe daha tenezzül edince incimâd edip buz olur. Bu tenezzülâtta bu- 
harın zâtı tağayyür etmedi. Zîrâ tağayyür etse^buz eriyip su; ve su 
tebahhur edip bulut; ve bulut telattuf edip tekrar buhar olmamak 
lâzım gelir. Ve bu tenezzülâtında buharın terkibine başka bir şey 
dâhil olmadı. Belki buharın her bir mertebede iktisâb ettiği suret 
onun sıfât-ı arızasından ibarettir. Buzun hüviyyeti ve bâtını buhar- 
dır. Ve buz buharın zahiridir. Buzun vücudundaki buhar buza "hulul" 
etmedi; ve buzun vücûdiyle "ittihâd" eylemedi. Buz buharın aynı de- 
ğildir, gayri dahi değildir. Binâenaleyh biz buz hakkında bi-hasebi'l- 
"hakîka" buhardır; ve bi-hasebi* t "taayyün" buhar değildir, deriz. 
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Ebû Saîd Harrâz (k.s.) buyurdu: Halbuki o hazret Hakk'ın verilile- 
rinden bir vecihdir; ve onun lisanlarından bir lisandır. Ona "Hakk'ı 
ne şeyle bildin?" dediler. O zât-ı saâdet-simât ezdâdı cami* olan Hakk'- 
ın sureti üzere olmakla bu suâle cevaben buyurdular ki: o* ***£ 
.iüı^Vi ya'nî "Ezdâd ile onun üzerine hükm etmekte onu cem' et- 
mekle bildim." Zîrâ Hak ahadiyyü'z-zât ve ahadiyyü'-l-esmâ ve's- 
sıfâttır. Ve hüviyyefti ilâhiyye kâffe-i esmâ-i mütekâbile ve müte- 
zâddeyi câmi'dir. Ve tezâd ve tekabül esma beynindeki nisbetlerden 
ibarettir. Yoksa hüviyyet-i ilâhiyyeye nisbetle tezâd ve tekabül yok- 
tur. Binâenaleyh Hak" bilcümle ezdâdı cem' etmekle bilinir. Zîrâ Ce- 
lîl ve Cemil ve Hâdî ve Mudili ve Dârr ve Nâfî' ve Muhyî ve Mümît 
ancak O'dur. Şu halde Hak üzerine cemî-i ezdâd ile hükm olunur. 
Ve mademki Hak ezdâdı câmi'dir, / şu halde Hak Evvel'dir; ve evve- 

A 

1in zıddı ve mukabili olan Ahir'dir. Ve keza Hak Zâhir'dir; ve Zâ- 
hir'in zıddı ve mukabili olan Bâtın'dır. Ve Hak zahir olan şeyin 
"ayn"ıdır. Ve zuhuru hâlinde bâtın olan şeyin "ayn"ıdır. Ve vücûd- 
da O'ndan gayri bir kimse yoktur ki, zahir olduğu vakit O'nu gör- 
sün. Ve keza vücûdda bir kimse yoktur ki, O'ndan bâtın olsun. Bi- 
nâenaleyh Hak zuhuru hâlinde kendi nefsine zahir olur. Ve bâtın 
olduğu vakit dahi zahir olan kendi nefsinden yine kendi nefsi bâtın 
olur. Ve bu menâzil-i ekvâna tenezzülâtı hasebiyle Ebû Saîd Harrâz 
ile Cüneyd Bağdadî ve Şiblî (rıdvânullâhi aleyhim ecmaîn) hazarâtı 
gibi şâir muhdesât isimleriyle müsemmâ olan ancak O'dur. 

İmdi Zahir "ben" dediği vakit, Bâtın hayır, der. Ve Bâtın 
"ben" dediği vakit, Zahir hayır, der. Ve bu, her bir zıdda 
vardır. Halbuki mütekellim vâhiddir. Ve o sâmi'in aynıdır (7). 

Ya'nî ism-i Zahir kendi enâniyyetini izhâr ve ism-i Bâtın'ı nefy ede- 
rek kendisini isbât için "ben" dediği vakit, onun zıddı olan ism-i Bâ- 
tın ona mukabele edip "Hayır sen değilsin" der. Ve keza ism-i Bâ- 
tın kendisini isbât edip "Ben" dediği vakit, ism-i Zahir ona mu- 
kabele edip "Hayır sen değilsin" der. Zîrâ zıd zıddı nefy eder. İşte 
bu hüküm her bir zıdda böyledir. Zîrâ her biri kendi zâtının mukte- 
zâsmı isbât ve kendisine mukabil olan zıddın muktezâsmı nefy 
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eder. Halbuki Zahir ve Bâtın olan ancak ayn-ı vahide olan Hak ol- 
duğu için "ben" lafzıyla mütekellim olan vâhiddir; ve "ben" lafzını 
sâmi' olanın "ayn"ıdyh / 

Nebî (a.s.) buyurur ki: "Muhakkak Allah Teâlâ, nefisleri- 
nin söylediği, onların söylemedikleri, yahut işlemedikleri şe- 
yi ümmetimden tecâvüz etti." îmdi nefis, kendi hadîsini 
muhdis ve sâmi'dir. Ve nefsin tahdîs ettiği şeyi âlimdir. Ve 
halbuki her ne kadar ahkâm muhtelif ise de, "ayn" birdir. 
Ve bunun mislinin cehline yol yoktur. Zîrâ her bir insan 
kendi nefsinden bunu âlimdir. Ve insan Hakk'm suretidir. 
Binâenaleyh umur muhtelif oldu. Ve a'dâd, merâtib-i ma'- 
lûmede vâhid ile zahir oldu. Böyle olunca vâhid, adedi îcâd 
etti. Ve aded dahi vahidi tafsil eyledi. Ve adedin hükmü 
ancak ma'dûd ile zahir oldu (8). 

Bâlâda Zahir ve Bâtın ayn-ı vahide olan Hak'tan ibaret bulundu- 
ğu için "ben" lafzını söyleyen bu lafzı işitenin "ayn"ıdır, denilmiş 
idi. Hz. Şeyh (r.a.) bu hâli tavzih için misâl îrâd edip buyururlar 
ki: Sallallâhü aleyhi ve sellem Efendimiz: "Muhakkak Allah Teâlâ, 
nefislerinin tekellüm ettiği ve fakat onların harf ve savt ile bi't - 
tekellüm hârice çıkarmadıkları veyahut işlemedikleri şeyi ümmetim- 
den afv ve tecâvüz eyledi" buyurur. Meselâ bjr kimse birine gazab 
etti. Bâtınından kendisine hitaben "Ona şu vech ile söv; veyahut bir 
tokat vur!" denildi. O kimse bâtınının ilkâ eylediği tarz sebbi lisâ- 
niyle tekellüm eder ve tokadı vurursa, bu ke^âm ve ameline ceza 
terettüb eder. Bir şey söylemez ve bir amelde bulunmazsa nefsin o 
lakırdısı ma'füvvdür. İmdi nefis, hem kendi söylüyor, hem de kendi 
dinliyor. Ve bir kimsenin nefsi kendisine bu lakırdıları söylediği hîn- 
de/yanında oturan kimselerin haberi bile olmamakla beraber, o kim- 
se, nefsinin kendisine söylediğini bilir. Ve bu, insanın "bâtın"ının 
"zâhir"ine olan emridir. Halbuki insanın bâtınının söyleyip zahiri- 
nin dinlemesiyle onun "ayn"ı taaddüd etmez; o yine ayn-ı vâhideden 
ibarettir. Söyleyen ve işiten yine insanın nefsidir. İhtilâf acak zuhur 
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mertebelerindedir. Bir mertebeden söyler, diğer mertebeden işitir. Ve 
merâtib-i zuhuratta ihtilâf bulunması insanın ayn-ı vâhideden iba- 
ret olmasına mâni' değildir. Ve hiç bir insan, kendi nefsi söyleyip 
yine kendi nefsi dinlemesi mes'elesinin câhili değildir. Bunun böyle 
olduğunu herkes bilir. Ve bu, ondan dolayı böyledir ki, insan Hakk'- 
ın suretidir. Nitekim hadîs-i şerifte *jj*> <> f->T ^ iûi ö\ buyrulmuş- 
tur. Zîrâ Hak bi-Hasebi'z-zât vâhiddir. Esma ve sıfât-ı müte- 
kâbilesiyle kesirdir. Ve bâlâda beyân olduğu üzere Ebû Saîd el- 
Harrâz (k.a.s.) hazretlerinin buyurduğu gibi Allah Teâlâ esma ve sıfât-ı 
mütezâdde beynini cem' etmekle bilinir. Böyle olunca umûr-i müte- 
kerrire ayn-ı vâhidede ihtilât etti; ve onda içtimâ' eyledi; ve kesret-i 
esmâiyye zahir oldu. Buna misâl istersen a'dâda nazar et! Zîrâ a'- 
dâd iki, üç, dört, on, yüz, bin ilh... gibi merâtib-i mâ'lûmede vahidin 
tekerrürü ile zahir oldu. Binâenaleyh vâhid, tekerrür ile adedi îcâd 
etti. Ve aded dahi merâtib-i mâ'lûmede vahidi tafsil eyledi. 

Ma'lûm olsun ki, "vâhid"in vâhidiyyeti bir mefhûmdur ki onda as- 
la kesret yoktur. Zîrâ "vâhidiyyet" dediğimiz vakit zihnimizde an- 
cak bir ma'nâ hâsıl olur; zihinde ikinci bir ma'nâ tahassul etmez. 
Ve vâhid aded değildir. Çünkü ta'dâd ile husule gelen bir şey değil- 
dir. Belki a'dâdın menşe' ve masdarıdır. Bilcümle adedler vâhidden 
zuhur eder. Meselâ iki, üç, dört ilh... birer adeddir... Çünkü vahidi, 
ikide iki ve üçte üç ve dörtte dört defa sayarız. Bu hal şekl-i riyâzî- 
20 de daha açık görünür. (1 + 1=2) ve (1 + 1+1=3) ve (1+1 + 1 + 1=4) / ve 
(1 + 1 + 1 + 1 + 1=5) ve nâ-mütenâhî olarak böylece teselsül edip gider. 
Ve birden dokuza kadar olan âhâd mertebeleri vahidin merâtib-i cüz'- 
iyyesi; ve aşerat ve miat ve ulûf mertebeleri dahi merâtib-i küiliye- 
sidir. Bununla beraber vahidin tekerrüründen tehaddüs eden adedle- 
rin her birisi dahi birer adeddir. Meselâ (1 + 1 + 1 + 1 + 1=5) dediğimiz 
vakit bu hey'et-i mecmua ki, "beş"ten ibarettir, aded-i vâhiddir. Zî- 
râ "beş" dediğimiz vakit, zihnimizde ancak bir adedin ma'nâsı bulu- 
nur; zihnimiz diğer adedlerden hâlidir. Binâenaleyh (5) suret ve madde 
ve mecmu' i'tibâriyle vâhiddir. Şu kadar vardır ki, kesret suretinde 
tecellî etmiştir. Bu hal, merâtib-i külliyyede dahi böyledir. Meselâ 
"on" adedi, ahadin on defa; ve "yüz" adedi dahi yüz defa; ve "bin" 
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adedi dahi bin kerre tekerrür etmesiyle hâsıl olur. Şâir merâtib de 
buna makıystir. Ve bu merâtib-i külliyyeyi gösteren adedlerin her 
birerleri (10) ve (100) ve (1000) gibi suret ve madde ve mecmu' itibariy- 
le vâhiddir. Zîrâ her hangi birisinden vâhid çıkarılsa o mertebe bo- 
zulur. Şu halde adedlerin bilcümle merâtibinde ve adedlerin isimle- 
rinde ve suretlerinde dâhil ve onlar ile beraber müsemmâdır. Ya'nî 
"üç" aded-i vâhiddir. "Üç" dediğimiz vakit, üç defa tekerrür eden 
vahidi zikr etmiş oluruz. Ve vâhid, üçün üçüncüsü ve dördün dör- 
düncüsü ve beşin beşincisi ve altının altıncısıdır. Zîrâ her birerlerin- 
den vâhid çıkarılsa adedin ismi değişir. Şu halde vâhid, adedi îcâd 
ve aded dahi vahidi tafsil ediyor. Ve adedin hükmü ancak ma'dûd 
ile zahir olur. Zîrâ vâhid teşkîl edeceğimiz aded mikdârınca sayıl- 
madıkça o aded zahir olmaz. / 

Ve ma'dûddan ba'zısı ademdir; ve ondan ba'zısı vücûddur. 
Binâenaleyh vakit olur ki, bir şey min-haysü'1-hiss ma'dûm 
olur. Halbuki o şey, min-haysü'1-akl mevcûddur. İmdi aded 
ve ma'dûd lâ-büddür. Böyle olunca vâhid, lâ-büddür ki ade- 
di inşâ ede. Şu halde aded, vâhid sebebiyle zahir olur. Ve 
her ne kadar meselâ dokuz, on gibi aşağıya ve üâ-gayri'n- 
nihâye eksere kadar olan adedin her bir mertebesi hakîkat-i 
vahide ise de o, mecmu' değildir. Ve ondan cemî'-i âhâdın 
ismi münfekk olmaz. Zîrâ "iki" hakîkat-i vahidedir. Ve "üç" 
de hakîkat-i vahidedir, Bu merâtib gittiği yere kadar böy- 
ledir. Ve her ne kadar hakîkat-i vahide ise de onlardan ay- 
n-ı vahide bakî kalan şeyin aynı değildir. Böyle olunca cem' 
tutar. Şu halde cem', onlardan onlar üe kaildir. Ve onlar 
ile onlar üzerine hâkimdir. Ve muhakkak bu kavilde yir- 
mi mertebe zahir oldu. Binâenaleyh terkîb, o merâtibe dâ- 
hil olur. Böyle olunca sen indinde li-zâtihi menfi olan şe- 
yin aynını isbât etmekten münfekk olmazsın (9). 

/ Ya'nî ma'dûd ve sayılmış olan şeyin ba'zısı, histe ve hâriçte yok- 
tur; ve ba'zısı dahi vardır. Binâenaleyh ba'zan bir şey, his cihetin- 
den ma'dum olur; fakat o şey akıl cihetinden mevcûddur. Meselâ dört 
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elma ile beş armudu bir tabağa koyduk. Dört ile beş adedleri, ma'- 
dûd olan armut ve elmanın vücûdiyle histe mevcûd oldu. Ya'nî his- 
sen dört ile beş adedini gözümüz gördü. Fakat aded bunlardan iba- 
ret değildir. İki, üç, altı, yedi ilh... birçok adedler daha vardır. Ma'- 
dûd olmadığı için o adedlerin vücûdu histe görünmüyor. Ancak akıl- 
da mevcûddur. Ve keza ma'dûd olan elma ile armutu yedik. Dört 
ile beş adedi his mertebesinden akıl mertebesine intikâl etti; ya'nî 
his mertebesinde ma'dûm ve akıl mertebesinde mevcûd oldu. Şu hal- 
de ya akılda veyahut histe aded ile ma'dûd elbette lâzımdır. Ve aded 
ile ma'dûd lâzım olunöa adedi inşâ ve îcâd etmek için de vahidin 
vücûdu iktizâ eder. Binâenaleyh aded, vahidin vücûdu sebebiyle za- 
hir olur. Şiir: 



»jJ\ jl 



«Jul jljSo iiJlJ C—l { ^i *jL. 



aJL*l jl-^ * ai j4 j'j* ^+0 J- 5 
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Tercüme: "Eğer her iki âlemde yüz bin mevc izhâr ederlerse, cüm- 
lesi birdir. Tekrar ile zahir olmuştur. Bâğ-ı aşkta bakî olan bir aha- 
diyyet, dal ve ağaç ve gül yaprağı ve diken olarak gelmiştir. Vahdet 
perdesinin altından bir akis yaprak çıkıp, yüz bin vehm ü gümân 
perdesinde zuhur etmiştir. Bir ayn-ı müttefik ve müttehıd ki, onun 
gayri bir zerre yok idi; zahir olunca bütün bu ağyar zuhura geldi. 
Bir gayr nasıl yüz gösterir? Zîrâ zahir olan "ayn", gayr dediğimiz 
şey hep birdir." 

Gülşen-i Râz'dan: 






JL.T CU^j J& & ^*? C>\ y 



Tercüme: "Bu meşhedde mecmû'-i efrâd birdir. Adedlerin "aynan- 
dan sârî olan vâhid gibidir. Sen vahdetin "ayn"ı olan bir mecmû'- 
sun. Ve sen kesretin "ayn"ı olan vâhidsin." 
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İmdi vâhid sebebiyle zahir olan a'dâdın dokuzdan aşağıya ve on- 
dan ilâ-gayri'n-nihâye yukarıya kadar olan her bir mertebesi, gerçi 
birer hakîkat-i vahidedir. Ya'nî dokuz, sekiz, yedi, altı dediğimiz va- 
kitte her bir aded bir mefhûm beyân eder ki, o mefhûm diğerlerinde 

yoktur. Meselâ altı adedinin mefhûmu beşte, dörtte, sekizde ve do- 
kuzda yoktur. Böyle olmakla beraber her bir mertebe dahi merâti- 
bin mecmû'u değildir. Çünkü her birinin mefhûmu kendine münha- 
sırdır. Ve merâtibi teşkil eden âhâdın mecmû'u değildir. Zîrâ diğer 
a'dâdı teşkil edecek olan nâ-mütenâhî âhâd, kendi mertebesinin hâ- 
ricinde kaldı. Ve hakîkat-i vahide olan o mertebe âhâdın kâffesini 
cami' olmamakla beraber cem'-i âhâd ismi kendisinden münfekk ol- 
maz. Zîrâ "altı" adedi husule gelmek için vâhiddin altı defa cem'i 
lâzım gelir. (1 + 1 + 1 + 1 + 1 + 1=6) gibi. Ve keza "iki" hakîkat-i vahi- 
dedir. "Üç" dahi hakîkat-i vahidedir. Bu merâtib böylece gittiği ye- 
re kadar gider. Ve a'dâdın her bir mertebesi her ne kadar hakîkat-i 
vahide ise de, onlardan her hangi birisini alsan, o aldığın ayn-ı va- 
hide, merâtib-i bakiyeden hiç birisinin aynı değildir. Meselâ iki üçün, 
dördün ve beşin ilh... aynı olmadığı gibi, bunların her birerleri dahi 
yekdiğerinin aynı değildir. 

İmdi bilcümle merâtib-i a'dâdı tutan, âhâdın toplanmasıdır. Şu halde 
cem'-i âhâd hakîkat-i câmi'asından o, merâtib* ile kaildir. Ve o ha- 
kikat ile / onların üzerine hâkimdir. Meselâ cem'-i âhâd "üç" merte- 
besinde bu mertebenin lisâniyle "Ben üçüm" der. Ve onun lisâniyle 
onun üzerine hükm eyler. Ve bu kavilde merâtib-i adedi temsil "eden 
yirmi mertebe zahir oldu ki, onlar da: (1,2,3,4,5,6,7,8,9) adedlerinden 
ibaret olan âhâd mertebeleri; ve (10,20,30,40,50,60,70,80,90 ve 100) 
adedlerinden ibaret olan aşerat mertebeleri; ve bir de (1000) merte- 
besidir. İşte bu mertebelerin mecmuu "yirmi" olur. Bunlardan her 
bir mertebe için hakîkat-i vahide sabit olur ki, bu hakîkat-i sabite 
ile yekdîğerinden temeyyüz ederler. Ve cem'-i âhâd ismi bu mertebe- 
lerin her birerlerine şâmildir. Ancak "vâhid" cem'-i âhâddan husule 
gelmiş bir aded olmadığı için bu isim ona şâmil değildir. Ve "vâhid" 
aded değildir. Belki bilcümle adedlerin aslı ve menşeidir. Binâena- 
leyh bu yirmi mertebeye terkîb dâhil olur. Ve cem'-i âhâd ismi "vâ- 
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hid"den gayri bir mertebeye şâmil bulunur. Böyle olunca sen li-zâtihi 
indinde menfî olan şeyin "ayn"ım isbât etmekten münfekk olmaz- 
sın. Ya'nî sen dersin ki: "Vâhid aded değildir, belki a'dâdın menşei- 
dir. Ondan sonra müfred olsun mürekkeb olsun ne kadar aded gelir- 
se, hepsi vahidin gayridir." Bu sözün ile cemî'-i merâtibde vahidi nefy 
edersin. Ba'dehû dönüp dersin ki: "Bi'1-farz (5) adedi "vâhid"in beş 
defa tekerrürürden husule gelen bir mertebedir. Ve vâhid beş defa 
tekerrür edip içtimâ' etmese bu mertebenin vücûdu olmazdı." Hal- 
buki ibtidâ (5) adedine "vâhid"in gayri deyip vahidi ondan nefy et- 
miş idin. Ba'dehû bu suretle isbât etmiş oldun. Ta'bîr-i diğerle sen 
taaddüd sânından olmayan "vâhid"i, zâtından dolayı icmalinin mer- 
tebesinde bilcümle merâtib-i adediyyeden nefy edip, onlar vahidin 
gayridir dedin. Sonra da onun sıfât-ı arızası olan tekerrüründen do- 
layı mertebe-i tafsilinde isbât ettin. Gülşen-i Râz'dan: 

jL-o 'C—iS' (JZjf' J>ç \j i _£i j^Aj ^>j& Jij * OJ^-j ö\ -Lİ 

C^.V jTy> J.İJJ u ~Qj vl^U, İJİJ ^ A*;/ ji* 

25 /Tercüme: "O vahdet bu kesretten zahir oldu. "Bir"i tekrar ile say- 
dığın vakit çok oldu. Vâkıâ aded bidayette "bir v dir. Velâkin onun 
asla nihayeti yoktur." 

Ve kim kî, a'dâd hakkında takrir ettiğimizi ve muhakkak 
onların nefyi, onların ayn-ı sebti olduğunu arif olsa, her 
ne kadar halk, Hâlık'tan mütemeyyiz oldu ise de, muhak- 
kak Hakk-ı münezzehin halk-ı müşebheh olduğunu bilir, im- 
di emr budur ki, Hâlık mahlûktur. Ve yine emr budur ki, 
mahlûk Hâlık'tır. Bunun hepsi ayn-ı vâhidedendir* Hayır 
belki o, ayn-ı vahidedir; o uyûn-i kesîredir (10). 

Ya'nî vâhid, adedi îcâd ettiğini ve aded dahi "vâhid"i tafsil eyledi- 
ğini ve "vâhid"in adedlerden nefyi, onlarda onun ayn-ı isbâtı oldu- 
ğunu ve her bir mertebe-i adediyye bir i'tibâr ile diğer mertebelerin 
gayri olan bir hakîkat-i vahide olduğunu ve fakat cümlesi vahidin 
ictimâından husule gelmiş olan birer mertebe olmak i'tibâriyle yek- 
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diğerinin aynı bulunduğunu arif olan kimse bildi ki, hakîkat-i aha- 
diyyesi i'tibâriyle teşbîhden münezzeh olan Hak, müteayyin olan su- 
retteki tecellîsi i'tibâriyle halk-ı müşebbehdir. Maahâzâ halk Hâlık'- 
tan mütemeyy izdir. Zîrâ îcâd olunan şey, mucidin gayridir. Nitekim 
"vâhid" dokuz adedini îcâd eder. Fakat "dokuz" vahidin aynı değil- 
dir; yekdîğerinden mütemeyyizdir. Ve keza "vâhid" tektir. "İki" adedi 
ise çifttir. Tek ile çift arasındaki / fark ve temeyyüz ise zahirdir. 
Ve vücûd-i Hak ile vücûd-i halk arasındaki münâsebetin ne surette 
bulunduğu bâlâda mürur eden buhar, bulut, su ve buz misallerinde 
îzâh olundu. Beyinlerindeki fark letafet ve kesafetten ibarettir. İşte 
bu hakikati izhâren ârif-i billâh Ebu'l-Hasan Gûrî (k.s.) hazretle- 
ri lâJU- aU~ i <~* jt^ j m*. #L— i w; ijja! ja t)\j*~* ya'nî "O zât-ı celî- 
lü'ş-şânı tenzih ederim ki, nefesini* ve zâtını latîf kılıp onu "Hak" 
tesmiye etti. Ve keza zâtını ve nefesini kesîf kılıp onu "halk" tesmi- 
ye eyledi" buyurur. Binâenaleyh "halk" dediğimiz âlem-i ecsâm, ken- 
dinin mâ-fevkmde bulunan âlem-i misâle nisbeten kesiftir. Ve âle- 
m-i misal dahi âlem-i ervaha; ve âlem-i ervah da âlem-i ilme; ve âlem-i 
ilm ise zât-ı Hakk'a nisbeten kesiftirler. Ve cümlesi Hakk'm zât-ı 
latifinin derece derece merâtib-i kesîfeye tenezzülünden husule gel- 
miştir. Şu kadar ki zât-ı latîf her bir mertebeye tenezzül edip kesa- 
fetle mütecellî oldukda birer isimle tesmiye olunur. Artık onlara "zât" 
denemez. Nitekim buhâr-ı latîf tenezzül edip bir derece kesafetle mü- 
tecellî olunca ona "bulut" deriz. Ve diğer merâtib-i kesîfesinde dahi 
"su" ve "buz" tesmiye ederiz. Buz her ne kadar buhardan ibaret ise 
de, buza buhar ismini vermek caiz değildir. Zîrâ aralarında fark-ı 
küllî vardır. 

Bu îzâhdan tezahür eylediği üzere emrin hakikati budur ki, Halik 
mahlûktur; ve onun aksi olmak üzere, mahlûk Hâlık 'tır. Ya'nî taay- 
yün ve zuhur ancak kendisinin olması i'tibâriyle, Hâlık mahlûktur. 
Ve vücûdu müstakil olmayıp ancak zât-ı latifin mertebe-i kesîfeye 
tenezzülünden husule geldiği için, mahlûk dahi Hâlık'tır. Ve Hâlık 



* Buradaki "nefes" kelimesini "nefs" okumak mümkündür. Zâten şârih de tercümesin- 
de "zat" kelimesini ilâve ederek, "nefes" okunması hâlinde de, ma'nâmn "zât" ile eşan- 
lamlı olacağına işaret etmiş olmaktadır. (Naşirler) 
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ile mahlûkun kâffesi ayn-ı vâhidedendir; Ya'nî ayn-ı vâhideden zu- 
hura gelmiştir. Beyt-i Sa'dî (k.s.): 

Tercüme: "Cihan ile o sebebden hurremim ki, cihan ondan hur- 
remdir. Bütün âleme âşıkım, zîrâ bütün âlem ondandır."/ 

/Ma'lûm olsun ki, beyne'l-muhakkıkîn Hak ile halk arasındaki nis- 
bet iki meşreb üzerine beyân olunur: Birisi "Heme ez ost", ya'nî "Hep 
O'dandır", diğeri "Heme Öst", ya'nî "Hep Odur". Hz. Şeyh (r.a.) ev- 
velki meşrebe göre u>.\ 3 j* j* üJj jr buyurmuşlar; ve Hz. Sa'dî'nin 
beyti dahi keza bu meşrebe göre vâki' olmuştur. 

Reşehâtü Ayni'l-Hâyât'da mezkûrdur ki: "Hâce Ubeydullah Ah- 
râr (k.a.s.) buyurmuşlar ki: Bir gün Şeyh Bahâeddin Ömer hazretle- 
rine gittim. Adetleri vech ile "Şehirde ne haber var?" diye sordular. 
"İki türlü haber var dedim." "O iki türlü haber nedir?" buyurdular. 
Cevap verdim ki: "Şeyh Zeynüddîn ve ashabı "Heme ez öst", ya'nî 
"Hep O'ndandır" derler. Ve Seyyid Kasım ve etbâ'ı ise "Heme 
öst", ya'nî "Hep O'dur" derler. Siz ne buyurursunuz?" Buyurdular 
ki: "Şeyh Zeynüddîn takımı doğru söylerler." Ondan sonra Şeyh Zey- 
nüddîn'in kavlini tavkiye için delîl ikâmesine başladılar. Fakat ikâ- 
me ettikleri delâil Seyyid Kâsım'm sözünü te'yîd etmekte idi. De- 
dim ki: "îrâd buyurduğunuz delâil Seyyid Kasım tarafının kavlini 
te'yîd ediyor?" Hz. Şeyh yine delâil-i kaviyye serd etmeğe başladı. 
Fakat yine Seyyid Kasım tarafının kavlini te'yîd etmekte idi. An- 
ladım ki, murâd-ı şerifleri bi-hasebi'1-bâtm "Heme öst" olduğuna i'ti- 
kâd etmek ve bi-hasebi'z-zâhir "Heme ez öst" kavlini ityân eylemek 
hususunu tavsiyeden ibarettir." 

Zîrâ ukül-i zaîfe âlemin Hak olduğunu kolayca idrâk edemez. Ve 
îcâbât-ı merâtibi bilememesi kendisini çâh-ı dalâlete düşürür. Ve ma- 
demki bu iki kavi dahi esas i'tibâriyle doğrudur, ehl-i hakikat, 
terahhümen-li'1-ibâd, avama evvelki kavi ile zahir olurlar. Ve sâlik 
maârif-i ilâhiyyede terakki ettikçe vücûd-i mutlakın her mertebede- 
ki îcâbâtına muttali' olup ta'tîl-i şeriat tehlikesinden yakasını kur- 
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tarır. Ve o vakit "Âlem hep O'dur" i'tikâdmda bulunur. Bunun 
için Hz. Şeyh (r.a.) ibtidâ "Hâlık ve mahlûk hep ayn-ı vâhidedendir" 
buyurduktan sonra / bu ma'nâdan terakkiye işâreten: "Hayır, belki 
o ayn-ı vahidedir" buyururlar. Ya'nî merâtib hasebiyle hâlikıyyet ve 
mahlûkıyyetle müteayyin olan vücûd ayn-ı vâhideden değil, belki 
vâhidiyyet-i ilâhiyyenin hakikati i'tibâriyle ayn-ı vahidedir. Ve 
merâtib-i müteaddidede ve mezâhir-i kesîrede taayyünü ve zuhuru 
i'tibâriyle o vücûd, uyûn-i kesîredir. Nitekim a 'dadın kâffesi, ayn-ı 
vahide olan vâhidden neş'et etmiştir. Ve belki cümlesi vahidin aynı- 
dır. Şu halde vâhid, birçok mertebe-i adedde müteayyin olan uyûn-i 
kesîredir. "Vâhid" ile merâtib-i "a'dâd" arasındaki fark, icmal ve 
tafsilden ibarettir. İmdi Şeyh (r.a.) vücûd-i vahidin taayyünât ile ke- 
sir ve taayyünât-ı kesîrenin hakikatte vücûd-i vâhid olduğunu îzâ- 
han İbrahim (a.s.) kıssasının beyânına şürû' edip buyururlar ki: 

İmdi bak, ne görürsün! "Ey babacağım, emr olduğun şeyi 
yap! dedi." (Saffât, 37/102) Veled babasının aynıdır. İmdi o 
nefsinin gayrını zebh eder görmedi. Ve ona zibh-i azîmi 
fidâ kıldı, imdi insan suretiyle zahir olan kimse, kebş su- 
retiyle zahir oldu. Böyle olunca veled suretiyle zahir oldu. 
Hayır, belki vâlidin aynı olan kimse, veled hükmünde za- 
hir oldu. Ve ondan onun zevcini halk etti. Binâenaleyh nef- 
sinin gayrini nikâh etmedi. Şu halde sahibesi ve veledi on- 
dandır. Halbuki emr, adedde vâhiddir (11). 

/Hz. Şeyh (r.a.) ibârât-ı Fusûs 'un ekserisini, işârât derecesinde müc- 
mel olarak îrâd buyurmuşlardır. Onun için kelime-be-kelime vâki' 
olan tercümesi lisân-ı arab ile lisân-ı türkî arasında, maânî-i keli- 
mât ve zamâirin şümul ve vuzuhu nokta-i nazarından fark-ı külli 
olduğu cihetle, işar ât derecesinde olan aslından daha ziyâde muh- 
tâc-ı şerh ve tefsirdir. Binâenaleyh mücmelin şerhi şu vech ile olur: 

Kur'ân-ı kerîmde zebh kıssası sûre-i Sâffât'ta JLA\ İÜ ^L' ul* 
s°p li Jiîı ci C jlî &) İMİ >Jli diijîî J\ j&Â j> ^} jı g C ju 
^LtaJI ^ «üi! ;& iı Jİ*Z* (Saffât, 37/102) âyet-i ke- 
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rîmesinde beyân buyrulmuştur. Hz. Şeyh (r.a.) bir vücûdun taayyü- 
nât ile kesîr ve taayyünât-ı kesîrenin hakikatte bir vücûd olduğunu 
bu âyet-i kerîmeyi beyân ile îzâh buyurur. Ya'nî vücûd-i vahidin bir 
mazhar-ı müteayyini olan İbrahim (a.s.), o vücûd-i vahidin taayyünü 
olan kendi oğluna hitâb edip der ki: "Ey oğlum, ben seni rü'yâda 
zebh eder olduğumu gördüm. Sen basarın ve basiretin ile bak ki ne 
görürsün? Zira emr-i vücûd vâhiddir. O vücûd-i vahidi Hâlık mı, yok- 
sa mahlûk mu görürsün? Eğer onu "Hâlık" görürsen, maksûd olan 
ma'rifet budur. Ve eğer "mahlûk" görürsen, bu ancak emr-i vücûdu 
hakîkat-i hâl hilâfında görmen için, cesed-i tabîî ve unsurînin basa- 
rını ve basiretini istilâ etmiş olmasından nâşîdir. Şu halde senin zeb- 
hin ve cesed-i unsurî hükmünün senden ref i lâzımdır, tâ ki emr-i 
vücûdu hakîkat-i hâl üzere göresin." 

İmdi vücûd-i vâhid, ki Hak'tır, İshak (a.s.)in suretiyle mütelebbis 
olduğu halde İbrâhîm (a.s.) suretinde müteayyin olan kendi nefsine 
hitaben: çJ\ U' "Ey babacığım", ya'nî "Ey kendi suretinde Hak za- 
hir olup, o zuhur vasıtasıyla Hakk'ı benim suretimde izhâr eden 
taayyün-i şerif!" JÜI , ya'nî "Fiil-i Hakk'm senin suretinde zuhû- 
30 runa mübaşir ol!" dedi. / Halbuki baba oğlunun aynıdır. Zîrâ oğlu- 
nun vücûdu, pederin eczâ-yı vücûdundan münfekk olan nutfeden iba- 
rettir. Ve nutfe ise, sûreten pederin gayri ise de, ma'nen ve hakîka- 
ten gayri değildir. Şu halde ibrâhîm (a.s.) rü'y asında oğlu olan İs- 
hak (a.s.)ı boğazladığını gördüğü vakit, kendi nefsinden başkasını bo- 
ğazlar görmedi; ya'nî kendi nefsini boğazlar gördü. Ve zebîh İshak 
(a.s.) mı dır, yoksa İsmâîl (a.s.) mıdır, bu husus Fass-ı tshâkî'nin 
mukaddemesinde tafsîlen beyân olunur. Hz. İbrahim'in Hz. İshâk su- 
retinde zahir olan nefsine Allah Teâlâ zibh-i azîmi fîdâ eyledi. Binâ- 
enaleyh âlem-i hayâlde "insan" suretinde zahir olan kimse, âlem-i 
histe "koç" suretinde zahir oldu ki, bunun sırrı Hz. Şeyh (r.a.) tara- 
fından Fass-ı İshâkî'de îzâh buyrulmuştur. 

İmdi cemî'-i mezâhirde şahsiyetle müteayyin olan vücûd-i vâhid-i 
hakîkî, oğul suretinde, hayır belki oğul hükmünde zahir oldu. Zîrâ 
oğul ile babanın sureti, hakîkat-i nev'iyyede müttehıd olmaları i'ti- 
bâriyle birdir. Çünkü ikisi de sûret-i insâniyyede müteayyindir. Mu- 
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ğâyeret ancak babalık ile oğulluğun hükümlerinde ve sûret-i şahsi- 
yededir. Cenâb-ı Şeyh (r.a.) vücûd-i vahidin taayyünât ile kesîr ve 
taayyünât-ı kesîrenin hakikatte vücûd-i vâhid olduğunu, ya'nî ayn-ı 
vâhidenin uyûn-ı kesîre ile zahir olduğunu ^AJl jÜCj-l^l ^*lSl L^l 
JLj j \jğ Mui-j U4^ vlij l^- jj 1*1* jUj şJUlj ^Jâ 'j* föU (Nisa, 4/1) 
ya'nî "Ey nâs, sizi nefs-i vâhideden halk eden ve ondan zevcesini 
yaratan ve onlardan birçok erkek ve kadınları neşr eden Rabbiniz- 
den sakının!" âyet-i kerîmesiyle istişhâden buyurur ki: Vücûd-i vâhid-i 
hakîkî, nefs-i vâhideden onun zevcini halk etti. Ya'nî vücûd-i vâhid-i 
hakîkî kemâlât-ı esmâiyyesini izhâr için merâtibe tenezzül edip 
"Âdem" dediğimiz şahıs ile müteayyin oldu ki, nefs-i vahidedir. / Ve 
o nefs-i vâhideden onun zevcesi olan Havva'yı izhâr edip şahs-ı Hav- 
va ile müteayyin oldu. Şu halde Hz. Âdem kendi nefsinden gayrisini 
nikâh etmemiş oldu. Binâenaleyh onun sahibesi olan Hz. Havva, Hz. 
Âdem'in kendi nefsinden mahlûktur. Ve Âdem (a.s.) nasıl ki, zevcesi 
suretinde kendi nefsini nikâh etmiş ise, ibrahim (a.s.) dahi oğlunun 
suretinde öylece âlem-i hayâlde kendi nefsini boğazlar görüp âlem-i 
histe de, koç suretinde, yine kendi nefsini fidâ etti. Halbuki emr-i 
vücûd, hakikatte aded suretinde vâhidden ibarettir. Nitekim merâtib-i 
a'dâdm vâhidden ne vech ile zuhura geldiği bâlâda tafsil edilmiş idi. 
Ma'lum olsun ki, hakîkat-i külliyye olan ayn-ı vahide, taayyün-i 
küllî ile müteayyin olduğu vakit insâniyyet-i mutlaka olur. Zîrâ âlem- 
de ne kadar efrâd-ı insâniyye varsa "insan' \mefhûm-i küllisi tahtı- 
na dâhil olur. Bu taayyün, ayn-ı vâhidenin taayyün-i nev'î ile müte- 
ayyin olmasıdır. Ve yine o ayn-ı vahide taayyün-i cüz'î ile müteay- 
yin olduğu vakit, efrâd-ı insâniyyeden bir fercj ve bir şahıs olur. Bi- 
nâenaleyh hakîkat-i vahide olan vücûd-i vâhid-i Hak merâtib-i mü- 
teaddidede zahir ve taayyünât-ı kesîrede müteayyindir. Ve her bir 
mertebe ve taayyünde bir isim ile müsemmâ olur. Meselâ mertebe-i 
şehâdette eşhâs-ı insâniyyeden birer şahsın suretleri ile müteayyin 
oldukda Mehmed, Es'ad, Ahmed, Avnî ilh... gibi esâmî-i hâssa ile 
müsemmâdır. Bu eşhastan tenasül vukü'unda "nutfe" denilir. 
Rahm-i mâderde "alaka", "mudğa", "cenîn" ve ba'dehû "tıfl" ve 
"insan" isimleriyle müsemmâ olur. Ve bir suretle müteayyin olduğu 
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vakit, o surete verilen isim, diğer taayyünâta verilmez. Binâenaleyh 
"suret" ne kadar kesîr olursa olsun "hakîkat"leri birdir; muğâyeret 
ancak suretlerdedir. Hz. Mevlânâ (r.a.) bu hakikate işâreten Mesnevî-i 
Şerifte atîdeki ebyâtı îrâd buyururlar: Mesnevi: 

Ju&\ jj6\ c—Y ^ dL. *U- ■ Jj* -u> l^a j_^ AijT aJjT 

^ui» as^ ^ jjji xi iy-. fii y LS ^T ^ o^ç ^ jî 

fr«jjj Jljlj* j-^Ij ^£j aT ft«ijj Jj^l . y Lr j c^.Uş jj 

Tercüme: Türlü türlü yüz bin taam vardır. İ'tibârda hepsi bir şey- 
dir. Birinden tamamen doyduğun vakit, gönlün elli taamdan soğur. 
Sen açlık emrinde şaşı olmuşsun. Zîrâ biri yüz bin görmüşsün." 

Ve bu ma'nâyı Fîhi Mâ-fîh nâmındaki eser-i âlîlerinde de te'yîden 
böyle îzâh buyururlar: "Hakikatte cezb eden birdir, fakat müteaddid 
görünür. Görmez misin ki, bir adam gûnâ-gûn yüz şey arzu eder. 
Meselâ tutmaç isterim, börek isterim, helva isterim, yahni isterim, 
meyve isterim, hurma isterim, incir isterim der. Ve bunları ta'dâd 
ile lisâna getirir. Ve lâkin onun aslı açlıktır, o da birdir. Görmez 
misin ki, bir şeyden doyunca bunların hiç birisi lâzım değildir, der. 
Binâenaleyh malûm oldu ki, on ve yüz yoktur, belki bir vardır. 
& Sil pip UÎ^ Uj (Müdessir, 74/31). "Halkın bu ta'dâdı fitnedir." 

İmdi "tabiat" kimdir ve ondan zahir olan kimdir? Ve biz 
onu kendisinden zahir olan şeyle nakıs; ve zahir olan şe- 
yin ademi ile zâid olduğunu görmedik. Ve zahir olan şey 
onun gayri değildir. Ve ihtilâf-ı suverden nâşî onun üzeri- 
ne bu, bârid ü yâbistir; ve bu ? hârr u yâbistir diye hüküm 
ile beraber, zahir olan şey onun aynı değildir. Böyle olun- 
ca "tabiat" yebsi cem'etti; ve bundan gayrisini de ayırdı. 
Halbuki cami* olan tabîattir. Hayır, belki "ayn" tabîattir. 
Binâenaleyh âlem-i tabiat, bir âyînede olan suretlerdir. Ha- 
yır, belki muhtelif âyînelerde olan bir surettir. Şu halde 
teferruk-ı nazardan dolayı, ancak "hayret" vardır (12). 
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Ma'lûm olsun ki, insan denilen mahlûk-ı mütefekkir, kendi vücû- 
dunu ve muhîtindeki mevcudatı idrâke başlayınca fikri bunların meb- 
deini taharriye kıyam eder. Akvâm-ı vahşiyyenin bile bir mucidin 
vücûdunu kabul ile şuna buna tapmaları bu taharrî-i efkârın netice- 
sidir. İnsanların sûretlerindeki tefâvüt gibi akılları da mütefâvit bu- 
lunduğundan ukül sûret-i umûmiyyede terbiye ve tahsil ile tenev- 
vür edip düşünceleri o nisbette teâlî eder. Fakat akıl ne kadar te- 
nevvür ve teâlî ederse etsin, vehm ile meşûb olduğundan hakâyık-ı 
eşyaya ıttıla' için icra ettiği tedkîkât-ı arnikada vehmin hükmünden 
tecerrüd edemez. Binâenaleyh, ben aklımla hakikati bulurum, diyen 
herhangi bir âkıl-i mütefekkirin vehm ile meşûb olan aklının verdi- 
ği bir hüküm, onun hükm-i vehminden hâriç bulunan diğer bir âkil 
tarafından bir delîl ikâme olunarak çürütülür. Fakat ibtâl-ı delîl 
eden müdekkıkın vehmi dahi kendi vücûdunda hâkim olduğu için, 
onun vaz' ettiği kavâid-i felsefîyye dahi o kimsenin hükm-i vehmin- 
den hâriç olan diğer biri tarafından ibtâl olunur. Bu hal böylece te- 
selsül edip gider. İşte bunun neticesi olarak âlemde bir çok mesâ- 
lik-i felsefîyye zuhura gelmiştir. Vâkıâ / her birerlerinin hakâyıka 
temas ettiği nukât mevcuttur. Fakat akıllarına hâkim olan vehim- 
leri dâima sırât-ı müstakimden ayaklarını kaydırmıştır. Zamanımı- 
zın mütefekkirini ise fen dâiresinde âlem-i tabiatı tedkîk ve ha- 
kâyıkı mahsüsâttan istidlal etmek usûlünü ta'kîb ederler. Fakat 
mahsüsâttan müteselsilen mebdee vusul mümkün değildir. Bir hadd 
gelir ki mahsüsât müzmahıl olur. İşte bu zaman yine sâha-i ma'- 
külâta dalmak ve vehmin kuvve-i kâhiresi altında zebûn kalmak 
vardır. Binâenaleyh hakâyıkı akıllarıyla bulup çıkarmak için 
mesâî-i dâimede bulunanlar Ömer Hayyâm hazretlerinin şu: Rubai: 

Tercüme: "Onlar ki kâr-ı akıl ile sa'y ederler. Yazık ki hep öküz- 
den süt sağarlar. Libâs-ı belâheti giymeleri iyidir; öyle ki bugün akıl 
ile yaprak bile satmasınlar!" 
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Rubaisinde dediği gibi Öküzden süt sağmak kabilinden beyhude izâ'-i 
ömr ederler. Bu hâlin sebebi, hakâyık-ı esmâiyye ve sıfâtiyyesini 
talîm için mertebe-i şehâdete bi't-tenezzül enbiyâ (aleyhimü's-selâm)ın 
taayyünleriyle müteayyin olan vücûd-i vâhid-i hakîkînin, onların li- 
sanlarından vâki' olan ihbârâtma kulak asmamaktır. Nitekim (s.a.v.) 
Efendimiz u~ caİ ya'nî "Ben muallim olarak ba's olundum" bu- 
yururlar. Hakîkat-i hâl bu merkezde iken ukalâ kendi akıllarına i'- 
timâd edip: "Bizim muallime ihtiyâcımız yoktur, biz aklımız ile ha- 
kâyıkı idrâk edinceye kadar çalışırız. Da'vâ-yı nübüvvetle içimizden 
zuhur eden bizim gibi bir âkile niçin tâbi' olalım?" deyip serkeşlik 
ederler. Eğer tâbi' olsalardı kendi nefislerini bilmekle Hak kendile- 
35 rine zahir olur idi. Nitekim Hak Teâlâ / Kur'ân-ı kerîmde buyurur: 

j^Jl J5I $ 'J£ JU- ^jf\ J_ j t|liSîl Jı iL-ÇT ^p> (Fussılet, 41/53) 
ya'nî "Biz âyâtımızı âfâkta ve kendi nefislerinde onlara gösteririz, 
tâ ki Hak onlara zahir olur." Binâenaleyh hakâyık-ı eşyaya ıttıla' 
için sa'y edenler mücmelen ikiye inkısam eder: 

Bir kısım çalışıp, bulduk, derler. Bunlar enbiyâya tâbi' olup onla- 
rın getirdikleri şerâyi'a harfîyyen ittibâ' eden ve onların muvacehe- 
sinde akıllarını asla kullanmayan kimselerdir ki, ehl-i hakikat ve 
ehl-i tasavvuftur. Bu taife kaiden ziyâde hâle rağbet ederler. Nite- 
kim bu ma'nâyı ifhâmen Hakîm Senâî hazretleri buyurur: 

Tercüme: "Söylediğim şeyden rücû' ettim. Zîrâ sözde ma'nâ ve ma'- 
nâda söz yoktur." 

İkinci taife, şimdiye kadar çalıştık: henüz bulamadık ve anlayama- 
dık. Fakat yine çalışacağız. Elbette bir gün bulup anlayacağız, der- 
ler. Bunlar, enbiyâya tebaiyyetten istiğna edip akıllarına i'timâd eden- 
lerdir ki, bâlâda îzâh olunduğu vech ile, bu yoldan mebde'lerine vu- 
sul mümkün değildir. Ve bu hükümleri ancak vehimden münba'istir. 

Âlem-i tabîatin yalnız akıl ile tedkîkı, insanı hakîkat-ı sırf a îsâl 
edemeyeceği îzâh olunduktan sonra imâmü'l-muhakkıkîn ve zübdetü'l- 
mutasavvifîn olan Şeyh-i Ekber (r.a.) hazretlerinin lisân-ı Hak'la 
"tabiat" hakkındaki beyânına rücû' edelim: 
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İstifham suretiyle buyururlar ki: Tabiat dediğin nedir? Ve tabiat- 
tan zahir olan kimdir? Ya'nî "tabiat", ulûhiyyetin zâhiriyyeti olan 
hakîkat-i vahidedir. Ve yekdiğerine zıt bir takım keyfîyyetleri hâiz 
olan ecsâm-ı tabîiyye, o hakîkat-i vâhideden zahir olup taayyünât-ı 
müteaddide ile müteayyin olmuştur. Binâenaleyh tabiat ve tabiat- 
tan zahir olan ecsâm-ı tabîiyyenin hey'et-i mecmuası, hakikat cihe- 
tinden ayn-ı vahidedir. Ve taayyün cihetinden ise uyûn-i kesîredir. 
Ve "ayn-ı vahide" dahi, Hakk'm hakikati olan "ayn-ı ahadiyye"dir. 
Ve bu suver-i tabîiyye / ayn-ı vâhidenin taayyünât-ı muhtelifesi ol- 
duğu için, sâha-i taayyünâtta meycûd olmayan bir şey tabîatten zu- 
hur ettikde, veyahut ecsâm-ı mevcûdeden bir takımı bozulup ma'dûm 
oldukda, o tabiat ne eksilir, ne de ziyâdeleşir. Belki bu hâl letafet- 
ten kesafete ve kesafetten letafete intikâldir. Binâenaleyh zuhur 
eden suver, adem-i mahzdan gelmez. Ve ma'dûm olan suver dahi 
adem-i mahza gitmez. Onların vücûd ve ademleri izafîdir. Ve "tabî- 
af'tan zahir olan şey, tabiatın gayrı değildir. Çünkü tabiattan zahir 
olan ecsâm-ı tabîiyyenin hey'et-i mecmuası hakikat cihetinden ayn-ı 
vahidedir. Ve tabiat kendisinden zahir olan şeyin aym değildir. Çünkü 
tabiattan zahir olan suver-i muhtelife üzerine bu, soğuk ve kurudur; 
ve bu, sıcak ve kurudur, diye hükm olunur. Binâenaleyh böyle muh- 
telif hükümleri hâiz bulunan iki şey arasında tabiat kuruluğu cem' 
etti; fakat soğukluk ile sıcaklığı ayırdı. Şu halde tabiat elbette onla- 
rın aynı olmaz. Çünkü tabiat bilcümle ahkâmı câmi'dir. Fakat tabi- 
attan zahir olan eşya, tabiatın bâzı ahkâmı ile zahir olur. Şu halde 
ezdâdı cami' olan tabiattır. Hayır, belki bu mevcudatın kâffesini su- 
ver-i muhtelife ile izhâr eden "ayn-ı vâhide"dir ki, o ayn-ı vahide 
tabiatın aynıdır. Binâenaleyh âlem-i tabiat bîr.âyînede / muntabf 
olun suver-i muhtelifedir. Ya'nî âlem-i tabiat taaddüd ve tekessür 
hâsıl olmaksızın zât-ı ilâhiyye mir'âtında muntabi' olan gûnâ-gûn su- 
retlerdir. İşte bu müşahede "muvahhid"in müşâhedesidir. 

Ondan sonra Hz. Şeyh (r.a.) muhakkikin makamını beyânen bu- 
yururlar ki: Hayır, belki âlem-i tabiat zât-ı ilâhiyyeden ibaret olan 
sûret-i vâhidenin muhtelif âyîneler mesabesinde bulunan suver-i a' : 
yânda intibâ'ından ibarettir. Nitekim şu beyitte işaret olunur. Beyt: 
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bij LijJLl ojjipÎ cJ bi *iî ^ Ji»-lj VI a*- jJI Ui 

Tercüme ve îzâh: "Muhakkak vech-i vahidin gayrı vücûdda bir şey 
yoktur. Sen âyîneleri müteaddid kıldığın vakit, o vech-i vâhid dahi 
âyînelerin iktizâsına göre taaddüd eder." 

Şu halde ehl-i hicabın nazarı müteferrik olduğu için vücûdda "hay- 
retten başka bir şey yoktur. Zîrâ fîkr-i aklîsi kendisine hicâb olan 
kimse, âlem-i tabiatta mütekevvin olan suver-i muhtelifeye nazar et- 
tiği vakit: Bu suver-i kesîre nedir ve hakîkat-i vahide ile aralarında- 
ki nisbet ne gibi bir şeydir? der; ve tedkîk ettikçe hayreti artar. Ve 
işin hakikatini anlayamadığı için çırpınır durur. Bunlardan birinin 
mütâlaâtım hulâseten burada zikr etmek fâideden hâlî değildir: "Hay- 
di kabul edelim ki, bir hakîkat-i mutlaka ve bizden müstakıllen mev- 
cûd bir "varlık" vardır. Ve biz o hakîkat-i mutlaka ile her saniye, 
her ân bir temâs-ı samîmide bulunuruz. Lâkin bu temas onun hakî- 
kat-i zâtiyyesine muttali' olmak için kifayet etmiyor. Muhakkaktır 
ki bizim için ilk vâsıta-i idrâk havâstir. Havas ise, bize olduğu gibi, 
o hakâyık-ı eşyayı bildirmiyor. Onların ancak bizim vicdanımızda 
vâki' olan te'sîrâtını ihsas ediyor. Bu ancak eserdir. Halbuki biz 
müessir-i hakîkîyi hakîkat-i zâtiyyesiyle, ya'nî hadd-i zâtında oldu- 
ğu gibi görmek, bilmek ve anlamak kaydındayız. / Bunun sebebi bu- 
dur ki, bizim makinemiz, evvelâ düşünmek değil, icra etmek, hare- 
ket eylemek için yapılmıştır. Yaşamak ve menâfî'-i hayâtiyyeyi müm- 
kün olduğu kadar sür'at ve kat'iyyet ile takdir ve ta'yîn edebilmek 
için, uzviyyetimiz, kendi muhitine mutabakat etmek mecbûriyyetin- 
dedir. Zâten başka türlü olamazdı. Eğer olsa idi, birer vücûd-i uzvî 
olarak baka bulup tekâmül edemez idik. İşte bunun için biz, bu ha- 
vâssimizle kâinata baktığımız vakit, onda meknuz olan hakîkat-i zâ- 
tiyyeyi değil, ancak işimize yarayan ve bakâ-yı şahsımıza hadim 
olan hâdisât-ı sathıyyeyi telâkki edebiliyoruz. Binâenaleyh aradığı- 
mız hakîkate bedel, onun zâtına, aslına kat'iyyen benzemeyen bir 
timsâl-i fikrî elde edebiliyoruz. Şu halde ne yapmalı da hakîkat-i eş- 
yayı idrâke yol bulmalı? Bâtına tevcîh-i nazar edip keyfîyyât-ı vicdâ- 
niyyeyi inceden inceye tahlil etmeli; ilh...." 
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İşte görülüyor ki, bu feylesof mahsüsâttan ma'külâta intikâl edi- 
yor. Fakat ma'külâtı da şevâib-i gûnâ-gûndan hâlî görmüyor. 
Tedkîkâta girişiyor. Emîn olsun ki bu tedkîkât-ı akliyyesi de veh- 
minin taht-ı te'sîrindedir. Vehim ise vücûd-ı hayvanide keyfiyyât-ı 
vicdâniyyenin en kavîsidir. İşte nazar-ı fikrî ile mebdee doğru bu ka- 
dar gidilebilir. Diğer feylesofların nazariyyâtı dahi hep bunun gibi- 
dir. Onun için Hz. Hayyâm onların hâlini şu rubâîde ne güzel tasvir 
buyurmuştur. Rubâî: 

-Ula--» (j^ta jb£ ü\ji><*£ jjl JLJÜS' \^l^ 9-\y\* T _fr j^> 

Tercüme: "Alemde türlü türlü sözler söylediler. Bu hakîkat-i hal- 
den bî-haber olanlar ma'rifet gevherini deldiler. Vaktaki esrâr-ı âle- 
me ve hakâyık-ı eşyaya vâkıf olmadılar, evvelâ çene çaldılar; son- 
ra da uyudular." 

Halbuki suver-i enbiyâda müteayyin olan hakîkat-i vâhidenin 
evhâm-ı akliyyeden müberrâ olan / ihbârat ve ta'lîmâtını sem'-i i'ti- 
bâra almadıkça hakîkate vusul mümkün değildir. Zîrâ bu ihbârât 
o hakîkat-i vâhidenin kendisi tarafından, yine kendi vücûh-i kesîre- 
sine, külliyyât-ı esma ve sıfatını tebliğden ibarettir. Eğer o hakîkat-i 
vahide mertebe-i nübüvvet ve risâlete tenezzül etmese idi, herkes ken- 
di rabb-i hâssına müteveccih kalır ve Rabbü'l-erbâb ve Vâhid-i Kah- 
hâr olan Allah'dan gafil bulunurdu. Nitekim Kur'ân-ı kerîmde buy- 
rulur: jl^îl i^]İl İki / ■> hyj& l>£j î (Yûsuf, 12/39) ya'nî "Erba- 
bı müteferrika mı hayırlıdır, yoksa Vâhid-i Kahhâr olan Allah mı 
hayırlıdır?" 

Ve bizim dediğimiz şeyi arif olan kimse, hayrete düşmez 
Her ne kadar mezîd-i ilimde ise de, ancak mahallin hük- 
mündedir. Halbuki mahal, ayn-ı sabitenin aynıdır. Binâe 
naleyh Hak, onunla meclâda mütenevvi' olur. Böyle olun 
ca onun üzerine ahkâm tenevvü' eder. Şu halde her hük 
mü kabul eder. Halbuki onun üzerine ancak tecellî eyledi- 
ği "ayn" hükm eder. Ve, vâki' olan ancak budur (13). 
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Ya'nî biz bâlâda gerek merâtib-i a'dâdı ve gerek tabiatı îzah eyle- 
diğimiz sırada beyân ettik ki, vücûd-ı vâhid-i Hak, zâtı cihetinden 
vâhid olup taaddüdü kabul etmez. Fakat kesîr olan esması hasebiyle 
40 muhtelif suretler ile zahir olup müteaddid görünür. İşte bunun / böyle 
olduğunu bilen kimse taayyünât-ı kesîreyi görüp: "Müstakili bir 
vücûd-i hakîkî vardır. Fakat bu kesretle o vahdet beynindeki nisbet 
nedir? Ve o vücûd nasıl olmuş da suver-i muhtelife ve vücûdât-ı mü- 
tenevvia ile çoğalmıştır"?" diye ehl-i hicâb gibi hayrete düşmez. Va- 
kıa her bir nefesinde o arifin Hak ve halk hakkındaki ilmi tezâyüd 
eder. Ve kendisi (s.a.v.) Efendimiz hazretlerinin isr-i âlîlerine iktifa- 
en Uİp J*j tj.j (TâhLâ, 20/114) der. Fakat bu ziyâde-i ilim hayreti 
iktizâ etmez; belki o ulûm, ba'zısı ba'zısmın fevkinde olarak ulûm-i 
yakîniyyedir. Ve adem-i hayretle beraber ilimdeki ziyâde, ancak ma- 
hallin hükmünden hâsıl olur. Ve mahal ayn-ı sabitenin aynıdır ki, 
Hak o a'yân-ı sabitenin isti'dâdâtına göre meclâda ve mezâhirde tür- 
lü türlü görünür. 

A'yân-ı sabitenin ne demek olduğu Fass-ı Uzeyrî'de misâl ile îzâh 
olunmuştur. A'yân-ı sabitenin yekdîğerinden mümtaz oluşu, esmâ-i 
ilâhiyye arasındaki fark ve imtiyazdan münbaisdir. Zîrâ a'yân-ı sa- 
bite esmâ-i ilâhiyyenin zılâlidir. Gölgeler ise, gölge sâhiblerinin biçi- 
mine göre zahir olur. Vücûd-i vâhid-i Hak ise bi't-tabi' kendi esma- 
sını câmi'dir. Binâenaleyh Hakk'm kendi zâtına tecellîsi indinde, ken- 
di ilminde peyda olan ve suver-i esmâiyyesinden ibaret bulunan a'yâ- 
n-ı sabite, Hak üzerine isti'dâdlarıyla ne hüküm vermiş iseler, Hak 
o hükümleri kabul eder; ya'nî Hak mahkûmün-aleyh olur. Fakat Hak 
üzerine hükm eden a'yân onun zâtından hâriç şeyler değildirler. Çün- 
kü a'yân-ı sabite, ki mahall-i tecellîdir, ilm-i ilâhîde zahir olan su- 
verden ibarettir. Ve suver-i ilmiyye ise, Alîm'in zâtından hâriç de- 
ğildir. 

Meselâ bir ressam tasvir edeceği levhanın suretini evvelâ zihninde 
tasavvur eder. Binâenaleyh levhanın vücûd-i ilmîsi ressamın ilmin- 
de /" peyda olur. İşte bu suret ressamın kendi zâtından hâriç değil- 
dir. Ve keza o ressam olan şahısta hattâtıyyet sıfatı dahi bulunup 
da bir yazı levhası tertîb etmek istese, yazacağı levhayı evvelâ yine 
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zihninde tasavvur eder. Ve bu levhanın dahi sûret-i ilmîsi peyda olur. 
Fakat resim levhasıyla yazı levhası başka başka hükümleri hâizdir. 
Zîrâ ressâmiyyet ve hattâtiyyet sıfatları o şahıs üzerine lisân-ı isti'- 
dâdlarıyla "Bizi böyle tasvir et!" diye hükm ettiler. O şahıs dahi on- 
ların verdikleri hükme binâen, kendi zâtının kendi zâtına tecellîsi 
indinde, ilminde peyda olan onların suver-i ilmiyyesine, o surette ol- 
malarına hükm etti. Şu halde o şahs-ı vâhid hükmü, ancak kendi 
zâtından kabul etmiş oldu. İşte hakikatte vâki' olan hâl ancak bun- 
dan ibâretir. Ya'nî Hak üzerine hükm eden ancak Hakk'm tecellî 
eylediği a'yân-ı sabitedir. Ve Hak ayn-ı vahide iken esma ve sıfatı- 
nın suretlerinden ibaret bulunan a'yân-ı sabitenin verdiği hükümler 
ile müteaddid görünür. Ve <$& ^ j* fjî JS* (Rahman, 55/29) âyet- 
i kerîmesi mucibince ebedü'1-âbâd bu tecellîsi devam edip gider. Zîrâ 
esmâ-i ilâhiyye her ne kadar külliyâtı i'tibâriyle kâbil-i ta'dâd ise 
de cüz'iyyâtı i'tibâriyle nâ-mütenâhîdir. Binâenaleyh tecellîsi dahi na- 
mütenahi olur. 

Hz. Şeyh (r.a.) bâlâda beyan buyurduğu hakâyıkı atîdeki ebyât-ı 
şerîfede icmal edip buyururlar ki: 

İmdi Hak, bu vech ile halktır. İbret alınız! O vech ile de 
halk değildir/Tezekkür edin! (14) 

Ya'nî a'yân âyînelerinde, ayn-ı vahide olan Hakk'm, r âyînelerîn 
muktezâsına göre zuhuru i'tibâriyle tekevvün eden bu suver-i kesî- 
re, ki biz ona "halk"ta'bîr ederiz, onların cümlesi Hak'tır. Binâena- 
leyh bundan ibret alıp âyînelerin kesretini bırakarak, bu âyînelerde 
mütecellî olan vech-i vahidi müşahede / ediniz! Ve yine biliniz ki, 
vücûd-i latîf-i Hak mertebe-i ahadiyyette kesret ve kesafetten mü- 
nezzehdir. İşte bu i'tibâr ile Hak, "halk" dediğimiz bu suver-i kesife 
değildir. Binâenaleyh vech-i vahi Ji tezekkür edin! 



Benim dediğim şeyi bilen kimsenin basireti mahzûl olmaz. 
Ve onu ancak basarı olan kimse bilir (15). 
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Ya'nî Hakk'm bir vech ile halk olduğunu, bir vech ile olmadığını 
bilen kimsenin basar-ı basireti avn ve nusret-i ilâhîye nail olur. Ve 
avn-i ilâhî onun basiretini terk etmek suretiyle mahzûl olmaz. Ve 
bu zikr olunan hakâyıkı ancak basar-ı hadîd ve keskin nazar sahi- 
bi bilir ve ; anlar. 

Cem* et ve fark et! Zîrâ "ayn" vahidedir. Ve o kesirdir; ib- 
kâ etmez ve bırakmaz (16). 

Ya'nî mertebe-i ulûhiyyette "cem"' ve "vahdet" ile hükm et! Ve 
mertebe-i kesrette dahi "fark" ile hükm eyle! Zîrâ hakikatte "ayn", 
birden ibarettir. Ve o ayn-ı vahide, ki vücûd-i vâhid-i hakîkîdir, a'- 
yân âyînelerinde mütecellî olan esması hasebiyle müteaddid ve çok 
görünür. Vahdeti ile tecellî ettiği hînde o keserâttan hiç bir şey ib- 
kâ etmez. Ve onlardan hiç birisini hâli üzere terk etmez. Nitekim 
Hak Teâlâ buyurur: j$ ^)\ & $\ ilül ^ (Mü'min, 40/16) Ya'- 
nî kıyâmet-i suğrâda ve kübrâda Hak kesret-i esmâiyyesine hitaben 
"Mülk kimindir?" buyurur. / Halbuki o keserât, ayn-ı vahide olan 
kendi vücûd-i vâhid-i hakîkisinde ihtifâ eylediği cihetle lisân-ı esma 
lâl ü ebkem olup "senindir" veya "benimdir" diyen bulunmaz. Yal- 
nız üç ismin ahkâmı bakî olduğundan cevap bilcümle esmayı taht-ı 
hîtasına almış olan "Allah" ismi tarafından sâdır olur. Zîrâ "Kahhâr" 
ismi, bilcümle keserâta kahr ile tecellî edip onları ayn-ı vâhideye 
irca' etmiştir. Ve "Vâhid" ismi dahi o keserâtı ism-i Kahhâr 'm ye- 
dinden alıp kendinde cem' eylemiştir. Ve "Allah" ismi ise, cemî'-i 
esma gibi o mertebede Vâhid ve Kahhâr'ı dahi ihata etmiştir. Binâ- 
enaleyh kıyâmet-i suğra ve kübrâda esmâ-i ilâhiyye ta'tîl ve 
tecelliyyât-ı Hak munkatı' olmayıp, belki bu üç ismin kemâlâtı zu- 
hura gelmiştir. Şu kadar ki, diğer esmanın ahkâmı bu üç ismin zu- 
hûr-ı saltanatı indinde, onların zevâl-i ahkâmına intizâren ihtifâ et- 
mişlerdir. Nitekim Hak "rızâ" ile zahir olduğu anda "gazab" ile za- 
hir olmaz. Bundan onun gazabı muattal bulunduğu ma'nâsı anlaşıl- 
maz. Ve meselâ güneş doğduğu vakit, yıldızların nuru muattal de- 
ğildir. Yine onlar neşr-i envâr ederler. Fakat nûr-i şemsin şiddetin- 
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den onların ziyaları görünmez. Ve kıyâmet-i kübrâ hakkındaki tafsî- 
lât-ı saire Fass-ı Âdemî'de murûr etmiştir. 

Suâl: Kıyâmet-i suğrâ ve kübrâ ne demektir? 

Cevap: "Kıyâmet-i suğrâ" oL» c-ıs oU ^ hadîs-i şerifi mucibin- 
ce her bir ferdin mevtiyle vâki' olan kıyamettir. Mevt dahi iki tür- 
lüdür; Birisi "mevt-i iradî", diğeri "mevt-i ıztırârî"dir. "Mevt-i ira- 
dî", tarîk-ı Hakk'a sâlik olanların riyâzât-ı şedîde ve mücâhedât-ı ke- 
sîreye muvâzabatla sıfât-ı nefsâniyyelerini imha etmeleriyle zuhura 
gelir. \jj£ ö\ JJ \yy hadîs-i şerifinde emr buyrulan mevt budur. 
Bu hâle gelen sâlikin nazarında, ne kendi vücûdu ve ne de keserât-ı 
âlemin vücûdu kalmaz. Her nereye baksa vech-i vahidi görür. Belki 
onun görmesi, Hakk'm kendisini / görmesi olur. "Mevt-i ıztırârî", ha- 
kâyık-ı ahvâlden bî-haber olan ve hayât-ı hayvâniyyede bilcümle 
hayvanatla müşterek bulunan ehl-i hicabın mevtidir. Bu bahsin taf- 
sili uzundur. Bu kadar kifayet eder. 

"Kıyâmet-i kübrâ" dahi, hey'et-i mecmûa-i âlemin vücûd-i izâfî-i 
Âdem gibi vakti gelince fena bulmasıdır. Zîrâ hey'et-i mecmûa-i âlem, 
Âdem gibi bilcümle esmâ-i ilâhiyyenin mazharı olduğundan ehl-i ha- 
kikat "insân-ı kebîr" tesmiye etmişlerdir. Eceli gelince insân-ı sağîr 
nasıl ölür ve vücûd-i izafîsi muzmahil olursa, insân-ı kebîr dahi öy- 
lece ölür ve vücûd-i izafîsi mahv olur. Ve bu vakitte dahi bâlâda 
îzâh olunduğu üzere Allah, Vâhid ve Kahhâr isimlerinin kemâlâtı 
zuhur eder. Zîrâ kable'1-halk olan ulûhiyyet ve vâhidiyyet ve kahhâ- 
riyyet ile ba'de'1-halk olan ulûhiyyet ve vâhidiyyet ve kahhâriyyet 
aralarında icmal ve tafsil i'tibâriyle fark vardır. Tafsîlât-ı şâire Fass-ı 
Âdemî'de mürur etmiştir. * 

Bu ebyât-ı şerîfeden sonra Hz. Şeyh (r.a.) Fass-ı İdrîsfnin beyânı- 
na rucû' edip buyururlar ki: 

İmdi li-nefsihî "Aliyy" odur ki, onun için bir kemâl ola ki 
onunla cemî'-i umûr-i vücûdiyye ve niseb-i ademiyyeyi is- 
tiğrak ede. O vech ile ki, ondan bir na't onu fevt etmek 
mümkün olmaya. Gerek örfen ve aklen ve şer'an mahmûd 
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olsun; ve gerek örfen ve aklen ve şer'an mezmûm olsun, 
müsavidir. Halbuki bu, ancak hassaten "Allah" ismi ile mü- 
semmâ olan içindir (17). 

45 /Ya'nî kendi zâtı ve hakikati ile "Aliyy" olan vücûd, o vücûddur 
ki, o vücûd için öyledir kemâl sabit olur ki, ne kadar umûr-i vücû- 
diyye ve niseb-i ademiyye varsa o kemâl sebebiyle hepsini istiğrak 
eder ve cümlesini muhît olur. Ve bu istiğrak ve ihata öyle bir istiğ- 
rak ve ihatadır ki, o umûr-i vücûdiyye ve niseb-i ademiyyeden hiç 
bir na't onu fevt etmek mümkün olmaz. "Umûr-i vücûdiyye"den mu- 
râd, hâriçte mevcûd olan a'yândır. Ve "niseb-i ademiyye"den murâd 
dahi hâriçte mezâhiri ve a'yânı olmayan sıfat ve esmadır. Ve o vü- 
cûdun istiğrak ettiği ve muhît bulunduğu umûr-i vücûdiyye ve niseb-i 
ademiyye, kerem ve şecaat ve kerîm ve şecî' gibi Örfen; ve ihsana 
ihsan ile mukabele ve muhsin gibi aklen; katilin katli ve cihâd ve 
bu husustaki katil gibi şer'an mahmûd olabilir. Veyahut buhl ve 
cübn ve bahîl ve cebân gibi örfen; ve inkâr-ı ihsan ve münkir-i ih- 
san gibi aklen; ve Allah'ı inkâr eden münkir-i ulûhiyyet gibi şer'an 
mezmûm olabilir. Böyle dahî olsa müsavidir. Zîrâ bunlar dahi mezâ- 
hir-i esmadır. Ve ba'zı esmanın zuhûr-i kemâlâtı bunların vücûdunu 
iktizâ eder. Ve cemî'-i mehâmid ve mezâmmın Hakk'a keyfîyyet-i rü- 
cû'u bahsi Fass-ı tbrâhîmî'de tafsîl olunmuştur. Oraya müracaat lâ- 
zımdır. Ve cemî-i mehâmid ve mezâmmın vücûdu, Hakk'a nisbeten 
hikmettir. Mahmûdiyyet ve mezmûmiyyet halka nisbet iledir. Hal- 
buki bu ulüvv-i zatî ve hakîkî, ancak hassaten "Allah" ismi ile mü- 
semmâ olan zât için sabittir. Ve "Allah" ismi ile müsemmâ olan zât 
ahadiyyet mertebesinden mertebe-i vâhidiyyete tenezzül etmedikçe bu 
isim ile tevsîm olunmaz. Zîrâ zât-ı ahadiyye hiç bir sıfat ve nuût 
ve esâmî ile mevsûf ve men'ût ve müsemmâ değildir. Mertebe-i zât-ı 
sırftan sıfat ve esma mertebesine bi't-tenezzül "taayyün-i evvel" ile 
müteayyin oldukda "Allah" ism-i câmi'iyle müsemmâ olur. Ve bu 
mertebe bilcümle esmâ-i ilâhiyye suverinin ilm-i ilâhîde peyda ola- 
rak yekdîğerinden mümtaz olduğu mertebedir. Ve bu mertebe, / ma- 
demki bilcümle esmayı câmi'dir, şu halde ne kadar umûr-i vücûdiy- 
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ye ve niseb-i ademiyye varsa hepsini muhît olur. Nitekim Hak Teâ- 
lâ buyurur: lk^ Ç JZ J&, İbl jiTj (Nisa, 4/126) 

Hikâye: Bir mutasavvıf ile bir mütekellim arasında mübâhase vâki' 
oldu. Mütekellim dedi ki: "Ben kelb suretinde dahi cilve-ger olan Hu- 
da'dan bîzârım." Mutasavvıf dahi buyurdu ki: "Ben de kelb suretin- 
de cilve-ger olmayan Huda'dan bî-zârım." Orada hâzır olanlar dedi- 
ler ki: "Bunlardan birisinin kavli küfür oldu," Muhakkikinden bir 
zât cevap verdi ki:"Hayır; hiç biri kâfir olmadı. Zîrâ birinin sözü di- 
ğerine nazaran her ne kadar bed görünüyor ise de, mütekellim, Hakk'- 
m eşyâ-yı hasîsede zuhurunu münâsib görmedi; ondan tenzih etti. 
Mutasavvıf ise Hakk'ın şerîf ve hasis eşyada cilve-ger olmasını 
kemâlât-ı ilâhiyyeden bilip eşyâ-yı hasîseden tenzihi bu kemâlâta mü- 
nâfî buldu. Binaenaleyh her ikisi de zât-ı Hak hakkında hüsn-i na- 
zar sahibi olmuş oldu. 

Ma'lûm olsun ki, şerâfet ve hasâset umûr-i nisbiyyeden ibarettir. 
Meselâ necaset taayyün-i beşerîye nazaran kabîhdir; eki olunmaz ve 
şer'an haramdır. Ve üzerimize bulaşsa namaz kılınmaz; taharet lâ- 
zımdır. Fakat bu hüküm taayyünât-ı sâireye nazaran böyle değildir. 
Necaset, necaset böceğine nisbeten elbette şeriftir. Çünkü necaset için- 
de taayyüş eder. Ve keza domuz dahi onunla teğaddî eder. Şu halde 
hüsün ve kubuh nisbîdir. İnsan kendince kabîh gördüğü şeyde Hakk'ın 
zuhurunu münâsib görmez. Vâkıâ bu edebdir, hoştur. Fakat hakîkat-i 
emrden gaflettir. Onun için Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.) Risâle-i Ahadiy- 
ye'lerinde buyururlar ki: 

aJÜI y» J^İ \ «^ } Ujj \Jj lili ol^Mj oUjj&l çj* Jl JiJ Jâj ^l Jlij JîL- JL. Olj 

. <u5"L ^-Jj İjyjlJ 4İ ^ £A L**^ Jj tfjj JLsjJ\ 

Ya'nî: "Eğer bir sâil suâl edip cemî'-i mekrûhât ve mahbûbâta hangi 
nazar ile bakalım? Bir revs ve cifeyi gördüğümüz vakit, ona Allah 
Teâlâ mı diyelim? / Biz deriz ki, Hak Teâlâ bunlardan bir şey ol- 
maktan mukaddes ve âlîdir. Ve bizim kelâmımız, revsi revs ve cife- 
yi cîfe görmeyen kimseyedir. Belki kelâmımız basireti olup ekmeh 
olmayan kimseyedir." 
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Ve amma hassaten "Allah" ismi ile müsemmânın gayrisi 
ki, onun için meclâdır, yahut onda bir surettir. Eğer onun 
için meclâ olursa, tefâzul vâki' olur. Bir meclâ ile bir mec- 
lâ arasında bu, lâ-büddür. Ve eğer onda bir suret olursa, 
imdi o suret, ayn-ı kemâl-i zâtidir. Zîrâ o, onda zahir olan 
şeyin aynıdır Böyle olunca "Allah" ile müsemmâ olan için 
sabit olan, bu suret için de sabit olur. Ve o suret odur ve 
onun gayridir, denilmez (18). 

Ya'nî hassaten "AUah" ismiyle müsemmâ olanın gayrisine gelin- 
ce: O, ya "Allah" için meclâdır; veyahut vücûd-i Hak âyînesinde za- 
hir olan bir surettir. Ya'nî ya vücûd-i haricî ve hissî ile müteayyin 
olan suver-i avalimden bir meclâ ve âyîne olup onu izhâr eder. Ve- 
yahut vücûd-i haricî ve hissî ile müteayyin olmayıp vücûd-i Hak âyî- 
nesinde mertebe-i akılda zahir olan bir suret olur. Binâenaleyh suver-i 
âlemden biri gibi ism-i "gayr" ile müsemmâ olan şey, Allah için meclâ 
ve âyîne olursa, o vakit bu mecâlî arasında tefâzul vâki' olur. Mese- 
lâ suver-i âlemden bir suret olan insân-ı kâmil, cemî'-i esma için meclâ 
ise de, o suretlerden birisi olan insân-ı gayr-i kâmil, bilcümle esma 
için meclâ değildir. / Belki esmanın ba'zıîarı onda zahir olmamıştır. 
Ve keza her birerleri birer meclâ olan hayvan ve nebat ve cemâd 
dahi böyledir. Hayvanda zahir olan esma nebata ve nebatta zahir 
olan esma cemâda nisbetle daha ziyâdedir. İşte mecâlî arasında böy- 
lece tefâzul vâki' olur. Şu halde meclâlardan her bir meclâ için kemâl-i 
zatî yoktur. Belki o meclâlarm mazhar oldukları isimlere göre ke- 
mâlden nasîbleri vardır. Binâenaleyh herbirisinin ulüvv-i zatîden dahi 
nasîbleri ancak ihatalarına göre olur. 

Ve eğer ism-i "gayr" ile müsemmâ olan şey, vücûd-i hârici ve his- 
sî ile müteayyin olmayıp vücûd-i Hak âyînesinde mertebe-i akılda 
zahir olan bir suret olursa, ya'nî ilm-i ilâhîde peyda olan a'yân-ı sa- 
biteden biri ve suver-i ilmiyye-i ilâhiyyeden bir suret olursa, o suret 
için ayn-ı kemâl-i zatî hâsıldır. Zîrâ o suret, içinde zahir olduğu vü- 
cûdun aynıdır. Demek ki " Allah" ile müsemmâ olan vücûd için sa- 
bit olan kemâl-i zatî, vücûd-i Hak'ta zahir olan o sûret-i vahide için 
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dahi sabit olur. Ve "Allah" ile müsemmâ olan zât için sabit olan 
surete, Hakk'ın aynıdır denilmez. Zîrâ bir şeyin sureti, her vech ile 
o şeyin aynı değildir. Ve keza o surete, "Allah" ile müsemmâ olan 
zâtın her vech ile gayridir dahi denilmez. Çünkü zâta mensûb olan 
bir suret olup esmadan münfekk değildir. 

Misâl: Bilfarz kendisinde hattatlık, ressamlık ve nakkaşlık sıfat- 
ları bulunan bir kimse, hattat ve ressam ve nakkaş isimleriyle za- 
hir olmak için hâriçte bir yazı ve resim levhası vücûda getirir ve 
bir nakış gösterir. İşte mertebe-i histe meşhûd olan bu suretler, o 
şahsın bu isimlerinin birer meclâ ve âyîneleridir. Ve bu suretler ara- 
sında tefâzul bulunduğu zahirdir. Çünkü yazı levhasında o şahsın 
ressamlığı ve nakkaşlığı görünmez. Ve resim levhasiyle nakşında 
dahi onun hattâtıyeti meşhûd olmaz. Fakat o şahıs, bunları henüz 
tahrîr ve resm ve nakş etmemiş, ancak onların ilminde / suretlerini 
tasarlamış bulunursa, o suretler vücûd-i hissî ile müteayyin olmayıp 
henüz mertebe-i akıldadırlar. Ve bunlar o şahsın vücûdunun hâri- 
cinde müteayyin olmadığı için, kendisinin aynı olurlar, işte bâlâda- 
ki hakâyıkın her ciheti bu misâle tatbik olunabilir. İyi teemmül et- 
mek lâzımdır. 

Ve muhakkak Ebû Kasım ibn Kasiyy, HaPında: "Tahkîkan 
her bir ism-i ilâhî cemf-i esmâ-i üâhiyye ile mütesemmî ve 
onlar ile men'ût olur" kavli ile buna işaret etti. Ve burada 
beyânı budur ki, muhakkak her bir isim zâta ve kendisi 
için vaz' olunan ma'nâya delâlet e.der ki, onu taleb eder. 
Binâenaleyh onun zâta delâleti haysiyetinden, onun için 
cemî'-i esmâ-i üâhiyye hâsıldır. Ve onunla infirâd eylediği 
ma'nâya delâleti haysiyyetinden, Rab ve Halik ve Musav- 
vir ve bunların gayri gibi, kendisinin gayrinden temeyyüz 
eder. İmdi isim, zât cihetinden müsemmâdır. Ve isim, ken- 
disi için vaz' olunan ma'nâdan ona muhtass olan şey cihe- 
tinden müsemmânın gayridir (19). 

Ya'nî Ebû'l-Kasım b. Kasiyy (k.s.) hazretleri, ki meşâyih-i Mağrib'- 
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in ekâbirindendir, te'lîf buyurmuş olduğu Hal'-i Na'leyn nâmındaki 
kitâb-ı münîfinde ibâre-i fassta murûr eden ma'nâya işâreten buyu- 
rurlar ki: Her hangi bir ism-i ilâhîyi alırsan al o isim, esmâ-i ilâhiy- 
50 yenin / kâffesiyle mütesemmî ve o isimler ile men'ût olur. Hz. Şeyh 
(r.a.) zâten Hal'-i Na'leyn kitabını tamamen şerh buyurmuş olduk- 
ları gibi, burada da, kitabın bu ibaresini îzâhan buyururlar ti: Her 
bir ism-i ilâhînin medlulü ikidir: Birisi zât, diğeri kendisinin mevzu' 
olduğu ma'nâ-yı husûsîdir. Meselâ "Rezzâk" dediğimiz vakitte hatı- 
ra zât-ı Hak hutur eder. Zîrâ Rezzâk-ı hakîkî ancak zât-ı Hak'tır. 
Fakat rızk verebilmek* için Rezzâk, Hayy, Alîm, Semî', Basîr, Hâlık, 
Rab, Musavvir, Ganiyy ilh... ne kadar esma var ise cümlesini hâiz 
olmak lâzım gelir. Binâenaleyh Rezzâk ismi zâta delâlet etmesi ci- 
hetinden kâffe-i esma ile mütesemmî ve men'ût olur. Ve fakat ken- 
dine mahsûs olan ma'nâ cihetinden diğer isimlerden ayrılır. Zîrâ Rez- 
zâk'ın gördüğü iş, Alîm ve Semi' ve Musavvir'den beklenmez. Şu hal- 
de isim, zâta delâleti cihetinden müsemmâdır. Fakat vaz' olunduğu 
ma'nâ-yı husûsîye delâleti cihetinden müsemmânın gayri olur. 

tmdi sen bizim zikr ettiğimiz "Aliyy"yi anladığın vakit, mu- 
hakkak onun ulüvv-i mekân ve ulüvv-i mekânet olmadığı- 
nı bildin. Zîrâ ulüvv-i mekânet, sultân ve hükkâm ve vüze- 
râ ve kuzât ve bu mansıba ehliyeti bulunsun bulunmasın, 
her bir mansıb sahibi gibi veliyyü'1-emr olanlara muhtass- 
tır (20). 



/Ya'nî biz bu fass-ı şerîfte "ulüvv" hakkında tafsilât verdik. Bu mez- 
kûrâtı anladığın vakit Hak hakkındaki ulüvvün, ulüvv-i mekân ve 
ulüvv-i mekânet olmadığını bilmiş oldun. Binâenaleyh Hak zâtiyle 
"Aliyy"dir. Zîrâ ulüvv-i mekân, cisme muhtasstır. Hak cisim değil- 
dir ki, mekân ile âlî olsun. Ve ulüvv-i mekânet ise, ehliyeti olsun 
olmasın, hâkimler, vezirler ve kadılar gibi mansıb sahihlerine mah- 
sûs olan arazdan ibarettir. Ve keza Hak cevher değildir ki, ona araz 
lâhık olabilsin. Onun ulüvvü, ancak ulüvv-i zatîdir. 
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Ve sıfat ile olan ulüvv böyle değildir. Zîrâ kendisi için 
mansıb-ı tahakküm bulunan kimsenin, her ne kadar nâsın 
echeli olsa da, ba'zan nâsın aleminde tahakküm ettiği vâki' 
olur. Böyle olunca bu, bi-hükmi't-teba', mekânet ile " aliyy "- 
dir. O kendi nefsinde "aliyy" değildir. Binâenaleyh azl olun- 
duğu vakit, rif ati zail olur. Halbuki âlim, böyle değildir (21). 

Hz. Şeyh (r.a.) burada ulüvv-i zatî ile mekân veya mekânet vasıta- 
larıyla iktisâb olunan ulüvv-i teba'î aralarındaki farkı beyân buyu- 
rurlar. Zîrâ ulüvv-i zatî, mekân / veya mekânet vasıtalarıyla olan 
ulüvv gibi değildir. Ulüvv-i mekân ile olan ulüvv mahsûstur. Mekâ- 
net ve mertebe ile olan ulüvv ise, ulüvv-i ma'küldür. Halbuki zâtı 
ile "Aliyy" olan Hak Teâlâ hazretleri maânî-i ma'küle ve mahsû- 
seden münezzehdir. İşte Hakk'm ulüvv-i zatîsi böyledir. Ve ulüvv-i 
sıfâtîsi dahi menâsıb erbabının ulüvv-i mekâneti gibi değildir. Zîra 
kemâl-i mutlak-ı hakîkî ancak kendisine mahsûstur. Ve onun ulüv- 
v-i sıfâtîsi ma'kül ve mahsûs olmayıp, belki akıl ve hissin aslıdır. 
Çünkü ondan o sıfatın zevali mümkün değildir. Belki niseb-i zâtiy- 
yesinden ibaret bulunan o sıfat, ezelî ve ebedî bulunan zâtiyle bera- 
ber ezelî ve ebedîdir. Ve bu ulüvv-i sıfat, mahlûkât mabeyninde da- 
hi ulüvv-i mekân ve ulüvv-i mekânetten farklıdır. Zîrâ bir câhil 
menâsıb-ı hükümetten birine geçip zîr-i idaresinde bulunan âlimlere 
hükm eder. O câhil âlimlerden ulüvv-i mekânet ile ve o âlimler dahi 
o mansıb sahibi olan câhilden ulüvv-i sıfat ile aliyydir. Ve keza bir 
câhil kürsîye çıkar ve bir âlim dahi yerde oturur. O câhil orada ulüv- 
v-i mekân ile ve âlim ise ulüvv-i sıfat ile aliyydjr. Binâenaleyh ulüvv-i 
mekân ve mekânet ile aliyy olan kimsenin ulüvvü, mekâna ve mer- 
tebeye tebean olur. Ulüvv-i mekânet ve mertebe ile aliyy olan kimse 
o mertebeden azl olunduğu veya yüksek bir mekânda bulunmak sû- 
retile aliyy olan kimse, o mekândan indiği vakit, o ulüvvler ondan 
zail olur. Fakat ulüvv-i sıfat ile âlî olan âlim, ister âlî veya sâfil 
mekânda bulunsun ve ister ehl-i mansıb veya âhâd-i nâstan olsun, 
dâima ulüvv-i sıfat ile "aliyy "dir. Çünkü onun ulüvvü / teba'î değil 
nefsidir. 
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Şu halde ulüvv, dört kısım üzerine olmuş olur. A'lâsı "ulüvv-i za- 
tî"; ba'dehû "ulüvv-i sıfatı"; ba'dehû "ulüvv-i mekânet"; ba'dehû 
"ulüvv-i mekân"dır. Ve Hak Teâlâ cem'an ve tafsîlen bu dört kısım 
ulüvv ile "Aliyy" olur. Zîrâ Hak mertebe-i ahadiyyette "ulüvv-i zatî" 
ile; ve mertebe-i vâhidiyyete tenezzülünde dahi "ulüvv-i sıfat" ile; 
ve mertebe-i şehâdete tenezzülünde dahi "ulüvv-i mekânet" ve "ulüvv-i 
mekân" ile " Aliyy "dir. Ve "Allah" ism-i câmi'inin mazharı olan İd- 
rîs (a.s.) gibi, insân-ı kâmilin bu dört kısım ulüvvden nasîb-i evferi 
vardır. Zîrâ İdrîs (a.s.) da şeref-i zatî gibi "ulüvv-i zatî" ve kemâl-i 
ilim gibi "ulüvv-i sıfâtî" ve mertebe-i nübüvvet gibi "ulüvv-i mekânet" 
ve Ûp Ul& «l£ijj (Meryem, 19/57) âyet-i kerîmesinde beyân buy- 
rulduğu üzere "ulüvv-i mekân" mevcûddur. u^j 3 ı>ij Ui» lîj^i ^\ 



İntiha: 17 Muharrem 336; 2 Teşrîn-i sânî 333 yevm-i cum'a sabahı, saat 3. 




^Ji 



[KELİME-İ İBRÂHÎMİYYE'DE MÜNDEMİÇ "HİKMET-İ 
MÜHEYYEMİYYE"NİN BEYÂNINDA OLAN FAŞTIR] 



"Müheyyem" "tehyîm" masdarmdan ism-i mef ûldür. Ve "heyemân" 
ifrât-ı aşk ma'nâsmadır. Cenâb-ı İbrahim (a.s.)da muhabbet-i Hak gâlib 
olduğundan, Allah uğrunda babasından ve kavminden yüz çevirdi; 
ve Hak yolunda oğlunu zebha tasaddî eyledi; ve mâl-i kesîrini terk 
etti. Ve şiddet-i muhabbetinden Hakk'ı, nûriyyetin zuhuru hasebiyle 
mezâhir-i kevâkibde taleb edip: "Eğer Rabbim bana hidâyet etmez 
ve doğru yolu göstermezse, şaşırmışlardan ve cemâl-i Hak'ta hayrete 
düşenlerden olurum" (En'âm 6/77) dedi. Bu hallerin cümlesi galebe-i 
heyemandandır. Ve akıbet kemâl-i heyemânı hasebiyle kendi nefsin- 
den fânî ve Hak'la bakî oldu. Ve Hakk'ı semâvât ve arz ve ervah 
ve ecsâm mezâhirinde idrâk eyledi. Bu sıfat-ı teheyyüm, evvelen 
ervâh-ı âliyye-i müheyyemede zahir oldu. Zîrâ Hak, onlara cemâli 
celâlinden tecellî etti; ve onlar Hakk'm envârında hâim olup nefisle- 
rinden gâib oldular. Binâenaleyh nefislerini ye mâsivâ-yı Hakk'ı bil- 
mediler. Ve onların halkıyyeti üzerine hakkıyyet mütecellî ve gâlib 
olduğundan onlar bu tecellîde müstağrak ve müstehlek oldular. Sa- 
niyen kümmel-i enbiyâdan ibrahim (a.s.)da zahir oldu. Çünkü Hâlîlü'r- 
Rahmân idi. / Ve "halü" (JM) muhibbin ruhu meyânmda "tahallül" 
(J&) eden habîbdir. Ve "hıllet" habîbde tahallül eden muhabbet- 
tir. Binâenaleyh İbrahim (a.s.) vücûd-i Hakk'a mütehallil (J 1 ^) ve 
vücûd-i Hak dahi onda mütehallil olup şiddet-i heyemânmdan dolayı 
mâsivâ-yı Hak'tan i'râz edip Fâtır-ı semâvât ve arza müteveccih ol- 
duğundan Kelime-i İbrâhîmiyye "hikmet~i müheyyemiyye"ye mu- 
kârin kılındı. Ve bu faşta "heyemân"m ahvâli îrâd olundu. Ve 
sıfât-ı ilâhiyye-i sübûtiyye, evvelen cenâb-ı İbrâhîm (a.s.) ile zahir ol- 
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duğundan "hikmet-i kuddûsiyye"den sonra, bu "hikmet-i müheyye- 

miyye"nin zikri iktizâ eyledi. 

* 
* * 

İbrahim Halîl (a.s.)ın "halîl" ile tesmiyesi, zât-ı ilâhiyyenin 
muttasıf olduğu^cemî'-i sıfata zât-ı Halil'in duhûlü ve hasrı 
sebebiyledir (1). 

Ya'nî Hz. İbrahim (a.s'.)m zâtı, zât-ı ilâhiyyenin tavr-ı vücûd ile mut- 
tasıf olduğu cemî'-i eşyaya şühûd ile girmiş ve kâffe-i sıfât-ı ilâhiy- 
yeyi cami' olmuş bulunduğu için kendisine "Halîl" tesmiye olundu. 
Binâenaleyh, sıfat ve esmâ-i ilâhiyye İbrâhîm (a. s.) ile ve cenâb-ı İb- 
rahim dahi, mezâhir-i esma ve sıfatın tamamen hakkı ile kâim ol- 
du. Ve bu surette, cemî'-i sıfât-i ilâhiyye ve esmâ-ı zâtiyye ile mutta- 
sıf olarak kâffesine dâhil oldu. Ve muhabbet-i ilâhiyye-i zâtiyye, ce- 
nâb-ı İbrahim'in bilcümle hakây ıkına ve zâtına / müstevli olduğu 
gibi, muhabbet-i ibrâhîmiyye dahi, hakâyık-ı ilâhiyyeye yayıldı. Bi- 
nâenaleyh birinci i'tibâra göre, "Halîl" tesmiyesi "fail" ma'nâsma; 
ve ikinci i'tibâra göre de "mefûl" ma'nâsına olur. 

Nitekim şâir dedi: *>lu jjiU ^ * 3 <j* &J\ üU ^ju^ 3 

Ya'nî ruhum, mesleki olan eczâ-yı vücûdumda nasıl tahal- 
lül etmiş ise, sen dahi öylece ruhun mesleki olan cemî'-i 
cevârih ve a'zâmda tahallül ettin. Bu sebepten nâşî Halil'e 
"halfl" denildi (2). 

Şair bu beyitte, "habîb"ini rûh mesabesinde görüp, ona bu vech 
ile hitâb etmiş ve muhabbette "tahallüT'ün isti'mâli, teşbih tarîkıy- 
la vâki olmuştur. Çünkü abdin cemî'-i sıfât-ı Hakk'la ittisâfı ve onun 
cemî'-i sıfatını hasır ve cami' olması, imtizaç tarîkıyla olan "tahlil" 
değildir. Belki "tahlîl" burada, abd esmâ-i ilâhiyye ile müsemmâ ol- 
mak için, sıfât-ı ilâhiyyenin tecellîsi ile, sıfât-ı abdin mahv olması 
ve abdin sıfât-ı Hak ile kemâliyle kâim bulunmasıdır. Nitekim Hz. 
Mevlânâ (r.a.) efendimiz Mesnevî-i Ma'nevî'lerinin cild-i sânîsinde 
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bu hâli îrâd-ı misâl ile atîdeki ebyât-ı şerîfede beyân buyururlar: 

C—l ^aT VI .>> Jtjî ^ c-J jxiT jj-l U ^ ^ ^ ûT 

t= — ' uO lM* J ^ c? 4 ur^ J '^— t J^ ^J >* ö** ^J 

<^j d u^ c— jUl Ut ^ OtTjj Dj*~* o-if ^^ j^~ 

^ Cr* s- L> ^~° j^ <V J 1 J» j> 0-1 dU \j £ o* r^" 1 

L^-l j dİJ*&« Sy^^A C . ■■■» İJ^- jl ijftf" jjJ ü_^ ^il 

Tercüme ve izah: "Hû" küpünün rengi Allah'ın boyasıdır. Onun 
içinde cümle ef âl bir renk olur. Ya'nî hüviyyet-i zâtiyye-i ilâhiyye 
mertebesinin nûriyle cemî'-i a'mâl bir renk olur. Birisi o küpe düş- 
tüğü vakit, sen ona kalk desen; ya'nî mertebe-i vahdete vâsıl olduk- 
da, sen ona bu mertebe-i hüviyyetten ayrıl, kalk beşeriyyete çık de- 
sen, şevkinden o sana: "Küp benim, ya'nî vahdetin küpü ve hüviy- 
yetin nuru benim. Sen başkasın diye bana levm etme!" der. O "Küp 
benim" sözü ise "Ene'1-Hak" demektir. Meselâ ateş rengine giren de- 
mir, nihayet yine demirdir. Fakat demirin rengi, ateşin rengi tara- 
fından mahv edilmiştir. Ateşlikten dem vurur. Velâkin sâkit gibidir. 
Ya'nî ateş gibi olan tecellî-i ilâhî gelince beşeriyyet ve hükm-i insâ- 
niyyet mahv olup yerine sıfât-ı ilâhiyye kâim olur. O vakit o kim- 
se lisân-ı hakikatle "Ene'l-Hak"da'vâsına kıyam eder. Fakat min- 
haysü'l-beşeriyye sâkit gibidir. »Demir, kızıllıkta ma'dendeki altın gi- 
bi olunca onun sözü, bî-zebân, ya'nî lisân-ı hâl ile, "Ene'ri-nâr" olur. 
Ateşin renk ve tab'ından muhteşem oldu. Artık o, "Ben ateşim, ben 
ateşim" der. Ve yine der ki: "Ben ateşim, eğer sşnin şekkin ve zan- 
nın varsa tecrübe et, elini bana sür. Ben ateşim, eğer sana iştibâh 
vâki* oldu ise, bir lahza yüzünü benim yüzüme koy!" Âdem, Hudâ-yı 
Zü'1-Celâl'den iktibâs-ı nûr ettiği vakit, güzîde-i Hak olmasından nâ- 
şî, melâikenin mescûdu oldu./ 

İmdi hakikatte "hıllef'in ma'nâsı, îbrâhîm (a.s.)ın sûret-i ilâhiyye 
ile zahir olmasıdır. Binâenaleyh Hak, İbrahim (a.s.)ın sem'i ve basa- 
rı ve lisânı ve şâir kuvâsı olup cenâb-ı îbrâhîm (a.s.), Hak'la işitir, 
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Hak'la görür ve Hak'la söyler. Bu muhabbete "kurb-i nevâfîl" der- 
ler. Çünkü sıfât-ı abd, abdin zâtı üzerinde ziyâdedir. Binâenaleyh ab- 
din Hak'ta sıfatıyla fenası, hubb-i nevâfildir, ya'nî zâiddir. Böyle olun- 
ca İbrahim (a. s.), ke-ennehû hazar ât-ı ilâhiyyeye ve sıfât-ı ilâhiyyeye 
dâhil oldu, tahallül etti. Onun nefsi, sıfatı ile Allah Teâlâ'ya takar- 
rub ettikde, Allah Teâlâ dahi ona kendi sıfatını giydirip sûret-i ilâ- 
hiyye ile zahir oldu. 

Nasıl ki renk, renkli bir şeyde mütehallil ve zahir olur. imdi 
araz, cevherinin bulunduğu mahalde bulunur. O tahallül, 
mekân ve mütemekkin gibi değildir (3). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) cenâb-ı Halil'in sıfât-ı ilâhiyye arasına tahallü- 
iünü beyân için misâl iradiyle şöyle tavzîh-ı hakikat buyururlar ki: 
Halil (a.s.)m zât ve sıfât-ı ilâhiyyede mütehallil olarak zâtının zât-ı 
ilâhiyyede muhtefî ve sıfatının fâni olmak suretiyle Hakk'ın sıfatıy- 
la muttasıf olması, rengin, renkli şeyin cemî'-i eczasında yayılmak 
suretiyle tahallül etmesi gibidir. Bu surette arazdan ibaret olan renk, 
cevheri olan mütelevvinin mahallinde vâki' olur. Aralarındaki ayrı- 
lık kalkar. Bu tahallül, bir mekân, sahibinin mekâna duhûlü gibi 
değildir. Meselâ doğulmuş kireç tozu yeşil boya ile işba' olunsa, ye- 
şil renk onun / bilcümle zerrâtma tahallül eder. Boya araz ve toz 
cevherdir. Ve o tozun bir zerresinin içi ve dışı renkten hâli kalmaz. 
Bu surette araz, cevherin her cüz'üne sâri olur. Ve renk ile tozu ayır- 
mak kabil olmaz. Ya'nî bu renktir, şu da tozdur diye hissen göster- 
mek mümkün olmaz. Bu öyle bir sereyândır ki, bir mütemekkinin 
mekâna duhûlüne asla benzemez. Zîrâ mekîn ile mekânı bi't-tefrîk 
irâe etmek mümkündür. Ve bir mazrufun zarfa duhûlü gibi de de- 
ğildir. Ve hulul dahi değildir. Velhâsıl Halil (a.s.)m Hakk'ın sıfatı 
arasında tahallülü, mekînin mekâna ve mazrufun zarfa duhûlü ve 
hulul nev'inden değildir. Belki arazın, cevherin cemî'-i eczasına se- 
reyânı gibidir. Ma'kul misâl ile mahsûs olacağından, cenâb-ı Şeyh 
bu tahallülü tefhim için, "levn" ile "mütelevvin" misâlini intihâb 
buyurmuştur. Çünkü âlem-i şehâdet ve ecsâmda vâki' olan her şey, 
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âlem-i gayb ve ervâhda vâki' olan şeyin delilidir. Ve suret ma'nâ 
için yaz' olunmuştur. Meselâ bu kitabın üzerine mürekkeple nakş 
olunan suver-i kelimât, kâriîn-i kirama tefhîm-i maânî içindir. Eğer 
bu nuküş olmasa, onların medlulleri olan maânî-i ma'küle, ne vech 
ile hissettirilecek idi? İşte, bu âlemde mevcûd olan suretlerin kâffe- 
si, birer kelime olup her biri bir ma'nâ için vaz' olunmuştur. 

Yahut Halil'e "halîl" tesmiyesi, İbrahim'in suretinin vücû- 
duna Hakk'ın tahaUülünden nâşîdir. Ve zikr olunan iki hü- 
kümden her birisi sahîhdir. Zîrâ her bir hüküm için bir 
mevtin ve makam hâsıldır ki, o hüküm o mevtında zahir 
olur; onu taaddî etmez (4). 

İbrahim (a.s.)m suretinin vücûduna / Hakk'ın duhûlü ve sereyânı, 
Hakk'ın sıfat ve sûret-i ibrahim ile ittisâfıdır. Şeyh (r.a.) eşhasın su- 
retlerine "Hak" dememek için, ibarede "İbrahim'in suretine Hakk'- 
ın tahaUülünden nâşîdir'' demeyip "İbrahim'in suretinin vücûduna 
Hakk'ın tahaUülünden nâşîdir" buyurdu. Binâenaleyh Hak, kendi vü- 
cûdu ile İbrahim'in suretinin vücûdunda müteayyindir. Bu cihetle 
mahlûkâtın sıfatından İbrahim'e muzâf olan bilcümle sıfat, Hakk'a 
izafe olunur. Bu surette Hak, mazhar-ı İbrahim ile fail olup, onun 
kulağı ile işitir ve onun gözü ile görür. Ya'nî çenâb-ı İbrahim Hakk'a 
âlet olur. "İbrahim'in sureti" demek ile "suretinin vücûdu" demek 
arasındaki fark budur ki, cemi' -i merâtibde "vücûd" birdir; o da 
Hakk'ın vücûdudur. Ve her bir mertebe vücûd-i mutlakm tenezzülâ- 
tından rû-nümâ olmuştur. Ve cemî'-i taayyünâtın vücûdu bir olduğu 
halde yekdîğerinden suver-i muhtelife ile ayrılmıştır. Binâenaleyh su- 
retler bir değildir. Bir suret diğerine benzemez. Böyle olunca, eşha- 
sın suretlerine "Hak"ıtlâkı caiz değildir. Fakat vücûd bir olduğu için, 
"suretin vücûduna" "Hak"ıtlâk olunabilir. Onun için Şeyh (r.a.) "İb- 
rahim'in suretinin vücûduna Hakk'ın tahallülü" tarzında beyân-ı ha- 
kikat buyurmuştur. 

Halil'in "halîl" tesmiyesinde iki hüküm var idi ki: Birisi, bâlâda 
beyân olunduğu üzere zât-ı ilâhiyyenin muttasıf olduğu cemî'-i sıfâ- 
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ta zât-ı Halil'in tahallülü; ve diğeri de, burada beyân olunduğu üze- 
re, "İbrahim'in suretinin vücûduna" Hakk'ın tahallülü idi. İşte bu 
iki hüküm sahîhdir. Çünkü bu iki hükmün her birisi için bir mev- 
tin ve makam hâsıldır. Ve o hükümler, o mevtınlarda zahir olup 
kendi makamlarının hâricine çıkmazlar. / Tafsili budur ki: 

Mevtın-i evvel: Bir^kutr ile tansîf edilmiş bir dâire farz olunsun. 
Bunun kısmı a'lâsı "hazret-i ulûhiyyet" mevtınıdır; vücûd-i mutla- 
kın mertebe-i vücûbiyyesidir. Bilcümle esma ve sıfât-ı ilâhiyye, bu 
mertebede müteayyin ve müctemi'dir. Ve bu mertebede cenâb-ı ulû- 
hiyyet sıfât-ı muhdesâttan münezzehdir. İşte İbrahim (a.s.)m sıfât-ı 
ilâhiyyeye tahallülü ve* duhûlü, bu hazret-i ulûhiyyet mevtmmdadır. 
Binâenaleyh sıfât-ı beşeriyyeden fâni ve kurb-i nevâfîl ile Hakk'a ta- 
karrüb ederek sıfât-i ilâhiyye ile muttasıf olan insan, bu dâire-i vü- 
cûdun nısf-ı a'lâsına urûc eder. Ve buradaki esma ve sıfât-ı ilâhiyye- 
nin ictimâ'-gâhına dâhil olur. Ve onda sıfât-ı ilâhiyyenin ahkâmı zu- 
hur eyler. Çünkü bu mevtin sıfât-ı hakkıyye mevtınıdır. Ve İbrahim 
(a.s.)ın sıfât-ı ilâhiyye ile ittisâfının hükmü bu mevtından tecâvüz 
etmez. 

Mevtm-ı sânî: Dâire-i vücûdun kısm-ı ednâsı "mertebe-i imkâniy- 
ye"dir. Bu mevtin sıfât-ı halkıyye ve muhdesâtın mevtın-ı taayyünü- 
dür. Binâenaleyh Hak taayyün ve zuhur cihetiyle, âlem-i imkândan 
ibaret olan bu kısm-ı ednâya nüzul ettikde, sıfât-ı halkıyye ile zahir 
olur. Ve bu âlem-i imkânda kisve-i taayyüne bürünmüş olan şahsın 
vücûdunda müteayyin bulunan Hak olduğundan, kendisinden sıfât-ı 
halkıyye sudur eyler. Hakk'ın "teezzî", "mekr", "istihza", "hasta- 
lık", "açlık" ve "susuzluk" gibi sıfât-ı halkıyye ile zuhuru / Kur 'ân 
ve Hadîs'te sabittir. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: '&\ O^ij^ (Ah- 
zâb, 33/57) ve '& j& (Âl-i İmrân, 3/54) ve rft *<JjİZ~i '<&! (Ba- 
kara 2/15) ve fy 'Al y£. (Tevbe, 9/79) ve ^p°l ^ J^&riüı J,l 
(Tevbe, 9/111) ve k^. W) '&\ \^}\ (Hadîd, 57/18) ve ^ ^ 'J 

(Enfâl 8/13) ve ^A^İ V 'İbl ö\ (Bakara, 2/26). Ve Hadis'te 'gelir: 
^ jjti &\ 3 ve ... jjüj ; o->^ 

Binâenaleyh bu mevtinin muktezâsı vech ile bu gibi sıfât-ı naks 
Hakk'a muzâf kılınır. Lâkin bu hüküm bu mevtından tecâvüz etmez. 
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Zîrâ cenâb-ı ulûhiyyet sıfât-ı muhdesâttan münezzehdir. 
İşte İbrâhîm (a.s.)m suretinin vücûduna Hakk'ın tahallüîü ve onun 
sureti ile zuhuru ve sıfât-ı halkıyye-i îbrâhîmiyye ile ittisâfı, îzâhât-ı 
mesrûde üzere, Hakk'ın, cenâb-ı İbrâhîm (a.s.)ın vücûdunda taayyü- 
nü hasebiyledir. Beyt: 

cs^j <j& s^V ***- / >P u^- ***$ ^y s 

Tercüme: "Vücûd-i mutlakm her mertebede bir hükmü vardır. Eğer 
bu mertebelerdeki ahkâma riâyet etmez isen zındıksın." 

Sen Hakk'ı görmez misin ki, sıfât-ı muhdesât ile zahir olur? 
Ve kendi nefsinden onunla haber verdi. Ve sıfât-ı naks ile 
ve sıfât-ı zemm ile zahir olur. Sen mahlûku görmez misin 
ki, evvelinden âhirine kadar sıfât-ı Hak ile zahir olur? Ve 
sıfât-ı Hakk'ın kâffesi mahlûk için sabittir. Nitekim sıfât-ı 
muhdesât Hak için sabittir (5). 

Ya'nî sen İbrâhîm (a.s.)ın suretinin vücûdunda Hakk'ın tahallülü- 
ne taaccüb edersen, Hakk'ın bu neş'et-i dünyeviyyede sıfât-ı muhde- 
sât ile zuhurunu görmüyor musun? Ve Hak Teâlâ kendi nefsinden 
sıfât-ı muhdesât ile zuhuru: ^ i<sy£Lı''&\ (Bakara, 2/15) ve 
(UV^ 1 >^J (Tevbe, 9/79) ve % ^ (Âl-i İmrân, 3/54) ve emsa- 
li âyetlerde haber verdi. Ve "istihza" ve "suhriyye" ve "mekr" sıfât-ı 
10 muhdesâttan olduğu halde Hak Teâlâ / bunları kendine izafe buyur- 
du. Ve bu gibi sıfât-ı naks ve zemm ile zahir oldu. Ve sen mahlûkun 
evvelinden âhirine kadar sıfât-ı Hak ile zahir* olduğunu görmüyor 
musun? İmdi sıfât-ı ilâhiyye ile zahir olan mahlûk "insân-ı kâmil- 
dir. Ve *jr* > C^ı ju ^ı oı hadîs-i şerifinde beyân buyrulan 
"âdem"den maksûd dahi "insân-ı kâmiF'dir. Ve "sûret-i Hak" dahi 
esma ve sıfât-ı ilâhiyye mecmûunun suretidir. Ve sıfât-ı ilâhiyyeden 
bir sıfat, o insân-ı kâmilin ihâta-i külliyesinden hâriç değildir. Belki 
sıfât-ı ilâhiyye, onun ile kâim ve ahkâmı onunla zahirdir. Binâena- 
leyh sıfât-ı ilâhiyyenin kâffesi insân-ı kâmil olan mahlûk için sabit- 
tir. Ya'nî vüs'at-ı kâbiliyyeti ve isti'dâd-ı küllîsi hasebiyle sıfât-ı 
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ilâhiyye ile zuhur, o insân-ı kâmilin hakkıdır. Çünkü mahlûkun ha- 
kikati, kendisinin "ayn-ı sâbite"sidir. Ayn-ı sabite ise, ilm-i ilâhînin 
suretidir. Ve ilm-i Hak ise, Hakk'ın gayri değildir; ve gayriden müs- 
tefâd olan ilim değildir. Zîrâ ilim, Hakk'm sıfatıdır. Ve sıfatı, zâtı 
ile kadîmdir. Ve mahlûkun vücûdu ise, Fass-ı Ya'kübî'nin şerhin- 
de beyân olunduğu üzere, emr-i i'tibârîdir. Binâenaleyh min-haysü'l- 
hakîka sıfât-ı ilâhiyye mahlûk için sabittir. Ve nitekim bunun muka- 
bili olarak sıfât-ı muhdesât dahi Hak için sabittir. Çünkü sıfât-ı muh- 
desât, 0& J> y> j# JT (Rahman, 55/29) âyet-i kerîmesinde beyân 
buyrulduğu üzere, Hakk'ın şuûnudur. Ve sıfât-ı muhdesâtın Hakika- 
ti Hak'tır. Zîrâ mezâhir-i halkıyyede taayyün ve zuhur onundur. Ve 
hüviyet-i sâriyyesi i'tibâriyle her şeyde hâzırdır; her mazharda mü- 
tecellîdir. Ve bilcümle mezâhirden nazır olan odur. İmdi muhdesâtın 
vücûdu, kendilerinde zahir olan Hakk'ın vücûdu olunca, bu muhde- 
sâtın sıfatı dahi bi't-tabi' Hakk'ın sıfatı olur. 

Hak Teâlâ "el-hamdü lillâh" (Fatiha, 1/1) buyurdu. Binâe- 
naleyh her hâmid ve mahmûddan senanın avâkıbi Hakk'a 
râci' oldu. Ve emrin küllisi Hakk'a rücû' eder. tmdi bu 
hükm-i rücû* mezmûm ve mahmûd olan şeye âmm oldu. 
Halbuki vûcûdda mezmûmdan veya mahmûddan gayri yok- 
tur (6). 

Ya'nî Hak Teâlâ "Kâffe-i hamd Allah'a mahsûstur" / buyurdu. Hal- 
buki hamdde üç vecih vardır: 

Birincisi: Hak'tan halka olan hamddir ki, bunun delili 'iıl j| 
JjSt J^ öj^4 îs£j>Uj (Ahzâb, 33/56) ve j^ÇU j^J ^İJI ji (Ahzâb, 
33/43) ve emsali âyât-ı kur'âniyyedir. Bu surette Hak hâmid ve halk 
mahmûd olur. 

İkincisi: s Halktan Hakk'a olan hamddir ki, bunun da delîli ûij 
? j1^ £4 % *J2> j* (İsrâ, 17/44) ve j,pı Jj^ ^ ^ıi i£ço ^ 
L£j ±J*ı dj^Li (Zümer, 39/75) ve emsali âyât-ı celîledir. Bu su- 
rette dahi Hak mahmûd ve halk hâmid olur. İmdi "Hâmid" ve 
"Mahmûd" Allah olduğuna göre, bu iki vecihde, hamdin Allah için 
olduğu zahirdir. 
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Üçüncüsü: Halktan halka olan hamddir. Bu surette "hâmid" ve 
"mahmûd" halk olur. Bu nevi' hamdin Allah için olmasının vechi 
budur ki, Hak taayyün cihetiyle hâmidin suretinde zahirdir; ve hamd 
ile kendi kemâlini izhâr eder. Ve her mahmûd olan halkın sıfatı bu- 
lunan sena dahi, mahmûd suretinde kemâl ile mütecellî olan Hakk'- 
ın aynıdır ki, mahmûd o kemâl sebebiyle hamde müstehak olur. Bi- 
nâenaleyh hamd, Hakk'm kemâlâtmdan bir kemâlin sıfatıdır ki, 
Hakk'm hakikatinden sudur eder. Şu halde mahmûdun mazharm- 
dan zahir olan kemâle karşı, hâmidin mazharından sâdır olan hamd 
dahi Hakk'a râci' olur. Bunun için Şeyh (r.a.) "Her bir hâmid ve 
mahmûddan senanın avâkıbi Hakk'a râci' oldu" buyurdu. Zîrâ her 
bir mevcûdda / zahir olan kemâlât ile hakikatte hamd olunan Hak'- 
tır. Ve çünkü Hak, o mazharda müteayyindir ve onun "ayn"ıdır. Ve 
aynı sebepten nâşî hâmid dahi hakikatte Hak'tır. Binâenaleyh cemî'-i 
sena ve mehâmidin avâkıbi Hakk'a râci' olmuş olur. İmdi cenâb-ı 
Şeyh (r.a.) kâffe-i mehâmidi Hakk'a irca' edip bu tahsisten umûr-i 
gayr-i mahmude hâriçte kalmış oldu. Halbuki kâffe-i umurun meb- 
dei Hak'tır. Binâenaleyh emrin Hakk'a rücûu hükmünü ta'mîm edip 
emrin küllisi, ya'nî mahmûdu ve mezmûmu, Hakk'a rücû' eder bu- 
yurdu. Çünkü vücûd içinde mevcûd olan eşya, ya mahmûd veyahut 
mezmûm olur. Bu iki halden başka üçüncü bir şey olmak ihtimâli 
yoktur. 

Her bir emrin Hakk'a sûret-i rücû'u: » 

Vech-i evvel: Bu vecih, bâlâda zikr edilmiş idi. Burada biraz daha 
îzâh olunur. Bu âlem-i kesîf, "vücûd-i mutlak"m mertebe mertebe 
tenezzülâtından zuhura gelmiş ve kadîm olan "mertebe-i eltaf 'a nis- 
beten, ona "âlem-i halk" ve "âlem-i hudûs" denilmiştir. Binâenaleyh 
bu âlem-i hudûsde, kisve-i kesîf-i taayyüne bürünüp zuhur etmiş olan 
ancak Hakk'm vücûdudur. Bu mevtında, her mahlûkun ef âli ve sı- 
fatı bi't-tabi' Hakk'a izafe olunur. Çünkü cümlesi vücûd-i Hakk'ın 
şuûnâtından ibarettir. Ve mahlûk dediğimiz şeyin vücûd-i müstakıl- 
li yoktur ki, ona bir şey izafe edelim. Binâ-berîri mahlûktan sâdır 
olan bilcümle ef âl ve sıfat Hakk'a râci' olur. 
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Vech-i sânî: Her mahlûkun ef âli ve sıfatı, mahall hasebiyle alâ- 
tarîkı'l-izâfe, Hakk'ın vücûdundan müstef addır. Eğer "feyz-i 
mukaddes" bir an munkatı' olsa, mahlûkun ef âli ve sıfatı zahir ol- 
maz olur. Binâenaleyh o ef âl ve sıfat Hakk'a râci' olmuş olur./ 

Vech-i sâlis: Vücûd-i mahlûkat, kendi nefsinde ma'dûm olup, 
tecelliyât-ı esmâiyye ve taayyünât-ı ilâhiyye ile mevcûddur. Kıyâmet-i 
kübrâ olan tecellî-i zatînin vukuunda, gerek a'yân-ı vücûdiyyede za- 
hir olan taayyünât-ı ilâhiyye-i esmâiyye ve gerek taayyün-i evvelde 
ve hazret-i ilmiyyede müteayyin olan esma ve sıfât-ı ilâhiyye ve ni- 
seb ve izâfât ve şuûn-i zâtiyye l^j ^ İUli *Jfi, jr (Kasas, 28/88) 
âyet-i celîlesi hükmünce, cemî'-i taayyünâtın mebdei olan zâkı ilâ- 
hiyyeye rücû' eder. Ve bu suretle emrin küllisi Hakk'a râci' olmuş 
olur. 

Suâl: Emrin küllisi, ya'nî mahmûdu ve mezmûmu, Hakk'a rücû' 
eder denildi. Halbuki umûr«-i mezmûmenin Hakk'a rücûundan akıl 
ürküyor. 

Cevap: Mezmûmât, aklın veya şer'in veyahut örfün ta'yîri ettiği 
bir emr-i i'tibârîdir. Ve bu i'tibâr taayyün-i nisebî ile kâimdir. Eğer 
bu taayyün-i nisebîden kat'-ı hazar olunsa mezmûmât bi-hasebi'l- 
hakîka memdûhâta ve mahmûdâta münkalib olur. Meselâ şehvet, nef- 
sin vücûduna yayılmış olan muhabbet-i ilâhiyye-i zâtiyyenin zilli ol- 
duğundan mahmûddur. Zîrâ bu şehvet sayesinde nev'-i insanî baka 
bulur. Ve tecelliyât-ı cemâliyyeden bir nevi' kemâlin lezzeti hâsıl olur. 
Fakat bu şehvet, zina suretinden vâki' olunca* neseb ve irsin inkıta- 
ını ve nizâmın ihtilâlini ve vukü-i fîtehi mûcib olduğundan mez- 
mûm olur. Ve zinanın mezmûmiyeti için gösterilen esbâb ise ümûr-i 
ademiyyedir; ve taayyünât-ı halkıyyeye mensûbdur; ve mümkinâtm 
sıfatlarına râci'dir. Eğer taayyünâtımız kalksa bu nisbetler dahi zail 
olur. Binâenaleyh cemî'-i mezmûmâtın Hakk'a rücûu, onların bâ'zı 
umûr-ı ademiyye-i izâfîyye ile mezmûm olmaları i'tibâriyle değil, / 
belki mezmûmât suretinde zahir olan hakikatleri i'tibâriyledir. Zira 
mezmûm görünen şey nazar-ı aharda mahmûddur. Ancak ba'zı ava- 
rız sebebiyle sûret-i zemmde zahirdir; ve şâir mezmûmât da böyle- 
dir. Meselâ necaset mezmûmdur; ondan taharet lâzımdır. Fakat bu 
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taharet taayyün-i insanîye göredir; yoksa hınzıra veya neces içinde 
neşv ü nema bulan hayvanâta göre değildir. Belki necaset, onların 
taayyünlerine nisbeten, bir gıdâ-yı nefis ve tâhirdir. 

* 
* * 

Ma'lûmun olsun ki, bir şey bir şeye tahallül etmez, ancak 
o şeyde mahmul olduğu halde tahallül etti. imdi ism-i fail 
olan "mütehallU", ism-i mef ûl olan "mütehallel" ile mah- 
cûbdur. Binâenaleyh, ism-i mefûl zahir ve ism-i fail bâtın 
ve mesturdur. Ve mütehallU yüne nüfuz eden su gibi, mü- 
tehallel için gıdadır, tmdi yün, su ile ziyâde olur ve geniş- 
ler (7). 

Ya'nî bir şey, bir şeye nüfuz edince, menfûz olan şey, nafiz olan 
şeyi hâsıl olur. Ve nafiz olan şey menfûz olan şeyin mahmulü olur. 
Binâenaleyh nafiz menfûz olan şeyle örtülmüştür. Ve menfûz olan 
şey zahir; ve nafiz olan şey ise bâtın ve mesturdur. Ve duhûl eden 
bir şey, yüne giren su gibi, medhûl için gıdadır. Su, yüne nüfuz edince 
yün şişer ve ittisâ' eyler. Cenâb-ı Şeyh (r.a.) su ile yünü tavzîh-i mak- 
sad zımnında misâl olarak îrâd buyurur. Yoksa bu misâlde isneyniy- 
yet vardır. Halbuki Hak ile kul arasında ikilik sûret-pezîr olmaz. 

İmdi İbrahim (a.s.), cemî'-i hazarât-ı ilâhiyyeye mütehallil olmak- 
la, hazret-i ilâhiyyede mahmul ve onlar ile mahcûb olur. Ve bu sû- 
15 rette de esma ve sıfat ile Hak için gıda olur. / Ve bunun aksi olarak 
eğer vücûd-i Hak, sûret-i İbrahim'e mütehallU olursa, onunla mah- 
cûb olur. Ve bu surette de Hak, İbrahim'in sem' i ve basarı ve şâir 
kuvâsı olur. 

Velhâsıl zahir üzerine vârid olan feyz, bâtından olduğundan ve bâ- 
tının kıvamı ve vücûdu dahi zahirden bulunduğundan; bâtın zahirin 
ve zahir dahi bâtımn gıdası olur. Binâenaleyh abd, mütehallil ve batın 
olduğu vakit, Hak mütehallel ve zahir olup abd onun kuvâ ve gıdası 
olur. Ve eğer Hak mütehallil ve bâtın olacak olursa, abd mütehallel 
ve zahir olup, abdin kuvâ ve gıdası olur. 
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imdi eğer Hak zahir olacak olursa, halk onda mestur ve 
bâtındır. Binâenaleyh halk, Hakk'ın cemî'-i esması, sem'i 
ve basarı ve cemî'-i niseb ve idrâkâtı olur. Ve eğer halk 
zahir olacak olursa, Hak halkta mestur ve bâtın olur. Bi- 
nâenaleyh Hak halkın kulağı, gözü, eli, ayağı ve cemî'i ku- 
vâsı olur. Nitekim hadîste vârid oldu (8). 

Hak zahir, ve halk bâtın ve mestur olmak suretiyle vâki' olan kurba 
"kurb-i ferâiz" derler. Çünkü vücûdun aslı Hak'tır. Ve bu vücûd vâ- 
cib ve farzdır. Ve bu kurbun sahibi mahbûb-i ilâhîdir. Onun sülûkü 
cezbeden sonradır; bakâsı fenasından evveldir. Hak ism-i Zahir ile 
tecellî etmiş olduğundan, zâtı ve sıfatı fânî olup, mütecellî olan Hakk'- 
ın idrâkine âlettir. Bu surette abd, Hakk'ın sem'i ve basarı ve sair 
kuvâsı olur. Nitekim Hak Teâla c£j l\ dZj lij (Enfâl, 8/17) ve 
(s.a.v.) dahi *o^ j> &\ ^ *jlp oü J* Jü <&i ûi buyurdu./ 

Ve halk zahir, ve Hak bâtın ve mestur olmak suretiyle vâki' olan 
kurba dahi, "kurb-i nevâfil" derler. Çünkü "nefl" vücûd-i halktır. 
Ve bu vücûd ise fer'dir ve asıl üzerine zâiddir. Ve bu kurbun sahibi 
muhibb-i ilâhîdir. Sülûkü, cezbeden evveldir; fenası bakâsından mu- 
kaddemdir. Sıfatı fânî ve zâtı bakîdir. Hak, ona ism-i Bâtın ile tecel- 
lî etmiş olduğundan, onun idrâkinin âleti olmuştur. Binâenaleyh 
"kurb-i ferâiz" mertebesi, "kurb-i nevâfil" mertebesinden daha mü- 
kemmel ve daha vâsi'dir. 

Cenâb-ı Şeyh'in metinde beyân buyurduğu hadîsten murâd bi 

hadîsi kudsîsidir. İmdi cenâb-ı Halîl (a.s.) in bu iki kurb ile takar- 
rübü caizdir. "Kurb-i nevâfil" evâil-i sülûkünde ve "kurb-i ferâiz" 
ise, sülûkünün evâsıt ve evâhirinde olmak münâsibdir. 

Ba'dehû eğer zât-ı ilâhiyye bu nisebden ârî olaydı, ilâh ol- 
mazdı. Halbuki bu nisebi, bizim a'yânımız ihdas etti. Binâ- 
enaleyh biz melûhiyyetimiz ile ilâhı ilâh kıldık (9). 

Ya'nî zât-ı ilâhiyye ulûhiyyet, rubûbiyyet, hâlikıyyet, râzikıyyet, 
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musavviriyyet gibi nisbetlerden ârî olsa idi, ilâh olmaz idi. Çünkü 
ulûhiyyet me'lûhiyyetle ve rubûbiyyet dahi merbûbiyyetle tahakkuk 
eder. İşte bu nisbetleri bizim a'yân-ı halkıyyemiz ihdas etti. Ve mer- 
bûbiyyetimiz rubûbiyyeti ve me'lûhiyyetimiz dahi ilâhın "ilâh" tes- 
miye olunmasını iktizâ eyledi. İmdi bu nisbetler / mertebe-i ulûhiy- 
yette müteayyin olan zât-ı mûcideye âiddir, Yoksa "zât-ı mutlaka" 
bu gibi niseb ve izâfâttan ve isim ve resimden ve sıfattan ve bir 
şeyle mahkûmün-aleyh olmaktan müstağnidir. Ve bu ıtlâk-ı zatîsi ha- 
sebiyle âleminden ganîdir. Binâenaleyh zâtri mucide bu nisebden ten- 
zih olunmaz. Fakat "zât-ı mutlaka" tenzîh olunur. Velhâsıl zât, niseb-i 
ilâhiyye ve halkıyyeden ârî olaydı zât-ı mutlaka olur ve "ilâh" is- 
miyle tesmiye olunmaz idi. Halbuki zuhur ve izhâr için ve zâtın 
kemâl-i celâ ve istidası için mertebe-i ulûhiyyetin sübûtu lâzımdır. 

Misâl: İnsan mefhûmu, ale'l-ıtlâk zihnimize tebâdür ettiği vakit, 
onun nisebi olan mi'mârlık, ressamlık, hattatlık ve şâire gibi sıfat- 
ları, bu mefhûm hâricinde kalır. Çünkü o mefhûm bu mertebe-i ıt- 
lakta bunlardan müstağnidir. Bu niseb kendisine izafe edilmemiş ol- 
sa da yine insan mefhûmu, mutlakıyyetle beraber kâimdir. İnsanın 
insan olması için behemehal mi'mâr, ressam ve hattat olmasına ih- 
tiyâç yoktur. Fakat onun mûcidliği mevzû-i bahs olunca, kendisine 
bir takım nisbetlerin izafesi lâzım gelir. Ve mi'mâr bir bina inşâ ve 
ressam bir levha tersîm etmedikçe, kimse onlara mi'mâr ve ressam 
demez. Binâenaleyh mi'mârı mi'mâr; ve ressamı dahi ressam kılan 
bina ve levhadır. Ve bunların zuhur ve izhârları ve kendilerinin 
kemâl-i celâ ve istidası için eserlerinin sübûtu lâzımdır. Bi'1-farz bi- 
nanın lisânı olup da: "Beni inşâ eden mi'mârı mi'mâr kılan benim 
ma'mûriyyetimdir" dese, doğru söylemiş olur. > 

İmdi bu misâl, ma'külü mahsûs kılmak için îrâd olundu. Yoksa 
teşbîhde, müşebbeh ile müşebbehün-bih arasında tamamen mutaba- 
kat olmadığı herkesçe malûmdur. Nitekim a'yân-ı şehâdiyye ile a'yân-ı 
gaybiyyenin, Hakk'ın vücûdu hâricinde vücûd-i müstakilleri yoktur. 
Binâenaleyh "Biz/me'lûhiyyetimiz ile ilâhı, ilâh kıldık" kelâmı, bi- 
'nânın mi'mâra söylediği kelâma benzemez. Zîrâ binanın vücûdu, mi'- 
mârın vücûdundan hâriç ve müstakildir. Bizim vücûdumuz ise, vücûd-i 
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Hak'tan hâriç değildir. Ve vücûd-i Hak ile vücûd-i halk Fass-ı Ya'- 
kübî'nin şerhinde îzâh olunmuştur. Binâenaleyh "kılınmışlık" ve 
"kılıcılık" bir vücûdun nisbetleri arasındadır, 

İmdi biz ma'rûf olmayınca ilâh da ma'rûf olmaz. Onun için 
Resûlullah (slâ«v.): "Bir kimse nefsini bilse, muhakkak Rab- 
bini bilir" buyurdu. Halbuki o, Allah'ı bilen halkın acemi- 
dir. Ba'zı hukemâ ve Ebâ Hâmid: "Allah âleme nazar et- 
meksizin bilinir*' diye iddia ettiler. Bu ise galattır. Evet, Zât- 
ın kadîm ve ezelî olduğu bilinir. Lâkin me'lûh bilinmeyin- 
ce, zâtın ilâh olduğu bilinmez. Şu halde me'lûh ilâha de- 
lîldirdO). 

Ya'nî biz ki me'lûhuz, bilinmesek ilâh dahi bilinmez. Nitekim ru- 
bûbiyyet merbûbiyyetle sabit olduğu ve Rab merbûb ile bilindiği için, 
(s.a.v) Efendimiz ma'rifet-i Rabb'i, merbûb olan nefsin ma'rifetine 
ta'lîk buyurdu. Maahâzâ Ebû Alî Sînâ ile ona tâbi' olan hukemâ ve 
Ebû Hâmid İmâm Muhammed Gazzâlî (rahımehüm'ullah) "Âleme na- 
zar etmeksizin Allah'ı bilmek mümkündür" diye iddia ettilerse de, 
bu daVâlarında hatâ ettiler. Zîrâ ulûhiyyet haysiyyetiyle Allah'ı bil- 
mek, âleme nazar etmeğe mevkuftur. Ve âyât-ı ilâhiyye âfâk ve en- 
füste zahirdir. Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de J^ j c|üVİ J^ liÇT L^J^ 
j^jl İjÎ j^Jİ '£* j£ f+~*<fi (Fussılet, 41/53) buyrulur. Ma'nâ-yı münîfî: 
"Biz onlara ây âtımızı âfâk ve enfüste gösteririz; tâ ki Hak onlara 
zahir ola." Ve keza hadîs-i kudsîde cjöu *J>ı ji <^-^u u* \y£ c*S 
,«jyy jjy-ı buyruldu. Ma'nâ-yı âlîsi: "Ben mahfî bir hazîne idim. Bi- 
linmeme muhabbet ettim; halkı bilinmem için yarattım". İşte bu âyet 
ve hadîs, Hakk'm âleme nazarla bilineceğinin şahididir. Evet, zât-ı 
mutlakamn âleme nazar etmeksizin, kadîm ve ezelî ve âlemlerden 
ganî olduğu alâ-tarîkı'1-icmâl bilinir. Fakat me'lûh, ilâhın delîli ol- 
duğundan, o bilinmeyince Zât'm ilâh olduğu bilinmez. Binâenaleyh 
Allah'ın ülûhiyyetini bilmek, âleme nazar etmeğe mütevakkıftır. Zî- 
râ mertebe-i ulûhiyyet, ne kadar esmâ-i ilâhiyye ve sıfât-ı rabbâniy- 
ye varsa hepsini câmi'dir. Esma ve sıfat ise, mezâhir olmayınca mü- 
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teayyin ve mütehakkık olmaz. Fakat Hakk'm vücûd-ı zatîsi asla bir 
şeye mütevakkıf değildir. Çünkü zâtiyyeti cihetinden esmadan ve on- 
ların mezâhiri olan âlemlerden ganîdir. 

Bundan sonra, ikinci halde, sana keşf i'tâ eder ki: Tahkî- 
kan Hakk'm nefsi, kendi nefsine ve ulûhiyyetine delîl ol- 
du. Ve tahkîkan âlem, onların suver-i a'yân-ı sabitesinde 
Hakk'ın tecellîsinden gayri değildir. Şöyle ki, o a'yânın vü- 
cûdu o tecellî olmaksızın müstahîldir (11). 

Ya'nî ilâhı me'lûh ile bildikten sonra ikinci hâl olan makâm-ı 
"cem'"de, ayn-ı basiretin sana keşf verir; ve bu keşf ile, Hakk'm nefsi 
kendi nefsine ve ulûhiyyetine delîl olduğunu; ve âlem denilen şeyin 
ancak o âlem efradının a'yân-ı sabiteleri suretlerinde Hakk'ın tecel- 
lîsinden gayri bir şey olmadığını; ve o a'yânın vücûdu da o tecellî 
olmaksızın muhal idiğini bilirsin. 

îmdi me'lûhun hakikatine nazar olunduğu vakit, onun vücûd-i zih- 
nîsi evvelen ayn-ı sabitesinde / "nefes--i akdes" ile, zâtın tecellîsiyle; 
ve saniyen vücûd-i aynîsi dahi esma ve sıfatın tecellîsiyle olduğu gö- 
rülür. Bu surette a'yân-ı sabiteye nazaran, Hakk'ın nefsi, ya'nî me'- 
lûhun ayn-ı sabitesinde tecellî-i zatî ile tecellîsi, kendi zâtına delîl 
olur. Ve a'yân-ı kevniyyeye nazaran, âyîne-i me'lûhda, o me'lûh ha- 
sebiyle mukayyeden zahir olan Hakk'm nefsi, mutlak olan kendi zâ- 
tına ve nefsine ve mertebe-i camia olan ulûhiyyetine delîl olur. 

Ve tahkîkan Hak, bu a'yânın hakâyık^ve ahvâli hasebiy- 
le mütenevvi , ve mutasavver olur. Bu keşf dahi, Hakk'm 
bizim ilâhımız olduğuna ilim husulünden sonradır (12). 

Ya'nî sana hâsıl olan keşf, a'yânın hakikatleri ve halleri icâbına 
göre türlü türlü görünenin ve surete girenin Hak olduğunu bildirir. 
İşte bu keşif dahi biz, kendi nefsimizi me'lûh ve merbûb; ve Hakk'ı 
İlâh ve Rab bildikten sonra bizlere hâsıl olur. 

A'yânın hakâyıkı ve ahvâli hasebiyle Hakk'ın tenevvüü ve muta- 
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savver olması bu vech iledir ki, taayyün-i evvel mertebesinde, Hakk'ın 
kendi zâtına "nefes-i akdes" ile olan tecellîsiyle, Hakk'ın ilminde eş- 
yanın suretleri peyda olur. Fakat bu suretlere âlem-i imkânda, ya'nî 
bu âlem-i şehâdette, birer kesîf kisve-i taayyün giydirmek lâzımdır. 
Halbuki vücûd-i Hak'tan gayri hiçbir şey mevcûd değildir ki, bu su- 
ver-i kesîfe-i mütenşvvia öyle bir maddeden tasvir olunsun. Binâe- 
naleyh Hak, ilmindeki suretlere ifâza-i vücûd için, mertebe-i letafet- 
ten mertebe mertebe / mertebe-i kesafete tenezzül buyurdu. Ve bu 
âlem-i kesafette, o ilm-i ilâhîde olan muhtelif ve mütenevvi' olan su- 
retler, kendi hakikatleri ve halleri icâbına göre, yine Hakk'ın vücû- 
dundan birer kisve-i taayyün giydi. Ve şu halde mütenevvi' görünen 
ve muhtelif suretlere bürünen Hak oldu. Ve ilm-i ilâhîdeki a'yân-ı 
sabite yine ademiyyeti üzerine kaldı. İşte *^ *»* c& <* J ^ ^ 

or If oNt ya'nî "Allah vardır idi, O'nunla beraber bir şey yok idi; 
el'ân dahi öyledir." Ve >yr^ ~*£sj c^ u ouvı ya'nî "A'yân vücûd ko- 
kusunu duymadı" dediklerinin ma'nâsı budur. Binâenaleyh vücûd-i 
Hak, bu âlemde kendi suver-i ilmiyyesine âyîne oldu. Ve âyînenin 
kendi, nasıl ki mahfî ve içindeki suver-i muntabi'a zahir ise, vücûd-i 
Hak da öylece mahfî ve bu suver-i ilmiyye-i muntabi'a zahir oldu. 

Ondan sonra diğer keşif gelir ki, bizim suretlerimizi Hak'- 
ta sana izhâr eder. Ve Hak'ta ba'zımız ba'zımıza zahir olur. 
Ve ba'zımız ba'zımızı arif olur. Ve ba'zımız ba'zımızdan mü- 
temeyyiz olur (13). 

Ya'nî evvelki keşiften sonra, "fenadan sonra baka" ve "cem'den 
sonra fark" makamı olan diğer bir keşf daha gelir. Bu keşif mir'- 
ât mesabesinde olan Hakk'ın vücûdunda bizim suretlerimizi sana iz- 
hâr eder. Ve mertebe-i ahadiyyette vahdet üzere iken, yekdîğerimiz- 
den ayrıldığımızdan ba'zımız ba'zımıza zahir olur. Ve yokluk mechû- 
liyyeti içinde yekdîğerimizi bilmez iken, ba'zımız ba'zımızı vücûd-i 
hakkânî ile arif olur. Ve her suretin husûsiyyet-i zâtiyyesi bulun- 
duğundan, ba'zımız ba'zımızdan mütemeyyiz olur. Beyt: 
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Zuhur ve temeyyüz, ibtidâ taayyün-i evvel mertebesinde husule gel- 
miştir. Çünkü bu mertebede zât-ı Hakk'm yine kendi zâtına olan ilk 
tecellîsiyle a 'yânın suver-i ilmiyyesi peyda oldu. Ve her bir suret, 
husûsiyyât-ı zâtiyyeleriyle birbirinden ayrıldılar. Bunların araların- 
da zâtı ve sıfâtî olan / bir takım münâsebet iktizâsınca teârüf, ve 
adem-i münâsebet hasebiyle de tenâkür vâki' olur. Binâenaleyh Hz. 
Fahr-i âlem (s.a.v.) Efendimizin f& ^ _? ^= îl ir* ^M ^ »~^ *y* ^jj^ 1 
jk>.\ ip hadîs-i şerifinde beyan buyrulan âlem-i ervâhdaki teâ- 

rüf ve tenâkür, hazret-i ilmiyyedeki teârüf ve tenâkürün neticesi ol- 
duğu gibi, bu içinde bulunduğumuz hazret-i şehâdetteki teârüf ve te- 
nâkür dahi âlem-i ervâhdaki teârüf ve tenâkürün neticesidir. Nite- 
kim Hz. Mevlânâ (r.a.) efendimiz buyururlar: 

\J 1^1 JLİ J'j^j °?_^~ ^—"l ^^ ü\j \ jjj*\ <L~âİ\ 

Tercüme: 

Canımızda var idi evvelce 
Bir teârüf ki tanıştık burada 
Bugünün ülfeti mazidendir 
Sen unuttun onu lâkin arada 

Bizden ba'zımız, bize muhakkak bu ma'rifetin, a'y ânımızın 
i'tâsı sebebiyle, Hak'ta vâki* olduğunu bilir. Ve bizden ba'- 
zımız, bu ma'rifetin, husûsiyyât-ı zâtiyyemizin i'tâsı sebe- 
biyle, bize hazret-i ilm-i ilâhîde vâki' olduğunu câhildir. Ben 
câhillerden olmamdan Allah'a sığınırım (14). 

Ya'nî keşf-i sânîde, Hakk'm âyîne-i vücûdunda, libâs-ı taayyüne bü- 
rünerek zahir olan bizim suver-i imkâniyyemizden ba'zımız, dünyâ 
dediğimiz âlem-i histe, bâlâda zikr olunan ma'rifetin bize bizim a'- 
yânımızın i'tâsı sebebiyle, Hak'ta olduğunu bilir. Meselâ âyînenin 
sathında müteayyin olan bir suretin hâriçte vücûdu yoktur. Fakat 
suret sahibinin âyîneye muntabi' olan sureti onun / hâriçte olan sûret-i 
mahsûsası hasebiyledir. 
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Keşf-i evvelde ise, Hakk'ın vücûdu, a'yân-ı kevniyye âyînelerinde, 
o a'yânm hallerine göre zahirdir. Ya'nî her birerlerimizin vücûdu birer 
ayn-ı kevnîdir; ve birer âyine mesabesindedir. Bizim âyînelerimizde 
Hakk'ın vücûdu bizim hallerimizin iktizâsına göre zahir olur. Ve her 
birerlerimizin hakâyıkı olan a'yân-ı sabitemiz dahi, Hakk'ın vücû- 
dunda, Hakk'ın hasebiyle değil, ancak kendilerinin husûsiyyât-ı zâ- 
tiyy eleriyle ve isti'dâdât-ı mahsûsalarıyla zahirdir. Bizden ba'zıları- 
mız, suver-i ilmiyyeden ibaret olan bu a'yân-ı sabite alemindeki teâ- 
rüfü bilmez. Onların, bu cehilleri, ya ilm-i ilâhîdeki ayn-ı sabiteleri- 
nin bu ma'rifete isti'dâdları olmamasmdandır; veyahut insan sureti- 
ne gelinceye kadar, her geçtiği mertebe-i kevniyyenin rengine boya- 
narak, tabiat örtülerinin ve evsâf-ı cismâniyyenin altında zebûn kal- 
malarından ve bu sebeple umûr-i hasîseye inhimak eylemelerinden- 
dir. Hazret-i ilmiyyeyi bilmediklerinden, Hakk'ın vücûdunda a'yân-ı. 
sabiteyi müşahede edemezler. Onlar ancak keserât-ı halkıyyeyi, ya'- 
nî dağları, deryaları, ağaçları, aylan, güneşleri, yıldızları, hayvanâ- 
tın envâ'ını, elektrikleri, şimendüferleri, topları, tüfenkleri ve her tür- 
lü ihtirâ'ât-ı fenniyyeyi müstakıllü'l-vücûd zannederler. Bu ta'dâd olu- 
nan eşyâ-yı kevniyyeden başka gördükleri bir şey yoktur. Ne bun- 
larda Hakk'ı ve ne de bunların Hakk'ın vücûdu içinde olduğunu mü- 
şahede edemezler. Hak Teâlâ bunlar hakkında s^-^Jl ^ \j*Ü» ö^XC 
OjL> ^> s> NÎ {f jUj 0&» (Rûm, 30/7) buyurur. İşte bunlar, Hak'- 
tan mahcûb ve Hakk'ın kapısından matrûd olan ehl-i Celâl'dir. Hz. 
Şeyh (r.a.) bu halden Hakk'a sığınır. 

/Velâkin bizden ba'zılarımız, keşf-i evvel hâlinde, a'yân-ı sabitede 
Hakk'ı müşahede ederler. Bunlar Celâl'den Cemâl ile; ve halktan 
Hak ile muhtecib olan ehl-i Cemâl'dir. Ve ıtlâk-ı zatîde baka bulan 
ekâbir-i müheyyemîndir. Cemâl'in Celâl'i onları müheyyem etmiş, 
ifrât-ı aşka düşürmüştür. 

Yine bizden ba'zılarımız, keşf-i sânî hâlinde, a'yân-ı sabitede Hakk'ın 
vücûdunu müşahede etmekle beraber, Hakk'ın vücûdunda dahi a'yân-ı 
sabitenin suretlerini görürler. Binâenaleyh bu tâife-i celîle Cemâl'- 
den Celâl ile; ve Celâl'den dahi Cemâl ile; ve Hak'tan halk ile; ve 
halktan dahi Hak ile muhtecib olmayan ehl-i kemâldir. Bunlar hak- 
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kında Hak Teâlâ İst Jo ^ £? N j 3jUj (^ V jU-j (Nûr, 24/37) 
buyurur. 

Ve iki keşf ile beraber Hak bizim üzerimize, ancak bizim 
ile hükm eder. Hayır, belki biz, bizim üzerimize bizim ile 
hükm ederiz; velâkin Hak'ta hükm ederiz (15). 

Ya'nî iki keşf ile, Hak bizim a 'yânımız üzerine, dünyâda ve âhiret- 
te, saadet ve şekavet idbâr ve ikbâl, ve noksan ve kemâl ile, an- 
cak ayn-ı sabitemizin husûsiyyet-i zâtiyyesinin muktezâsına ve onun 
verdiği hükme göre hükm eder. Bu iki keşften keşf-i evvelin verdiği 
ma'rifet, a'yân âyînelerinde Hakk'ın suver-i muhtelife ile zuhuru ve 
tecellîsi, a'yân-* sabitemizin husûsiyyât-ı zâtiyyeleri ve isti'dâdât-ı 
gayr-i mec'ûleleri hasebiyle olmasıdır: Ve keşif-i sânînin verdiği ma'- 
rifet dahi vücûd-i Hak âyînesinde a'yân-ı sabite suretlerinin zuhuru 
^25. onların muktezâları hasebiyle olmasıdır. / Bu iki keşfin birden ver- 
diği ma'rifet bu olur ki: Hak ezelen bizim a'yân-ı sabitemiz üzerine; 
ve ebeden dahi a'yân-ı vücûdiyyemiz üzerine, ancak isti'dâdımızla ken- 
disinden taleb ettiğimiz veya onun üzerine ibtidâen hükm ettiğimiz 
şeyle hükm eder. Ve bu surette a'yânımız üzerine biz hükm etmiş 
oluruz. Velâkin bizim, bizim üzerimize, bizimle olan bu hükmümüz 
Hakk'ın vücûdunda olduğumuz halde vâki' olur. Çünkü biz Hakk'ın 
şuûnât-ı zâtiyyesi ve niseb-i ilmiyyesinin suretleriyiz. Ve bu hüküm 
sırr-ı kadere mübtenîdir. 

Bunun için Allah Teâlâ ty$\ *"4^>\ Jü (En'âm, 6/149) buyur- 
du. Ya'nî "Mahcûbîn üzerine Allah için hüccet-i bâliğa 
sabittir" dedi. Vaktaki mahcûbîn, ağrâzlarına muvafık ol- 
mayan şeyden nâşî, Hakk'a: "Niçin bize böyle böyle yap- 
tın?" derler. İmdi Hak, onlar için sakı keşf eder. Ve "sâk", 
arif olanların burada keşf eylediği emrdir. Binâenaleyh 
mahcûbîn, Hakk'ın onlara iddia ettikleri şeyi etmediğini ve 
ettiği şeyin onlardan olduğunu müşahede ederler. Zîrâ Hak 
onları, ancak hazret-i ilmiyyede sabit oldukları şey üzeri- 
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ne bildi. Böyle olunca mahcûbînin hüccetleri bâtıl ve 
hüccet-i bâliğa Allah için sabittir (16). 

Ya'nî ehl-i Celâl, dünyâda kendilerinden sâdır olan ef âle muka- 
bil, nefislerine mülayim gelmeyen ceza ile muâhaze olundukları va- 
kit Hakk'a; "Niçin bize böyle ıkâb ediyorsun? Bizden sâdır olan ef- 
âl, ancak senin ezelde takdir ettiğin şeydir. Şimdi bu ef âl-i mukad- 
deremizden dolayı bizi muâhaze edip ıkâb etmek zulümdür" derler. 
Hak Teâlâ dahi onlara "sâk"ı, ya'nî a'yân-ı sabitelerinin gayr-i mec'ûl 
olan isti'dâdâtmı keşf eder. Ve bu halde Hakk'm onlara iddia ettik- 
leri vech ile zulüm etmediğini; ve belki isti'dâd-ı ezelîleri mucibince 
ne istemiş iseler onları / verdiğini; ve işledikleri ef âlin kendilerin- 
den olduğunu görürler. Ve öj-4^ ^.»iSl IjjIT *J&'/&\ ^i^> Uj 
(Nahl, 16/33) mâ-sadakı olan hâl zahir olur. Zîrâ Hak'tan onlar üze- 
rine carî ve vâki' olan fiil, onların muktezâları hasebiyledir; yoksa 
cebren değildir. Ve Hak istidâdları hasebiyle her şeye vücûd ifâza 
buyurur. Ve onların takaza ve talebi üzerine icrâ-yı hükm ve ız- 
hâr-ı fiil eyler. öj&4 (Uj Jk£ d- J*LJ N (Enbiyâ, 21/23) âyet-i ke- 
rîmesi mucibince Hakk'a, "Niçin onların taleblerini is'âf eyledin?" 
diye suâl olunmaz. Zîrâ yed-i Feyyâz'da asla buhl yoktur; kim ne 
isterse onu verir. Bu hususta ancak tâlibler mes'ûldür. Ve keşf-i "sak" 
ya'nî a'yân-ı sabitenin isti'dâdma ittılâ', ehl-i hicâb ve Celal için 
mevtm-ı âhirete mahsûstur. Fakat neş'et-i âhiret üzerine olan ehl- 
ma'rifet, mevtm-ı dünyâda dahi keşf-i "sâk" edip emri müşahede eder 
ler. İmdi bu keşf-i "sâk"hîninde ehl-i hicabın: "Bizim fiilimiz Hakk- 
ın takdiri iledir" diyerek ikâme ettikleri hüccet, Hak Teâlâ hazret 
lerinin: "Benim takdirim kudretime; ve kudretim irâdeme; ve irâ 
dem ilmime; ve ilmim dahi sizin gayr-i mec'ûl olan isti'dâdât-ı ma' 
lûmenize tâbi'dir" diyerek ikâme buyurduğu hüccetle ibtâl buyru- 
lur. Ve hüccet Hak için sabit olur. 

İmdi eğer sen diyecek olur isen ki: "Şu halde Hakk'm 

j^~\ (AJjlİJ f\2, jli (En'âm, 6/149) kavlinin ne fâidesi var- 
dır?" Biz deriz ki: «> harf-ı imtinâ'dır, imtina' içindir. Bi- 
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nâenaleyh Hakk'ın meşiyyeti, emr ne üzerine ise o şey üze- 
rine taalluk etti (17). 

Ya'nî sen îrâd-ı suâl ile diyecek olursan ki: Bâlâda zikr olunduğu 
üzere bizim üzerimize hâkim olan mademki bizim a'yânımızdır; Hak 
ise, ancak a'yâmmızın muktezâsına göre ifâza-i vücûd ediyor, şu halde 
Hakk'ın: "Eğer Hakk'ın meşiyyeti taalluk ede idi, hepinize hidâyet 
ederdi" (En'âm, 6/149) kavlinde ne fâide vardır? Zîrâ bu kelâmdan 
hidâyetin ancak meşiyyet-i Hak ile vâki' olduğu anlaşılmaktadır. 

/Biz cevaben deriz ki: *Li y* deki ji harf-i imtinâ'dır. Bir şe- 
yin imtinâ'ını mûcib olan diğer şeyin imtinâ'ı için vaz' olundu. Ve 
âyet-i kerîmenin ma'nâ-yı münîfı r^ ^^ '^ ü& j <-^ J^ 1 ;ü - 1 * XA ^ J 
, ü **-\ ^ijüh ui iiij^Jü j&ı^Ucu-\ ya'nî "Eğer küllün hidâyetine meşiyyeti ta- 
alluk ede idi, hidâyet eder idi. Velâkin hidâyet için küllün adem-i 
isti'dâdma ilminden dolayı cemîine hidâyet etmedi" sûretindedir. Bi- 
nâenaleyh hidâyetin mümteni' olmasından dolayı, şart-ı mümteni' olan 
"lev" meşiyyete dâhil oldu. 

Velâkin akim delili hükmünde, mümkinin "ayn"ı, bir şeye 
ve onun nakîzına kabildir. Ve ma'kül olan iki hükümden 
hangisi vâki olursa, o hüküm sübûtu hâlinde onun üzeri- 
ne bulunduğu emrdir. Ve {&!$ kelimesinin ma'nâsı 
r& o*) dür. Velâkin âlemden her mümkinin, kendi nef- 
sinde emr, ne şey üzerine sabit olduğunu idrâk etmesi için, 
Allah Teâlâ ayn-ı basiretini açmadı. Binâenaleyh onların 
ba'zısı âlim ve ba'zısı câhildir (18). 

Ya'nî akıl, nefsinde, hakikati bulunduğu hâl üzere idrâkten mah- 
cûb ve âciz olduğundan, getirdiği delîl ile, ayn-ı sâbite-i mümkinin 
hidâyete ve onun nakîzı olan dalâlete kabiliyeti olduğuna hükm 
eder. Aklın bu hükmü, a'mâ olan kimsenin hükmüne benzer. Mese- 
lâ bir a'mânın nezdinde bir kimse bulunup sâkit olsa, o a'mânın bu 
kimse hakkındaki hükmü ikidir. O der ki: "Bu kimse Zeyd'dir veya 
Zeyd' in gayridir." Eğer gözü göre idi, hakikat bir olduğundan "Bu 
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Zeyd'dir" diye hükm edecek ve bu hükmü birden ibaret olacak idi. 
Ve a'mânın bu hükümleri imkân hasebiyle sahîh olsa bile nefsü'l- 
emrde yalnız birisi hakikattir, işte ayn-ı mümkin dahi / bunun gibi- 
dir. Hakikati, sâhib-i müşahede olan kimse bilir. Bu bahsi biraz da- 
ha izah edelim: 

Ma'lûmdur ki, a'yân-ı sabite ilm-i ilâhîde sabit olan esmâ-i ilâhiy- 
yenin suretleri ve ihezâhiridir. Esma ve sıfât-ı ilâhiyye ise, kadım 
olan zât ile kâim ve onun aynıdır. Bu surette a'yân-ı sabite haki- 
kat cihetinden zâtın aynı olur. Zât ise bakî, ezelî ve ebedîdir. Ve 
ona fena ve adem arız olmadığı gibi ca'l ve îcâd dahi târî olmaz. 
Binâenaleyh a'yân-ı sabitenin isti'dâdâtı esmâ-i ilâhiyyenin mukte- 
zayâtı olduğundan mec'ûl değildir. Halbuki Hak Teâlâ hazretleri ka- 
vâbili, ancak isti'dâdlarına göre îcâd etti. Ve vücûdda, ancak a'yâ- 
nm i'tâ ettikleri şey vâki' oldu. A'yân-ı sabite ise, ancak zâtlarının 
muktezâsını verdi. Ve zât, birşeyi ve onun nakîzını iktizâ etmez. Me- 
selâ Hadî isminin sureti ve mazharı, ayn-ı mühtedîdir; ayn-ı dâll ola- 
maz. Çünkü Hâdî isminin muktezâsı hidâyettir. Onun nakîzı olan 
dalâleti iktizâ etmez. Nitekim (s.a.v.) Efendimiz ism-i Hâdfnin maz- 
har-ı etemmi olduklarından d J***. N oUa-ıJt ou Jij m jij & ya'nî "Be- 
ni gören, beni görmüştür. Zîrâ şeytan bana temessül etmez" buyu- 
rurlar. Çünkü şeytan, Mudili isminin mazhar-ı etemmi olduğundan, 
bu ismin nakîzı olan Hâdî ismini kabil değildir. Maahâzâ aklın de- 
lili hükm ederken, "mümkin'', bir şeyi ve onun nakîzını kabul eder, 
der. Bu, onun imkân ile ittisâfından dolayıdır. Çünkü imkân, vücûd 
ve adem taraflarını mütesâviyen muktezîdir. Nitekim a 'mâ, indinde 
hareket eden bir mahlûka "Ya hayvan veya insandır" diye iki hü- 
küm verir. Bu iki hükümden hangisi vâki' olursa, o hüküm hakika- 
te mutabıktır. Ve «^jl^» ^ ^İ3 ma'nâsınadır. Ya'nî: Eğer Al- 
lah'ın meşiyyeti taalluk ede idi, emrin ilm-i ilâhîde sübûtu hâlinde, 
ne şey üzerine sabit olduğunu Hak cümlenize beyân eder idi, demek 
olur. / 

imdi, Hak dilemedi, onların kâffesine hidâyet etmedi ve di- 
lemez de; LJtJ ji kavli dahi böyledir. Hiç diler mi? Bu ol- 
maz şeydir (19). 
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Ya'nî Hak onların kâffesine hidâyet etmeği ezelde dilemedi ve ebed- 
de dahi dilemez, s*^- ( ^ H ol' j fel*Jİ UîJ öi (İbrahim 14/19) âyet-i 
kerîmesindeki *\j* ö\ kavli dahi ^ J gibidir. "İn" "lev" ma'nâ- 
smadır. Mâzî sîğası olan "şâe" kelimesindeki "lev" harf-i şartı imtina' 
için olduğu gibi, istikbâl sîgası olan "yese"' kelimesindeki "in" harf-i 
şartı dahi imtina' içindir. Ya'nî ezelde ilm-i ilâhîde sabit oldukların- 
da, izhâblarına adem-i kâbiliyyetleri olduğundan, istikbâl olan ebed- 
de dahi izhâblarına meşiyyetin taalluku mümteni' oldu, demek olur. 
Cenâb-ı Şeyh (r.a.) inkârı mutazammm olan istifham ile "Hiç diler 
mi?" buyururlar. Ya'nî ezelde cümlesinin a'yânı hidâyeti taleb et- 
mediği halde, hiç onların hidâyetine ebedde meşiyyet-i ilâhiyye taal- 
luk eder mi? Elbette etmez. Zîrâ bu olmayacak bir şeydir ve mümte- 
ni'dir, demektir. 

Böyle olunca, Hakk'ın meşiyyeti ahadiyyetü't-taalluktur. O 
da ilme tâbi' olan bir nisbettir. Ve ilim dahi ma'lûma tâbi* 
olan bir nisbettir. Halbuki malûm sensin ve senin ahvâ- 
lindir. Binâenaleyh ilim için ma'lûmda eser yoktur. Belki 
ma'lûm için âlimde eser vardır. Şu halde, ma'lûm kendi nef- 
sinden, aynında sabit olduğu şeyi Hakk'a i'tâ eder (20). 

Ya'nî meşiyyet-i zâtiyyenin, ma'lûmât-ı ilâhiyyenin kâffesine taal- 
luku ve nisbeti ahadiyyet üzre ve ale's-seviyyedir. Nitekim Hak Te- 
âlâ buyurur: ^â\ £%£ sJ^^ H\ M'jA L. j (Kamer, 54/50). Fakat her 
bir ma'lûm zâtının isti'dâdma göre, o meşiyyet-i vahide olan tecellî-i 
zatîden, kendisine mahsûs olan hissesini ve nasibini alır. Ve her ma'- 
lûmun isti'dâdı muhtelif olduğundan, taallük-ı vâhid dahi mütenevvi' 
olur. / Meselâ şemsin ziyası ahadiyyetü't-taalluktur. Fakat pencerele 
rinin camı yeşil, kırmızı, mâvî, sarı, mor renkte olan bir haneye mü- 
tecellî olduğu vakit derûn-i haneye giren ziyalar mütenevvi' olur. Bu 
tenevvü' ise camların isti'dâdât-ı mütefâvitesinden münbâisdir. Yok- 
sa şems, her mahalle ale's-seviyye bir renkte mütecellîdir. 

"Meşiyyet" dediğimiz şey "ilm"e ve ilim de "ma'lûm"a tâbi' olan 
birer nisbettir. Zîrâ ma'lûm olmayan bir şeye irâde ve meşiyyetin 
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taalluku mümkün olmadığı gibi, ortada da bilinen bir şey olmadıkça 
bilmek keyfîyyeti dahi hâsıl olmaz. Daha açıkçası, bir şeyi istemek 
onu bilmeğe mütevakkıftır. Çünkü bilinmeyen bir şeyi dilemek müm- 
kün olmaz. Ve bir şeyi bilmek için dahi ma'lûmun sûret-i muayye- 
nesi mevcûd olmak lâzımdır. İşte ma'lûm sensin ve senin ayn-ı sabi- 
tenin ahvâlidir.., Ve ayn-ı sabite yekdiğerinin nakîzı olan iki şeyden 
birisinin vücûdunu iktizâ eder. Ya'nî hidâyet ve dalâletten birisini 
muktezîdir. Binâenaleyh meşiyyet dahi, o hükm-i vahide taalluk ey- 
ler. Bu surette, a'yân-ı sabiteden her birisi, Hakk'a ne hüküm i 'tâ 
etmiş ise kendisi o* hüküm ile Hakk'm malûmu olur. İşte bu sebep- 
ten dolayı ilmin "ma'lûm" üzerine bir te'siri yoktur; belki "ma'lûm"un 
âlim üzerine te'sîrî vardır. Zîrâ ma'lûm, lisân-ı hâl ile âlime: "Ben 
şu hâl üzerine sabitim. Sen beni bu sabit olduğum hâl üzerine bil!" 
der. Ve nefsinden, aynında sabit olduğu şeyi Hakk'a i'tâ eder. 

Ve hitâb-ı ilâhî, muhâtablar ne şey üzerine tevâfuk ettiler 
se, ancak o şey hasebiyle ve nazar-ı aklînin i'tâ ettiği şey 
hasebiyle vârid oldu. Hitâb-ı ilâhî, keşfin i'tâ ettiği şey üze- 
rine vârid olmadı, tşte bundan dolayı mü'minler çok ve 
ashâb-ı küşûf olan arifler az oldu (21). 

Ya'nî eşhâs-ı insâniyyenin ekseri ukalâdan ve nazar-ı fikrî asha- 
bından olduklarından cj&**-\ &M^ *& Jİi (En'am, 6/149) ve jJj 
,j>jVl J> tf 'J^i siljj iü (Yûnus, 10/99) ve emsali olan hitâb-ı ilâhî 
onların ahvâline, ya'nî muktezâ-yı ukülüne, göre vârid oldu; keşfin 
îcâbâtma göre vârid olmadı. Zîrâ / nazar-ı aklî ashabının isti'dâdâtı 
buna vefa etmez. Ve sırr-ı kadere vâkıf, ashâb-ı küşûftan olan arifin 
ise azdır. Ve tavr-ı ma'rifet, tavr-ı idrâk-i aklînin fevkmdedir. Ve tavr-ı 
ma'rifet ise, hakâyık-ı umuru, olduğu vech üzere keşiftir. 

Ve bizden ancak bir makâm-ı ma'lûmju olmayan bir kim- 
se yoktur. Ve makâm-ı ma'lûm, sübûtunda onunla oldu- 
ğun ve vücûdunda onunla zahir bulunduğun şeydir (22). 

Ya'nî, bizim müteayyin olan vücûdlarımızdan hiç bir vücûd yoktur 
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ki, onun bir makâm-ı ma'lûmu bulunmasın. Ve ister ariflerden ol- 
sun, ister efrâd-ı sâireden olsun, hiç birisi bu makâm-ı ma'lûmunu 
tecâvüzle onun hâricine çıkamaz. Çünkü makâm-ı ma'lûm, senin 
ilm-i ilâhîde sübûtun hâlinde mütelebbis olduğun şeydir ki, sen bu 
vücûd-i haricînde dahi o şeyle zahir oldun. Binâenaleyh bir kimse- 
nin ilm-i ilâhîde makamı, her şeye akıl vasıtasıyla vukufu iktizâ 
etse, vücûd-ı haricîde, ya'nî bu dünyâda dahi o makamının, ya'nî 
âlet-i aklın zebûnudur. Bu zümre her şeyi kendi akıllarıyla kıyâs 
ederler; ve akıllarına mutabık gelmeyen şeyi red ederler. Halbuki 
akıl idrâk-ı hakâyıktan âcizdir. Hukemâ ile ehl-i zahir olan ulemâ- 
nın halleri meydandadır. Hattâ İmâm-ı Fahreddîn Râzî (rahmetullâ- 
hi aleyh) gibi kibâr-ı ulemâdan bulunan bir zât bile aklın zebûnu 
olup kalmıştır. Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a). efendimiz Mesnevî-i Şe- 
riflerinde buyururlar: 

<j-b jts Obj \j tjj\j >j <j.u ^ «j sjt* / £** <y>J^ 

Tercüme: "Eğer akıl bu bahiste yol görücü olaydı, Fahreddîn Râzî 
dînin sırrını bilici olurdu." 

Bu böyle olduğu gibi bir kimsenin ilm-i ilâhîde makamı, keşfen 
sırr-ı kadere vukufu iktizâ eylese, / vücûd-i haricî olan bu dünyâ- 
da dahi, o suretle zahir olur; ve sâika-i cehl ile Allah'a i'tirâz etmez. 
Velhâsıl ilm-i ilâhîde olan sübût üzere vücûd-i 'haricîde zahir olmak 
meşiyyet-i ilâhiyye iledir. Ve meşiyyet ise ancak ilm-i ilâhîde olan 
sübût üzerine taalluk eder. Ve ilm-i ilâhîde olan a'yân-ı sabitenin 
hasâisı muhtelif olduğundan, meşiyyetin taalluku dahi muhtelif olur. 
İşte bu sebepten nâşî meşiyyet-i ilâhiyye kâffenin hidâyetine taalluk 
etmedi. Zîrâ efrâddan her bir ferd bir makâm-ı ma'lûm sahibidir, 
oradan çıkamaz. Binâenaleyh hidâyete isti'dâd ı olmayan şahsın hi- 
dâyetine, meşiyyet-i ilâhiyye de taalluk etmez. 

İmdi ma'rifet-i vücûdda, meşârib ve ezvâk bu makâm-ı ma'lûm ik- 
tizâsınca muhtelif olup ba'zısı, Hak için vücûd isbât ederek, halkı 
Hak'ta müşahede ettiği; ve ba'zısı halk için vücûd isbât edip Hakk'ı 
halkta gördüğü; ve ba'zısı da bir vech ile Hakk'ı ve bir vech ile hal- 
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ki isbât eylediği cihetle cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu ezvâk-ı muhtelif eyi, 
sîğa-i şartıyye isti'mâliyle cümel-i âtiyyede beyân buyururlar: 

Bu, senin için vücûd olduğu sabit olursa böyledir. Ve eğer 
sabit olacak olursa ki, tahkîkan vücûd Hak içindir, senin 
için değildir; binâenaleyh hüküm, vücûd-i Hak'ta şüphesiz 
senin için sabittir. Ve eğer sabit olacak olursa ki, tahkî- 
kan sen mevcûdsun; o halde hüküm bilâ-şek senin içindir. 
Ve eğer hâkim Hak olacak olursa, bu halde Hak için se- 
nin üzerine ifâza-i vücûd d an gayri yoktur. Ve senin üzeri- 
ne olan hüküm, senin için sabittir (23). 

Ya'nî bu makam, Hak'la beraber senin için vücûd sabit olursa, 
hâsıldır. Ya'nî senin ma'dûm olan ayn-ı sabitenin âyînesinde, Hakk'm 
vücûdu bu ayn-ı sabitenin muktezâsma göre müteayyin olup, o sûret-i 
ilmiyye vücûd-i haricîde, ya'nî âlem-i şehâdette, zahir olduğu vakit, 
/ senin için vücûd sabit olursa, bu makam sana izafe olunur. Ve 
eğer tafsili yukarıda geçen keşf-i evvelin i'tâ ettiği ma'rifet üzere, 
a'yân-ı sabite âyînelerinde müteayyin bulunan ve bu taayyün muk- 
tezâsma göre vücûd-i hisside zahir olan vücûd-i Hakk'm, müteayyin 
için olduğu sabit olursa, bilâ-şek Hakk'ın vücûdunda hüküm senin 
için hâsıl olur. Çünkü senin ayn-ı sabiten husûsiyyet-i zâtiyyesiyle, 
kendisinde zahir olan Hakk'a bir hüküm i'tâ etti. Hak dahi o hü- 
küm ile onda zahir oldu. Vahidin vücûdu min-haysü'z-zât vâhiddir; 
onda taaddüd yoktur. Ve kezâlik tecellî dahi zâttan ibtidâen vahdet 
üzere zuhur eder. Fakat a'yân âyînelerinin ihtilâf ve tenevvüü, vücûd-i 
Hak'ta taaddüd ve tekessür izhâr eyler. Bu surette vücûd Hakk'm, 
hüküm ise a'yânmdır. A'yân ise çekirdeğin içindeki ağaç gibi ma'- 
dûmdur. 

Ve eğer yine tafsili bâlâda murûr eden keşf-i sânînin i'tâ ettiği 
ma'rifet üzere, Hakk'ın vücûdu a'yân âyînelerinde, bu a'yânın muk- 
tezâlarına göre zahir olup, bunlar yekdîğerinden mütemeyyiz olduğu 
vakit, senin aynın üzerine ifâza edilmiş olan nûr-i vücûd ile senin 
mevcûd olduğun ve vücûd-i mutlakın senin ayında takayyüdü i'tibâr 
olunursa, bilâ-şek hüküm, senin için hâsıldır. Çünkü sen, hükm-i mah- 
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sûs ile senin aynın üzerine hükm etmesini, isti'dâdın hasebiyle Hak 
üzerine hükm edersin. 

Ve eğer sana vücûd vermesi hasebiyle, senin üzerine hâkim Hak 
olacak olursa, Hakk'm hükmü, senin üzerine ancak ifâza-i vücûd et- 
mekten ibaret olmuş olur. Ve senin aynın üzere hüküm, yine senin 
tarafından vâki olur. Çünkü senin ayn-ı sabitenin isti'dâd-ı mahsû- 
su, Hakk'a ne hüküm vermiş ise, Hak bu ayn-ı sabiten üzerine an- 
cak o hüküm ile hükm eder. 

tmdi sen, ancak nefsine hamd et ve ancak nefsini zemm 
eyle! (24). 

Ya'nî senin ayn-ı sabiten / saadet ve kemâli iktizâ edip Hakk'a, 
lisân-ı hâl ile "Benim üzerime saadet ve kemâl ile hükm eyle!" diye 
hükm eylemiş; ye binâenaleyh vücûd-i haricîde, ya'nî bu dünyâda, 
o hükm-i ezelînin eseri sende saadet ve kemâl suretinde zahir olmuş 
ise, bundan dolayı ancak nefsine hamd et; çünkü hüküm senindir. 
Ve eğer ayn-ı sabiten şekâveti ve noksanı iktizâ edip, Hakk'a bu 
hükmü verdiği için, bu âlemde de sen şekavet ve noksan üzerine 
isen, bundan dolayı dahi kendi nefsini zemm et; çünkü hüküm, yine 
senindir. 

Hidâyet ve dalâlet ve hayır ve şer ve her şey, ifâza-i vücûd i'tibâ- 
riyle Hakk'mdır. Yoksa a'yân-ı sabite, Hakk'a ne hüküm vermiş ve 
Hak'tan ne istemiş iseler, o zuhur ettiği için bunların cümlesi a'- 
yândandır. Binâenaleyh eğer zulüm vâki' olursa halktandır, Hak'- 
tan değildir. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: \jfc ^ j jUÜÛİl» Uj 
j^' j^Jîî(Nahl," 16/11.8) 

Ve Hak için, ifâza-i vücûd hamdinden gayri bir şey bakî 
kalmaz. Zîrâ bu O'nun içindir, senin için değildir, İmdi sen 
ahkâm ile O'nun gıdâsısın; ve O vücûd ile senin gıdândır 

(25). 

A'yân ademiyyet üzerine olup, Hak Teâlâ onlara ifâza-i vücûd et- 
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mistir. Binâenaleyh sen, vücûd bulduğun ve zuhur eylediğin için 
Hakk'a hamd edersin. Zîrâ vücûd ve zuhurda senin medhalin yok- 
tur. Maahâzâ a'yân, hakikatte Hakk'm gayrı olmadığından mehâmi- 
din kâffesi yine Hakk'a râci' olur. İmdi sen hükm edip, Hakk'a dahi 
sana vücûd verdiği için, sen, hükümlerle / Hakk'm gıdâsısm. Çünkü 
senin ayn-ı sabitenin ahkâmı suretlerine büründüğü halde zahir olan 
Hak'ın vücûdudur. Binâenaleyh senin keyfıyyetin ile zahir olan Hakk'- 
m vücûdu, senin ayn-ı sabitenin suretiyle ve onun ahkâmı ile müte- 
ğaddî olur. Ve gıda müteğaddînin vücûdunda hafi ve müteğaddî za- 
hir olduğu gibi, senin ayn-ı sabitenin ahkâmı dahi vücûd-i Hakk'ta 
hafi ve Hak zahirdir. 

Ve keza sen Hakk'ın vücûdu ile zahirsin. Ve Hakk'm vücûdu ile 
zahir olan ayn-ı sabitenin suretinde Hak, hafidir. Binâenaleyh sen, 
vücûd-i Hak ile müteğaddîsin. Ve sen zahirsin; vücûd-i Hak dahi bâ- 
tındır. 

Burada "gıda" ta'bîri, mecaz tarîkiyla zikr olunmuştur. Çünkü gı- 
da, nasıl ki müteğaddînin bakâsma ve kıvamına ve zuhûr-i kemâ- 
lâtma sebep olur ise, a'yânm ahkâmı dahi o a'yânda zahir olan vücûd-i 
Hakk'm kıvam ve bakâsma sebeptir. Ve keza Hak dahi vücûdu ile 
a'yânm kıvam ve bakâsma sebeptir. Ve gıda müteğaddîde muhtefî 
olduğu gibi, Hak müteğaddî misullu a'yânda zahir ve a'yân gıda mi- 
sillu Hak'ta muhteridir. Ve keza a'yân, Hak'tan vücûd bulup müte- 
ğaddî misillu zahir ve Hak gıda misillu onlarda muhtefî oldu. Binâ- 
enaleyh a'yân, Hak üzerine ahkâm ile; ve Hak dahi a'yân üzerine 
vücûd ile hâkimdir. 

İmdi senin üzerine müteayyin olan şey, Hak üzerine müte- 
ayyin oldu. Binâenaleyh emr, Hak'tan sana ve senden 
Hakk'adır. Şu kadar ki sen mükellef tesmiye olursun. Hal- 
buki Hak sana, ancak hâlin ile ve üzerinde bulunduğun 
isti'dâdla, bana teklif et, dediğin şeyle teklif etti. Ve Hak 
(ism-i mefûl olarak) mükellef tesmiye olunmaz (26). 

35 I Ya'nî ezelde ayn-ı sabitenin hükmü, Hak üzerine müteayyin ol- 
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duğundan, Hak mahkûmün-aleyh oldu, sen de hâkim oldun. Ve keza 
vücûd-i zahirde senin vücûdunun üzerine Hakk'm hükmü müteay- 
yin olduğundan, sen mahkûmün-aleyh oldun, Hak da hâkim oldu. 
Bu surette hüküm Hak'tan sana râci'dir. Zîrâ senin ayn-ı sabiten 
üzerine ifâza-i vücûd etmekle Hak senin üzerine hâkimdir; ve sen 
mahkûmsun. Ve yine hüküm, senden Hakk'a aittir. Zîrâ ayn-ı sabi- 
ten, husûsiyyet-i zâtiyyesinin iktizâ ettiği hükmü Hakk'a i'tâ etmekle, 
sen Hak üzerine hâkimsin; ve Hak mahkûmün-aleyhdir. Binâenaleyh 
Hak ile a'yân bir vech ile hâkim bir vech ile mahkûmdur. Ancak 
Hak ile senin beyninde, mahkûmün-aleyh olmak hususunda, şu ka- 
dar fark vardır ki, sana "ism-i mef ûl" sîğasıyla "mükellef tesmiye 
olunur ve Hakk'a olunmaz. Çünkü Hak üzerine hiçbir külfet târî 
olmaz. 

Şiir: 

İmdi Hak bana hamd eder; ben de Hakk'a hamd ederim. 

Ve Hak bana ibâdet eder; ben de O'na ibâdet ederim (27). 

Ya'nî Hak, benim dâire-i vücûduma tahallülüne ve min-haysü'z-zât 
tağayyür etmeksizin, sûret-i ilâhiyyesiyle küllen ve tafsîlen bende zu- 
huruna ve benim onun kâffe-i esmasına mazhar oluşuma hamd eder. 
Çünkü eğer ben olmasa idim, Hak bilinmez idi; ve ibâdet olunmaz 
idi; ve kendisine hamd edilmez idi; zuhûr-i küllî ve tafsîlî ile zahir 
olmaz idi. Celâ ve istidanın kemâli husul bulmaz idi. Nitekim Şems-i 
Mağribî buyurur. / Beyt: 

Tercüme: "Senin zuhurun benim iledir; benim vücûdum da Sen'den- 
dir. Eğer ben olmasa idim, Sen zahir olmazdın; ve eğer sen olmasa 
idin, ben vücûd bulmaz idim." 

Ve keza Hâce Hafız Şîrâzı buyurur. Beyt: 
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Tercüme: "Ma'şûkumuz olan Hakk'ın zilli, âşık olan bir mahlukun 
üzerine düştü "ise ne oldu? Çünkü biz vücûdda O'na muhtâc idik, O 
da zuhurda bize müştak idi." 

Ve Hak bana hamd ettiği gibi ben de Hakk'a hamd ederim. Çün- 
kü beni aSjs* j* <oT jU- &\ ü\ muktezâsınca kendi sureti üzerine îcâd 
edip, "feyz-i akdes"i, nefes-i rahmânî-i ahadiyyesi ile bana ifâza-i 
vücûd eyledi. Ve cemî'-i kemâlât ile bende zahir olup sûret-i ilâhiy- 
yesini bana in'âm etti. Nitekim Benî Âdem'deki bu mazhariyyete işâ- 
reten cenâb-ı Sa'dî buyurur. Beyt: 



"j j* e°* lt 1 ^ j ij Md r» j j *4^ J-^b i ^ a ** f^*~* ^ 



dili 



Tercüme: "Cenâb-ı Mün'im'den in'âm olunan Benî Âdem'in sırr-ı 
süveydâsındaki şey, ne felek için müsellemdir, ne de melek için hâ- 
sıldır." 

Ve Hak bana ibâdet, ya'nî itaat eder. Zîrâ İSİ v^** <jj>'^ 

(Mü'min, 40/60) muktezâsınca ben O'ndan taleb ederim, O da benim 
talebime icabet eder. Ve ben taayyün-i evvel mertebesinde müteay- 
yin olduğumda / beni rûhânî olan merâtibden ve cismânî olan etvâr 
ve istihâlâttan geçirerek insan suretinde îcâd ve izhar etti. Ve sûret-i 
insâniyyeyi tesviye edip sûret-i ilâhiyye-i kemâliyye ruhunu nefh et- 
mek için beni terbiye eyledi. Nitekim cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) bu et- 
vâr ve istihâlâta işâreten Mesnevî-i Ma'nevî'lerinde buyururlar. 
Mesnevi: 

Tercüme: "Cemâdlık mertebesinden öldüm, nebat oldum. Ve nebat 
mertebesinden öldüm, hayvan ile beraber oldum. Hayvanlıktan öl- 
düm, Âdem oldum. Şu halde ölmekten ne korkayım, ne vakit ölmek- 
ten noksan oldum?" 

Hak bana ibâdet ettiği gibi ben de O'na ibâdet ederim. Çünkü ba- 
na in'âm ettiği sûret-i ilâhiyye-i cem'iyye-i kemâliyyeyi ve tecelliyât-ı 
esmâiyye ve zâtiyyeyi kabul edip, o suret ile onu izhâr ettim. 
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İmdi ibâdetin Hakk'a ıtlâkı sû'-i edebden münbais olmadığı gibi 
ashâb-ı sekrin kelâmı kabilinden dahi değildir. Bu kelâm, ârif-i mu- 
hakkik ve vâris-i müdakkıkm kelâmıdır. Ârifîn kelâmı ise, usûl ve 
ma'rifet üzeredir. Ondan her ne tarîk üzere bir ibare sâdır olsa ede- 
be muvafıktır. Ariften, erbâb-ı şek ve ashâb-ı sû'-i edebden sâdır olan 
kelâm suretinde ibârât sâdır olsa bile, hükümde onlar gibi değildir. 
Çünkü arif ihâta-i zâtiyyeye nazırdır. Onun meşhedinde Hakk'm ka- 
bul etmeyeceği bir hüküm ve zahir olmayacağı bir vasıf yoktur. Hu- 
sûsiyle bu taife (rahmetullâhi aleyh), esrâr-ı ilâhiyyeyi ashâb-ı isti'- 
dada tefhim için, fünûn-i şâire erbabınca vaz' edilen / bir takım ıstı- 
lâhât gibi, ıstılahlar vaz' etmişlerdir. Ve onların ıstılahı mucibince 
"ibâdef'ten murâd "îcâd" ve "terbiye"dir; ve "itaat", ya'nî isticâ- 
bette "icâbef'tir. Nitekim Ebû Tâlib, (S.a.v.) Efendimize dU ^>ı u 
■*** t* ^j dedi*. Ve cenâb-ı Fahr-i âlem Efendimiz dahi cj» 3 

iy \ 3 \ jis* L 6 juti j jjlpü^i oJ»i ji p* ı buyurdular**. Binâenaleyh asıl sû'-i 
edeb bu zevât-ı saâdet-simâtm ıstılâhâtma adem-i vukuf sâikasıyla 
kelâmlarını sû'-i edebe hami ederek i'tirâzâtta bulunmaktadır. 

İmdi halde ben O'na ikrar ederim; ve a'yânda O'na inkâr 
eylerim. O beni bilir, ben O'nu inkâr ederim. Ve ben O'nu 
arifim; binâenaleyh O'nu müşahede ederim (28). 

Ya'nî makam-ı cem' ve vahdetin galebesi hâlinde, Hakk'm 
vahdet-i vücûduna ikrar ederim. Çünkü kâffe-i eşyayı vücûd-i Hak'- 
ta fânî ve müstehlek bir halde müşahede eylerim. Fakat vaktaki 
a'yân-ı muhtelifeye bakarım, halkı görürüm. Kesretin galebesinden 
dolayı, bu a'yân-ı hâdisede O'nun müteayyin ^ muhtefî olup, onlar- 
dan mütecellî oluşunu sâika-i tenzîh ile inkâr eylerim. Hak cemî'-i 
ahvâl ve etvârda beni bilir. Çünkü cemî'-i a'yâm sabiteyi ve şuûn-i 
lahikayı muhittir. Ve âlem-i şehâdette eşya suretlerinde tecellî edip 
zahir- olunca, ben inkâr ederim. Zîrâ vahdet-i zâtiyye hasebiyle, ben 



* Ey Muhammed, senin Rabb'in sana ne kadar itaatli!" 

** "Ey amcam, eğer sen O'na itaat edersen, O da sana itaat eder. O'na onun emirleri- 
ne imtisal ile kulluk et!" 
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O'nu taaddüd ve kesretten tenzih ederim; ve eşyâ-yı hâdise suretle- 
rinden O'nu tecrîd eylerim. Ve ben O'nu bilirim. Şu halde O'nu cem'- 
an ve tafsîlen müşahede ederim. Zîrâ ma'rifet ve müşahede, benim 
hakikatimin icâbıdır. O'nu bilmeği ve görmeği, benim hakikatim ba- 
na i'tâ etti. 

Bizden nasıl ganî olur? Halbuki ben O'na müsâade ederim. 
Ve ben O'nu is'âd eylerim. Hak bunun için beni îcâd etti, 
tâ ki ben O'nu bileyim. İmdi ben O'nu ilimde îcâd ettim. 
Bize hadîs / bu ma'nâ ile geldi. Ve Hakk'm maksadım bende 
tahkik et! (29). 

Ya'nî Hak esma ve sıfatıyla bizden nasıl ganî olur? Halbuki ben, 
O'nun esmasının ve sıfatının ve tecelliyâtının bende zuhurunda, O'na 
müsâade ederim. Ve müsâade "nasr" ma'nâsmadır. Ve "nasr" hak- 
kında âyet-i kerîmede ^ r^ı <M ^j^ ö\ (Muhammed, 47/7) buy- 
rulur. Çünkü kabil, ya'nî mef ûl, failin fiiline yardım eder. Ve ben 
zâtımın mir'âtında ve aynımın mazharında Cemâl ve Celâl'iyle- zu- 
hurunda, Hakk'ı is'âd ederim. "İs'âd", hakikatte bâtındaki kemâlâ- 
tm zahire ihraç ve izhârından; ve kemâlât-ı esmânnj ayanda zuhu- 
rundan ibarettir. Nitekim hadîs-i şerifte *W j ^ & ^^ V-* 7 )- £ 
^ yüj M o^jüc^j o^jji ^ buyrulur. Ve bu hadis-i şerîfîn mazmûn-i 
münîfîne muvafık olarak Şeyh Nazîf Mevlevi buyurmuştur: 

Âyna-i mağfiret sûret-i isyanadır. 

Halk günâh etmese halk eder ahar İlâh 

Velhâsıl Hak, min-haysü'z-zât âlemlerden ganîdir. Fakat min- 
haysü'1-esmâ ve's-sıfât bizlerden ganî değildir. Zîrâ ulûhiyyet me'lûh 
ile; ve hâlıkıyyet mahlûk ile; ve rubûbiyyet merbûb ile; ve ma'bû- 
diyyet abd ile tahakkuk eder. 

İşte O'nun rubûbiyyetine ve ulûhiyyetine müsâade etmem ve O'nu 
muzhir olmam için, ben me'lûh ve merbûbu îcâd eyledi. Ve madem- 
ki ben me'lûhum ve merbûbum, İlâh'ımı ve Rabb'ımi bu sıfatlarım- 
la bilirim. Ve ben O'nun kâffe-i mevcudatta zahir olduğunu bildik- 
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ten ve O'nu ilimde bu suretle îcâd ettikten sonra, bu sırrı ehl-i hica- 
ba izhâr ederim. 

Zikr olunan ma'nâya mebnî, Hakk'm ma'rifeti ve ilimde îcâdı ta- 
lebini mutazammm olarak lisân-ı Resul ile bize c~^u U£ \yS" c~S 
J>j* ^ jJbLi cOUi <Jj*\ ol hadîs-i kudsîsi geldi. Ve Hakk'm maksadı ve 
talebi bende tahkik olundu. Ya'nî Hak, mademki mahlûkâtı kendi- 
40 si bilinmek için halk etti; / ve mademki ben dahi O'nu bilecek olan 
mahlûkum; şu halde O'nu bilmek için bana ilim lâzım geldi. Ve ilim 
tahakkuk edince, O'nu bu ilimde îcâd etmek iktizâ etti. Zîrâ Hak 
bendeki kâbiliyyet-i külliyye ve mazhariyyet-i cem'iyyeye mebnî, 
bende zuhûr-i cem'î ve tafsîlî ile zahir ve mütecellî oldu. Ben dahi 
O'nu ma'rifet-i külliyye ile arif olup, O'nu ilmimde müşahede ettim. 
Ve bu ilmimdeki müşahede üzerine O'nu izhâr eyledim. 

Vaktaki Halîl (a.s.) için, Halü tesmiye olunduğu mertebe sa- 
bit oldu, bunun için ziyafeti sünnet ve âdet ittihâz eyledi 

(30). 

SYa'nî vaktaki isti'dâd ve kâbiliyyetinin vüs'ati hasebiyle, Hak Te- 
âlâ'nın Zjâhir olduğu cemî'-i makâmat-ı ilâhiyyeye mazhariyyet mer- 
tebesi İbrâhîm (a.s.) için sabit olup, o makâmâta tahallül ederek, 
rızkın beden-i merzûkun eczasında sârî olması gibi, o makamlarda 
sirayet etti ve Hakk'a gıda oldu. Ve keza Halt dahi, ibrâhîm (a.s.)m 
cemî'-i hakâyık ve kuvâsına mütehallil ve sârî olup vücûdu ile ona 
gıda oldu. Bu sebepten dolayı ibrâhîm (a.s.), halâikı ziyafete da'vet 
edip tağdiyeyi âdet ittihâz eyledi. Ve bu makâmât-ı ilâhiyyeye ta- 
hallül etmek ve Hak onun kuvâsına mütehallil olmak hâli kendisi- 
ne galebe edip, hakikatinin ve makamının sırrı, onun zahirine de 
münteşir oldu; ve hâli fiilinde zuhur etti. 

Ve tbn Meserre el-Cebelî onu Mîkâîl ile beraber erzak için 
kıldı. Ve merzûklarm teğaddîsi erzak ile olur. Rızk, onda 
bir şey bakî kalmamak suretiyle, merzûkun zâtına tahal- 
lül ettiği vakit, ancak rızkın tahallülü kalır. Zîrâ gıda mü- 
teğaddînin cemî'-i eczasına ye eczanın hepsine sirayet eder. 
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Halbuki burada ecza yoktur. Böyle olunca esmâ-i ilâhiyye 
ile muabber olan cemî'-i makâmât-ı ilâhiyyeye tbrâhîm 
(a.s.)m tahallülü, / ve zât-ı eceli ve a'lânın onunla zuhuru 
lâ-büddür (31). 

Ya'nî ehl-i tarîkin ekberi olan şeyh-i muhakkik Muhammed bin 
Abdullah bin Meserre el-Cebelî Kurtubî (k.s.), ibrâhîm (a.s.)ın Hz. 
Mîkâîl ile beraber erzaka müvekkel olduğunu beyân eyledi. Cenâb-ı 
Şeyh (r.a.) Fütûhât-ı Mekkiyye'nin on ikinci babında, bu hususun 
Meserretti' 1-Cebelî hazretlerinden rivayet olunduğunu beyân buyur- 
muşlardır. 

Rızk müteğaddînin zâtına dâhil olup da, onun eczasından hiçbir şey 
kalmayıp tamâmiyle hazm olsa, ancak tahallül kalır. Çünkü gıda, 
müteğaddînin kâffe-i eczasına yayılır. Ve merzûklarm teğaddîsi dahi 
erzak ile olur. Binâenaleyh iki mütehallilden her birisinin vücûdu, 
hey'et-i mecmûasıyla diğerinin hakikatinde tahallül eder. Nitekim 
gıda hakikati ile müteğaddînin kâffe-i eczasına yayılır. Maahâzâ 
cem'iyyet-i ilâhiyyede ecza olamaz. Gıda ile müteğaddînin tahallülü, 
burada mahzâ bir temsilden ibarettir. Zîrâ gıda ile müteğaddînin vü- 
cûdu yekdiğerinin gayrıdır. Ve bâtın olan zât-ı Hak, zahir olan hal- 
kın taayyün cihetinden gayri ise de, hakikatte zahir ve bâtın Hak'- 
tır. Beynehümâda gayriyyet yoktur. 

İmdi İbrâhîm (a.s.) Hakk'a gıda olup onda mütehallil oldukda, 
"esma" ta'bîr olunan makâmât-ı ilâhiyyenin kâffesine tahallül et- 
mesi ve İbrâhîm (a.s.)m mazharmda zahir olan esmâ-i ilâhiyye ile 
Hak Celle ve Alâ'nm zâtının zahir olması lâ-büddür. Bu surette ce- 
nâb-ı İbrâhîm esmaya gıda olunca, o esmada muhtefî ve bâtın olur; 
ve zât-ı Hak İbrahim'de zahir bulunur. 

Şiir: 

İmdi biz, Hak içiniz. Nitekim edillemiz sabit oldu. Ve biz, 

bizim içiniz (32). 

Ya'nî biz Hak içiniz. Zîrâ bâlâda beyân olunduğu üzere, keşf-i ev- 
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velin i 'tâ ettiği ma'rifet iktizâsmca bizim suver-i ilmiyye-i gaybiyye- 
miz a'yân-ı sabite âyînelerinde Hakk'ın suretleridir. / Ve zahir olan 
edille-i keşfîyyemiz mucibince vücûdât-ı zahiremiz O'nun vücûdudur. 
Binâenaleyh biz Hakk'ın mülküyüz. Ve biz a'yân-ı sabitemizin su- 
retleriyiz ve onların mülküyüz. Binâenaleyh bizim bu a'yân-ı hâriciy- 
yemizde zahir ve hâkim olan o a'yân-ı sâbitemizdir. 

Ve O'nun için benim olmamdan gayri yoktur. İmdi biz O'- 
nun içiniz; biz bizim için olduğumuz gibi (33). 

Ya'nî Hak için benim üzerime ifâza-i vücûddan gayri bir şey yok- 
tur. Bu surette biz O'nun mülküyüz; ve O bizim üzerimize vücûd 
ile hâkimdir. Bizim üzerimize a'yân-ı sabitemiz hâkim olduğu gibi. 

İmdi benim için iki vecih vardır: "Hüve" ve "ene". Halbu- 
ki Hakk'ın zuhûr-i enâniyyeti için "ene" lafzı yoktur (34). 

Ya'nî benim vücûdum vaktaki vücûd-i mutlakm aynı oldu, bu vü- 
cûdum o vücûd-i mutlakm ayn-ı sabiteme inzımâmiyle müteayyin ol- 
du. Ya'nî Hak, sûret-i ilmiyyesi olan ayn-ı sabiteme, vücûd-i mutlak -ı 
latifinin bi't-tenezzül kesafeti cihetiyle, bu hazret-i şehâdette, bir vü- 
cûd verdi. Binâenaleyh benim için iki vecih yardır ki, birisi "vech-i 
hüviyyet" ve diğeri "vech-i enâniyyef'tir. Birinci veçhe göre Hak ile 
aramızda imtiyaz yoktur. İkinci veçhe göre temeyyüz hâsıl ve ubû- 
diyyetle rubûbiyyet zahir olur. Ve Hakk'ın enâniyyeti zahir olmak 
için / "ene" lafzı yoktur. Ya'nî Hak için enâniyyet yoktur. Belki O'- 
nun kendi zâtiyle bir enâniyyeti vardır. Zîrâ "ene" lafzı, kişinin kendi 
muhitinde bulunan benliklerden, kendi benliğini tefrik ve temyiz için 
vaz' edilmiş olan bir lafızdır. Halbuki Hak mevcûddur; ve onunla 
beraber ezelen ve ebeden hiçbir şey mevcûd değildir. ^ ^ <3»ı otr 
.oiT lf öV\ ... ç^.u. Binâenaleyh O'nun benliği kendi zâtiyledir; ve 
kendi zâtında müstehlektir. Şu halde Hak için "ene" lafzı yoktur. 
Ve Hak zâtı hasebiyle kendinin gayri görünen âlemlerden ganîdir. 
Ve benim enâniyyetim ona muhtaçtır. Çünkü "ben, ben" dediğim, 
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benim bu taayyünüm, O'nun vücûd-i mutlakınm bu kisve ile mu- 
kayyeden zuhurudur. Eğer O enâniyyet-i zâtiyyesini izhâr etse, eşya 
fânî ve ağyar ma'dûm olur. Velhâsıl ba'zı ehl-i aklın tevehhümleri 
gibi O'nun bizden ayrı enâniyyeti ve taayyünü yoktur. Bu tevehhü- 
mün menşei, O'nun bizim enâniyyetimizde ihtifâ etmiş olmasındandır. 

Velâkin Hakk'ın zuhuru benim vücûdumdadır. Binâenaleyh 
biz Hak için "inâ"\ ya'nî kab gibiyiz (35). 

Ya'nî Hakk'ın hakikati bende zahirdir. Bu surette biz Hak için bir 
zarf mesâbesindeyiz. Çünkü o bizim suretlerimize ve renklerimize göre 
bizim ile zahir olup müteayyin oldu. Nitekim eşkâl ve elvanı muhte- 
lif bir takım bardaklara su konsa, su hadd-i zâtında bî-taayyün ve 
bî-renk iken, bardak ne şekilde ise o şekle tebean müteayyin olur. 
Ve bardakların renklerine göre kırmızı, yeşil, mâvî ve sarı görünür. 
İşte zât-ı Hak dahi böyle bî-taayyün ve bî-renktir. Bizim taayyünâtı- 
mıza göre / suver-i muhtelife ve mütenevviada zahir olur. 

İmdi "su" ile "zarf ancak bir temsilden ioârettir. Zîrâ "su" ile 
"kap" arasında ikilik ve gayriyyet vardır. Suyun vücûdu ile barda- 
ğın vücûdu başka başka şeylerdir. Suyun bardağa duhûlü, hulul su- 
retiyledir. Bâlâda mükerreren zikr olunduğu üzere, Hakk'ın bizim 
taayyünâtımıza tahallülü ise isneyniyyet ve hulul suretiyle değildir. 
Bizim bu vücûdumuz, vücûd-i mutlakm tenezzülünden husule gelmiş, 
mukayyed bir vücûd-i kesiftir. Binâenaleyh bir zarf-ı müstakil ve hâriç 
farz olunamaz. 

Hulule kail olanlar, vücûd-i Hak ile vücûd-i halkı yekdiğerinin 
gayri tevehhüm ettikleri için bu varta-i hulule düşmüşlerdir. 

Ve Allah Teâlâ Hak olan şeyi söyler; ve râh-ı sedîde delâ- 
let ve hidâyet eyler (35). 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber ve misk-i ezfer (r.a.) kendi nefs-i nefisini, 
Hakk'a mazhariyyet hususunda, su kabına teşbih edip, kendi maz- 
hariyyetinde, Hakk'ın kâffe-i esma ve sıfât-ı rabbâniyye ile zuhuru- 
nu, taayyününü ve tecellîsini isbât ettiğinden, bu fass-ı lem'a-nisârda 
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beyân buyurduğu hakâyıkta, lisânının lisân-ı Hak olduğuna işâre- 
ten: "Bu hakâyıkı söyleyen Hak'tır; benim lisânım ile sizi tarîk-ı 
vahdete delâlet ve hidâyet eder" buyururlar. "El-hamdü lillâhi rabbi'l- 
âlemîn". 

İntiha: 3 Şubat 331; Rebîu'1-âhir 334, Çarşanba sabahı. 



* 
* * 
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Mesnevi: 

45 I Bu fass-ı rengine taalluku görülen, Mesnevî-i Şerifin beşinci cil- 
dinde vâki' âtideki sürh-i münîfin tercümeten ve şerhan burada ira- 
dı münâsip görülmüştür. 
Sürh-i Mesnevî-i Şerif: 

Tercüme: "Bu sürh-i şerif o kendinden geçmiş olanların sıfatı be- 
y anındadır ki, onlar ^kendilerinin şerrinden ve hünerinden emin ol- 
muşlardır. Zîrâ gündüz, güneşin nurundan fâni olan yıldızlar gibi, 
onlar dahi Hakk'm bakâsmda fanidirler. Ve fâni olan kimseye âfet 
ve helak korkusu yoktur." Mesnevi*: 

Tercüme: "O bî-hod olan kimsenin fenası, fakrdan müzeyyen oldu- 
ğu vakit, o kimse Muhammed (aleyhi's-salâtü ve's-selâm) gibi bî-sâye 
olur. Fahra mensûb olan fakr için fena zînet oldukda, o kimse şem' 
alevinin ucu gibi gölgesiz oldu." 

Şerh: "Fakr "dan murâd "fakr-ı sûrî", ya'nî bilcümle mâ-melekini 
terk edip nân-pâreye muhtaç olacak bir hâle gelmek değildir. Belki 
kemâl-i heyemânı ve Hakk'a olan ifrât-ı aşkı sebebiyle kendi nefsin- 
den fâni ve Hak'la bakî olmaktır. Bu fenanın "fakr "dan müzeyyen- 
olması budur ki: Bu Fass-ı İbrâhîmî'de tafsil olunduğu vech ile / 
arif görürki, ilm-i Hak'ta peyda olan ayn-ı sabitesi ism-i Hakk'm; 
ve hazret-i şehâdette, ya'nî bu dünyâda "ben, ben" dediği sûret-i vü- 
cûdu ise, ayn-ı sabitesinin suretleridir. Vücûd-i kesifi ise, vücûd-i 
mutlak-ı Hakkın tenezzülâtmdan husule gelmiş olan bir taayyündür. 
Binâenaleyh cemî'-imevâtmda Hakk'a müftekırdir. İşte bu fakrdan 



* Şârih Mesnevi'nden aldığı bu beyitleri 672'den 713'e kadar numaralamıştır. (Neşre- 
denler.) 
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nâşî, kendisi için ortada "ben"im diyecek bir vücûd bulamaz. Ve gö- 
rür ki, kendisinin enâniyyeti bir vehm-i mahzdan ibarettir. Binâena- 
leyh kendisinin bu vehm-i enâniyyetinden geçer, vücûd-i Hak'ta fânî 
olur. Ve onun fenası "fakr"dan müzeyyen olmuş olur. Zîrâ abdin zî- 
neti onun fenâsıdır. Bu öyle bir zînettir ki, dünyâda ve âhirette onun 
muâdili yoktur. Semeni ise ancak fedâ-yı nefstir. Böyle bir kimse Mu- 
hammed (s.a.v.) Efendimiz gibi bî-sâye olur. Çünkü artık o nûr-i Hak 
olur. Ve nurun sayesi olmaz. Ve cenâb-ı Fahr-i âlemin iftihar eyledi- 
ği fakr için fena zînet olunca, bî-sâye olan şem'in alevinin ucu gibi, 
o kimse de bî-sâye olur. Ya'nî mevhum olan vücûd-i mecazî zulme- 
tinden halâs olup nûr-i mahz olur. Mesnevi: 

jjf y *ji >yj \j AjLm s*J ^ 4i\tj Uy? öy* £C* 

Tercüme: "Şem' baştan ayağa kadar alev olunca, gölgenin onun et- 
rafına güzer kılması olmaz. Mum, mumu döken kimsenin rızâsından 
dolayı, kendisinden ve gölgeden şuâ't. iltica eyledi". 

Şerh: Ma'lûmdur ki, mum yandığı vakit, zebânesi etrafı ziyadar 
etmekle beraber dip tarafına kendi vücûdunun / gölgesi düşer. Hat- 
tâ "Mum dibine ışık vermez" darb-ı meseli meşhurdur. Mumun baş- 
tan ayağa kadar alev olduğu farz olununca mumun vücûdu kalma- 
yacağından gölgesi de zail olur. Bu bir temsilden ibarettir. İşte bu- 
nun gibi insan dahi fena ve baka mertebelerinden mukaddem 
vücûd-i mecazîsini mevcûd-i müstakili zanneder idi. Ve sıfât-ı nefsâ- 
niyyeden ibaret olan o vücûdun gölgelerini etrafına salmış idi. Fena 
ve baka mertebelerine vâsıl olunca baştan ayağa kadar ayn-ı ziya- 
yı Hak oldu. Artık hem kendi vücûdundan ve hem de onun sıfatı 
olan gölgelerden, nûr-i Hakk'a iltica eyledi. (Bahrü'1-ulûm ve cenâb-ı 
Imdâdullâh (kuddise sırruhümâ) Şerh'lerinden hulâsa). Mesnevi: 

f& & ^ j* (►* Cj* ^^ f&j ^-& jr. Cf ^^ 

W ti j çf" j erci y l * üi JT xi jU jj Oyç ^c* 

j\jJ$ ^yt Cjj^ iS iJ\ j^--t c-Jk ^ii jjjl c— . * 

ö\*r jy öjy\ Hyt jf Jj-i \j OlT ^^- «j^ çy, d»*^>- y 
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Tercüme: "Mumcu, muma: Ben seni fena için döktüm, dedi. Mum 
dahi: Ben de fenaya iltica eyledim, dedi. Şem' ateşte külliyyen fena 
bulunca şem'den ne eser ve ne de ziya görürsün. Karanlığı def et- 
mekte, aşikâr olarak 4 , suret ateşi bir mum ile kâim oldu. Mum gi- 
bi olan cisim şem'in hilâfınadır ki, o cisim şem 'i eksildikçe, nûr-i 
can ziyâdeleşir. / Bu şua' bakîdir; o ise fânidir. Şem'-i cana şu'le-i 
rabbani vardır. Bu bakî olan şua' müfterız ve lâzım geldi. Araz olan 
şem'-i fâninin şuâ'ı ise böyle değil. O ateşin ucu, hep nûr oldu. Şem', 
fânî ve saye de ondan dûr oldu." 

Şerh: Cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) efendimizin âdet-i seniyyeleri, tebyîn-i 
hak için âfâkı enfüse tatbîk etmektir. Binâenaleyh keyfıyet-i fenayı 
dahi misâl-i şem' ile îzâh buyururlar: "Mumcu"dan maksûd Hâlık-ı 
kevn ü mekân Hazretleri; ve "mum"dan murâd vücûd-i kesîf-i in- 
san; ve "âteş-i suret "den maksad dahi, onun mukabili olan "âteş-i 
ma'nevî-i aşk ve muhabbet"; ve "zebâne-i âteş"ten murâd da "rûh-i 
insânf'dir. Ebyât-ı şerîfenin âfâkî olan maânî-i zahiresi muhtâc-ı îzâh 
değildir. Enfüsî olan maânî-i bâtınesi budur ki: Hak Teâlâ Hazretle- 
ri insana hitaben: "Ben seni, *ii-} Nj, JLUU _£ js" (Kasas 28, / 88) 
âyet-i kerîmesinde beyân buyurduğum vech ile, halik ve fânî olmak 
için halk ve îcâd eyledim" buyurur. İnsân-ı kâmil dahi: "Ey benim 
Hâlık'ım, ben de senin Habîb-i Lebîb'inin 'yy a» JJ \yy emrine te- 
bean, ölmeden evvel Ölmek ve fânî olmak keyfiyyetine kaçıp iltica 
eyledim. Ve bu suretle maksad-ı hilkatin husulüne ve rızâ-yı şerifi- 
nin istihsâline sa'y eyledim" der. İnsân-ı kâmilin şem' gibi olan vü- 
cûdu, âteş-i aşk-ı ilâhî ile y anınca, artık ondan âsâr ve sıfât-ı nefsâ- 
niyye zahir olmaz olur. Fakat bu teşbîh bir cihette tehallüf eder. Sû- 
rî olan zulmeti ref etmekte, ateş mutlaka bir mumla kâim olmak 
lâzım gelir ise de, uşşâk-ı ilâhînin şem' gibi olan cisimleri böyle de- 
ğildir. Çünkü onlarnı şem'-i cisimleri, nâr-ı aşkla yanıp noksan-pezîr 
oldukça, canlarının nuru ziyâde olur. Nitekim görmek ve işitmek lut- 
funa mazhar olanlar, dâima görür ve işitirler ki, ehl-i fena olan evli- 
yâullâhın vücûd-i sûrîleri zaîf ve nahîf olur. Fakat cân-ı azizlerinde 
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o derece kuvvet-i tasarruf ve nûr-i tedbîr vardır ki, en cebbar ve ka- 
vı bir cismânînin ıslâh edemediği bir azgın ve nefsânî adamı, bir 
nazar-ı iksir eseriyle zümre-i sulehâya ilhak ederler. / İşte onun ca- 
nının şuâ'ı bakîdir; çünkü rabbanidir. Nûr-i rabbânî ise fenâ-pezîr 
olmaz. Onun nûr-i canı, şem'in fânî ve araz olan nuru gibi fânî de- 
ğildir. O zebâne-i âteş gibi olan rûh-i insanî, hep nûrânî oldu. Şem'-i 
cismâniyyet fenaya gitti. Artık ondan, gölge gibi olan sıfât-ı nefsâ- 
niyye tebâud eyledi. Mesnevi: 



(jvJlu** J-İlJ 4jLvtj el* 
«JJlı JL>- <a jl jy C-ij 



»\y»&J> (J,\ \Z — *jy\ J[ (J}y*~>. 
sJJİj OjL (Jy) öyr. jU 

-jl (JıjaJ ^ jjI aT _,£jj o »jUaJ 



Tercüme: "Bulutun gölgesi yere düşer. Fakat gölge aya mukârin 
olmaz. Ey nîk-hâh, bî-hodluk bulutsuzluktur. Sen bî-hodluk içinde, 
kurs-ı kamer gibi olursun. Def edilmiş olan bir bulut tekrar geldiği 
vakit, nûr gidip kamerden bir hayâl kalmıştır. Onun nuru, bulut per- 
desinden zaîf oldu. O bedr-i şerîf bir hilâl gibi oldu. Kamer buluttan 
ve tozdan bir hayâl görünür. Ten bulutu da bizi hayâl-endîş eyledi. 
50 I Kamerin lutfuna bak ki, bulutlar bize düşmandır, dedi. Bu da onun 
lutfudur. Buluttan ve tozdan ayın feragati vardır. Zîrâ kamerin bâlâ-yı 
çarh üstünde medarı vardir. Bulut bize hasm-ı câh oldu. Çünkü ayı 
gözümüzden nihân eyler." 

Şerh: Cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) keyfıyyet-i fenayı zikr olunan ebyât-ı 
münîfede dahi, bir misâl ile îzâh buyururlar. Zîrâ misâl taaddüd et- 
tikçe, ma'külât da o nisbette mahsûs olur. Ve maksad dahi ukül-i 
mütefâvite muvacehesinde o kadar tavazzuh eyler. Bu misâlde "bu- 
luf'tan murâd "zulmet-i beşeriyyet"; ve "ay "dan murâd "rûhâniy- 
yet"; ve "bî-hodluk "tan maksad dahi kuyûd-i beşeriyye olan "evsâf-ı 
nefsâniyyeden kurtulmak"tır. Ebyât-ı şerîfenin ma'nâsı bu olur ki: 
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Bulut gibi olan zulmet-i beşeriyyet zemîn-i cisme düşer. Fakat ka- 
mer gibi olan rûhâniyyet bu zulmete hem nişîn olmaz. Çünkü rûh 
bu âlemden değildir. Onun gamı dahi bu âlemin ahvâl-i zulmâniyye- 
sine mukârin olmaz. Nitekim Hz. Pîr-i destgîr diğer bir beyitte: 

buyururlar. Ey iyi şeyi isteyen kimse! Bî-hodluk bulut gibi olan kuyûd- 
i beşeriyye-i zulmânîden kurtulmaktır. Sen bundan halâs olduğun va- 
kit, rûhâniyyetin kurs-ı kamer gibi, pertev-nisâr olur. Fakat ey sâhib-i 
telvîn olan sâlik! Mücâhede ile def ettiğin evsâf- 1 nefsâniyye bulutu 
tekrar geldiği vakit, nûr-i rûhâniyyet zail olup, ay gibi olan o rûhâ- 
niyy etten bir hayâl kalır. İşte o rûhâniyyetin nuru, beşeriyyet bulu- 
tunun perdesinden zaîf olup bedr-i şerîf iken bir hilâle döndü. Nasıl 
ki önüne bir bulut ve kesîf toz gelen ay hayâl gibi görünürse, bu 
cism-i kesifimizin bulutu dahi, bizi hakikatimiz olan ruhâniy yetimiz 
ve onun hakikati olan Hak hakkında hayâl-endîş kıldı. Ve hattâ bu 
kesafet yüzünden ba'zılarımız, Öyle rûhâniyyet ve ulûhiyyet gibi şeyler 
mevcûd olmadığını bile iddiaya kıyam edip hayâlât-ı fâsideye düştü- 
ler. / Bizim mâh-ı ruhumuzun hakikati olan Hak Teâlâ hazretleri 
evsâf-ı beşeriyyet ve nefsâniyyet bulutlarının bize düşman olduğunu 
Kur'ân ile ve lisân-ı Resul ile haber verdi. Nitekim kendi nefisleri- 
ne mübtelâ olup Hak'tan bi'1-külliyye mahcûb olan küffâr hakkında, 
Kur'ân-ı Kerîmde ftj& i <fj^- (Mümtehine, 60/1) buyurdu. 

Ve lisân-ı Resul ile dahi <&** os ^ di~* ^o* t£ ^\ 

dedi. Bu ihbar da onun lutfudur. Bulut gibi evsâf-ı beşeriyyeden ve 
toz gibi olan ahkâm-ı tabîiyyeden ay gibi olan ruhun feragati var- 
dır. Çünkü Onun medarı bu âlem-i kesîf-i tabiat değil, belki âlem-i 
latîf-i ervâhdır. Bu sıfât-ı nefsâniyye bizim ruhumuzun düşmanıdır. 
Çünkü ay gibi olan Hak ve hakikati gözümüzden gizler. Mesnevi: 

jüI^>- J**y>- <jj*f ijt* j&* -ü\^ j* J^ j-> b^ öL * 

Tercüme: "Bu perde, hurileri bir zâl ve bedri bir hilâlden noksan 



İBRAHİM FASSI 85 

eyler. Ay bizi kenâr-ı izzette oturttu. Ve bizim düşmanımıza düşma- 
nımdır dedi." 

Şerh: Bu nefsâniyyet ve tabiat perdeleri, cennet hurileri gibi olan 
mahbûbân-ı ma'nevîyi, enbiyâ ve evliyayı bir acuze gibi çirkin ve 
kabîh gösterir. Nitekim Ebû Cehil, bu perde-i nefsâniyyet hasebiyle, 
"Ben mekârim-i ahlâk için ba's olundum" buyuran Mahbûb-i Rabb'il- 
âlemîn Efendimiz'e: "Ben Kureyş içinde senin gibi bir çirkin nakış 
görmedim" demiş idi. İşte bu perde, âlemi envâr-ı fazîletleriyle bed- 
r-i enver gibi münevver kılan ahsâb-ı kemâli, bir hilâlden daha na- 
kıs gösterir. Mâh-ı hakîkî olan Hak Teâlâ hazretleri, bizi mertebe-i 
izzette oturtup da düşmanlarımıza: Onlar benim dahi düşmanımdır, 
buyurdu. Nitekim Müntehine sûre-i şerîfesinde buyurur: / \£\ l 
Ujî ^jJ^j ^J^IjJUJ; N \jU\ ^jjl (Mümtehme, 60/1) ya'nî "Ey mü'min- 
ler, benim ve sizin düşmanınızı dost ittihâz etmeyiniz". Mesnevi: 

Tercüme: "Eğer bulutun bir parlaklığı varsa aydandır. Her kim bu- 
luta ay derse, o dâlldir, şaşkındır". 

Şerh: Ya'nî vücûd-i halkta bir letafet ve parlaklık varsa, mâh-ı ha- 
kîkî olan Hakk'm vücûdundandır. Zîrâ taayyünâtm vücûd-i müsta- 
killeri yoktur ki, onların kendilerinden letafetleri bulunsun. Meselâ 
bulut, havanın şekl-i mütekâsifidir. Onun vücûdu havanın vücuduy- 
la kâimdir. Binâenaleyh vücûd-i müstakili sahibi değildir. Böyle ol- 
makla beraber, buluta hava demek caiz değildir. Çünkü taayyün ha- 
sebiyle havanın gayridir. İşte vücûd-i müteayyinât-ı halk dahi böyle- 
ce Hakk'm vücuduyla kâim olmakla beraber, bi-hasebi't-taayyün 
Hakk'ın gayridir. Binâenaleyh her kim bulut gibi olan vücûd-i hal- 
ka, ay gibi olan Hak derse dalâlete düşer; ve bunu şaşkınlığından 
söyler. Zîrâ merâtib-i vücûd-i mutlakı anlayamamıştır. Mesnevi: 

Tercüme: "Vaktaki ayın nuru bulut üstüne münzel oldu, o bulu- 
tun karanlık yüzü aydan mübeddel oldu". 
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Şerh: Ya'nî nûr-i mâh gibi olan sıfât-ı kemâliyye-i Hak, bulut gibi 
olan şahsın taayyünü üzerine münzel oldukda onun rûy-i tarîki, ya'- 
nS zulmet-i beşeriyyeti, Hakk'a mübeddel olur; ve bakâ-yı Hak'la 
baka bulur. / Mesnevi: „ 

c— jj U ^ ft^b ^ f^y c— 'jsij* jJ Li 4^b ^ Ijît j> 

oU <^jj V^"^" j\ iij^J -I? «^ (-£>>- ^JHN t£^' j>-« ^ 

Tercüme: "Kıyamette ay ve güneş ma'zûl oldu; göz ziyanın aslına 
meşgul oldu. Tâ ki mülkü, müsteârdan ve bu fânî olan ribâtı dârü'l- 
karârdan temyiz eder. Dâye, bir gün ya üç dört gün ariyet olur. Ey 
ana, sen bizi kucağında tut! Benim kanadım buluttur, perdedir ve 
kesiftir. O, lutf-i Hakk'ın in'ikâsmdan latîf oldu. Ben kanadı ve onun 
letafetini yoldan koparır izâle ederim. Tâ ki mâhın hüsnünü mân- 
dan göreyim. Ben dâyeyi istemem; ana daha iyidir. Ben Musa'yım, 
benim dâyem anadır. Ben kamerin letafetini vâsıtadan istemem. Zî- 
râ bu rabıta halkı helak etti. Meğer ki mâhın huyuna mâlik olan 
bir bulut ola da o, ayın yüzüne hicâb olmaya. Suretini "lâ" vasfında 
göstere, enbiyâ ve evliyanın cismi gibi." 

/Şerh: Kıyâmet-i kübrâ olduğu vakit şems ve kamer, âleme ziya 
vermek mertebesinden ma'zûl olurlar. Fakat arsa-i mahşer nûr-i Hak'- 
la ziyadar olacağından, halkın gözleri ziyanın aslıyla meşgul olur; 
ve halk bu zamanda ziya denilen şeyin bulut gibi kesîf bir vücûddan 
ibaret olan şemsin zâtından olmadığını ve kamere verdiği ziyanın 
kendi malı olmayıp ariyet olduğunu anlarlar. Ve mülkü ariyetten 
ve bu âlem-i fâniyi âlem-i bakîden temyiz ederler. 

Bu halkı mecazen terbiye eden dâye-i tabiat, ariyettir. Terbiyesi, 
bir yahut üç dört güne münhasırdır. Ey mâder gibi olan Rabbü'l- 
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âlemîn, bizi sen âğûşunda tut! Zîrâ ariyet olan dâyenin terbiyesi na- 
kıstır; tıflın maraz ve helakine sebep olur. 

Benim, tavusun kanadı gibi zengin olan hünerlerim ve sıfât-ı sû- 
riyyem veya taayyün-i vücûdum, kesîf bulut gibi mâh-ı hakîkîye bir 
perde ve hicâbdır. Bunlar hadd-i zâtında lutf-i Hakk'm in'ikâsmdan 
böyle latîf oldu. Nitekim bu Fass-ı İbrâhîmî'de beyân olunduğu üzere 
keşf-i evvelin i 'tâ ettiği ma'rifete göre, Hakk'm, bu a'yânm ha- 
kâyıkı ve ahvâli hasebiyle mütenevvi' ve mutasavver olduğu bilin- 
miş idi. İşte bu hakikate binâen, ben mâh-ı hakîkînin hüsnünü ken- 
disinden müşahede etmek için, bu perde olan taayyün kanadını ve 
onun letafetlerini mücâhedât ve riyâzât-ı şâkka ile, yoldan koparır 
ve izâle ederim. 

Menkûldür ki, bir gün Şemseddîn Tebrîzî (r.a.) efendimiz, Şeyh 
Evhadüddîn Kirmânî hazretlerine ne işle meşgul olduklarını sorar- 
lar. Onlar da: "Ayı su leğeninde görüyorum." Ya'nî cemâl-i mutlakı 
mezâhir-i cemîle-i insâniyyede müşahede ediyorum, diye cevap verir- 
ler. Cenâb-ı Şemseddîn efendimiz dahi: "Eğer boynunda çıbanın yok- 
sa, niçin semâda müşahede etmiyorsun?" Ya'nî kayd-i taayyünden 
kurtulmuş isen niçin âlem-i ıtlakta temâşâ etmiyorsun? buyurmuş- 
lardır. Velhâsıl, mezâhir-i halkıyyede olan letafet, Hakk'm in'ikâs-ı 
pertev-i cemâlinden gayri bir şey değildir./ . 
55 Ben dâye-i tabiatı ve onun mecazî olan ni'met ve rahatını istemem, 
Rabbü'l-âlemîn daha iyidir. Zîrâ ben Hz. Mûsâ (a.s.) meşrebindeyim: 
y*\s*S\ Up lUj^j (Kasas, 28/12) âyet-i kerîmesinde beyân buyrul- 
duğu üzere o hazret validesinden başka hiçbir kadının memesini em- 
medi. Ve onun dâyesi validesi oldu. Ben Hakk'm letafetini merâyâ- 
yı a'yân vasıtasıyla müşahede etmek istemerîi. Zîrâ halk, Hakk'm 
bu taayyünât-ı kesîfeye merbut olan letafetini müşahede edemedik- 
lerinden, bu rabıta onları helak etti. 

Fakat bu vâsıta, enbiyâ ve evliyanın taayyünât-ı vücûdiyyeleri gi- 
bi, kendi sıfatlarından tearrî edip mâh-ı hakîkînin, ya'nî cenâb-ı 
Hakk'm, sıfatıyla muttasıf olan ve binâenaleyh zât-ı ahadiyyete hi- 
câb olmayan bulut ise, o başka. Zîrâ sıfat ve esmâ-i ilâhiyye onlar 
ile ve onlar dahi mezâhir-i esma ve sıfatın hakkı ile kâim olduk- 
larından, onlardaki rabıta, halkı helak etmek şöyle dursun, belki ehl-i 
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hicabın perdelerini yırtıp, onları Hakk'a îsâl ederler. Mesnevi: 

jLU *>"' iJ**. * v -^ j* ^A -^ **jt «i-i^i <£j>\ dbft 

^j ^j <^j j 1 *»j J-V <^ _?j' c-îf ^ ^? uı ^ j; 

Tercüme: Öyle bir bulut perde bağlayıcı olmaz; belki perde yırtıcı 
olur ki, ma'nâda fâidelidir. Öyle ki, bir aydınlık sabahta, bâlâda bu- 
lut olmadığı halde katre yağdı. O saka, ya'nî su verme mu'cize-i 
peygamberi idi. Bulut, mahv olmaktan, hem-renk-i semâ olmuş bu- 
lut idi. Halbuki ondan bulut huyu gitmiş. Âşıkın teni sabr ile böyle 
olur. / Ten olur, amma tenlik ondan gâib olur. Mübeddel olmuştur; 
ondan renk ve bûy gitmiştir". 

Şerh: Enbiyâ ve evliyanın ecsâmı dahi her ne kadar bulut gibi ise de, 
onlar mâh-ı hakîkîye perde-bend olup onu setr etmezler. Zîrâ onların 
ecsâmı latîf olup kesafetleri kalmamıştır. Adetâ ervâh-ı mütemessile 
gibidirler. Bu saâdetlilerin vücûd-i şerifleri ona benzer ki, hava ga- 
yet açık ve renk-i semâ, renk-i mu'tâdı vech ile masmâvî ve hiç bu- 
luttan eser yok iken sabahleyin katreler yağdı. Fakat bu katrelerin 
yağması semâda bulut olmaması demek değildir. Bulut yine mevcûd- 
dur; velâkin o kadar rakîk ve latîf olmuştur ki, renk-i semâya hicâb 
olmaz. İşte o saka, ya'nî su verme keyfîyyeti dahi mu'cize-i pey- 
gamberi idi. Zîrâ bulut gibi olan vücûd-i risâlet-penâhî mahv olmak- 
tan o kadar kesb-i letafet etmiştir ki, semâ ile bir renkte olmuştur. 
Bu mu'cize-i nebevî Mesnevî-i Şerifin üçüncü cildinde murûr etmiş- 
tir. Ehl-i kervan su bulamayıp, Resûlullah (s.a.v.) Efendimize müra- 
caat etmişler; onlar da mübarek parmaklarından, ızhâr-ı mu'cize için, 
su akıtmışlardır. 

Ma'lûmdur ki, su ya zeminden nebeân eder veya semâdan nüzul 
eyler. Semâdan nüzulü bulutlar vasıtasıyla olur. Cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) 
efendimiz taayyünât-ı vücûdiyyeyi bulutlara teşbih buyurmuşlardır. 
Ve enbiyâ ve evliyanın vücûd-i şerîflerindeki letafeti tefhîm için da- 
hi açık havada katre yağdıran rakîk ve latîf bulutlara teşbih etmiş- 
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lerdir. Binâenaleyh bu teşbîhâtı te'yîd için, bu mu'cize-i risâlet- 
penâhîyi îrâd eylemişlerdir. Beyt-i şerifteki "saka" kelimesi, "sîn"- 
in fethiyle, "su vermek" ve kesri ile, "su tulumu" ma'nâlarına ge- 
lir. Sarihlerden ba'zıları ikinci ma'nâyı almışlardır. Fakat bu tevcih 
zevk-âver değildir; bahse evvelki ma'nâ daha münâsibdir. 

Enbiyâ ve evliyanın cisimleri bulut idi. Fakat onlardaki kesafet 
gidip, bulutlar gibi hicâb olmak huyu zail olmuştur, tşte âşıkm cis- 
mi mücâhedâta ve riyâzâta ve beliyyât-ı ilâhiyyeye sabr ile böyle la- 
tif olur./ 

Âşıktaki dahi cism idi. Fakat ondaki cismiyyet mahv oldu; kesafe- 
ti gitti. Artık onun cismi değişmiştir. Ondan renk ve bûy, ya'nî evsâf-ı 
cismâniyye gidip nûr-i mahz olmuştur. Ve kendi sıfatından fânî olup 
Hakk'ın sıfatıyla baka bulmuştur. Bu faşsın ihtidasında zikr olun- 
duğu üzere onun hâli budur: 

Mesnevi: 

J^- j ı5^*y j Ob jija* jg jsp V (S^jt tef ^ ûW 

ökj jl j# J^ <^j*j *&i OU»^ Jt->„ -ki öyz yi* ûs* 

V^ J~i cf j'V Cr^-f*- ^^ J^ ^ J ^"^ ^ L - 

'tercüme: "Kanat başkası ve baş benim içindir. Sem' ve basar hane- 
si tenin sütunudur. Gayrı avlamak için can feda etmeği küfr-i mut- 
lak ve hayırdan ümitsizlik bilî Sakın tûtîler önünde şeker gibi olma; 
belki bir zehir ol; ve zarar ve ziyandan emîn ol! Yahut hitabın tah- 
sîn ve âferîni için, kilâb önünde kendini cîfe gibi kıl! Hızır (a. s.) onun 
için gemiyi deldi; tâ ki bu gemi gâsıbdan kurtuldu." 

Şerh: Benim tâvûs kuşunun kanadı gibi rengin olan hünerlerim 
ve maârifim ve tenim, başkalarının intifâı içindir. Fakat canım ve 
başım benim içindir. Zîrâ sem' ve basarın hanesi olan baş, tenin di- 
reğidir. Binâenaleyh ben gayriler için kanadımı feda edersem de ba- 
şımı, canımı feda edemem. Zîrâ gayrı avlamak ve devlet-i dünyâya 
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nail olmak için can feda/etmek küfr-i mutlaktır ve hayırdan ümitsiz- 
liktir. Hind sarihlerinden Abdülfettâh hazretleri: "Ser"den murâd "zâ- 
tullâh"dır. Zîrâ ümmehât-ı semâniyye-i sıfat zâtullah için sabittir ki, 
onlar da: Hayat, ilim, sem',basar, irâde, kudret, kelâm ve tekvindir. 
Ve "kanat"tan murâd dahi, "mâhiyyet-i beşeriyyet" veya "sıfât-ı be- 
şeriyyet"tir ki, beşeriyyetin veya sıfât-ı beşeriyyetin fenasından son- 
ra fânî olur, demiştir. Bir kimse zâtullâhı "gayr" dediğimiz dünyâya 
feda etse, elbette küfr-i mutlak ve hayırdan ümitsizlik olacağına şübhe 
yoktur. 

Ey Hak yolunun sâliki, natûk ve cerbeze sahibi ve tûtî-sîret olan 
ehl-i dünyânın önünde sakın şeker gibi tatlı olma; belki bir zehir 
ve abûsü'1-vech ol, öl da onların zararlarından kurtul: Zîrâ sen eğer 
böyle olmaz ve onlarla ihtilât edersen o humekâ sendeki füyûzâtı 
azar azar çalarlar. Neticede teşevvüş-i kalb hâsıl olduğunu görürsün. 
Bir sâlik için bundan büyük zarar olmaz. 

Yahut bu ehl-i dünyânın seni tahsîn etmelerini ve sana âferîn de- 
melerini istersen: uy? ^ j **?r u^Ji hadîs-i şerifi mucibince, kilâb- 
dan ibaret olan o ehl-i dünyânın önünde kendini cîfe kıl; ve sana 
îrâs edecekleri zarar-ı ma'nevîyi kale almayıp rızâlarını tahsil et! 
İşte sana iki şık, hangisi işine gelirse Onu yap! 

Hızır (a.s.) iki yetîm çocuğun gemisini, melik-i gâsıbın elinden kur- 
tarmak için deldi. Sen dahi sefîne-i vücûdunu gâsıb olan ehl-i dün- 
yânın elinden halâs etmek için şakk ol da, beyân olunan tarzda ta'- 
yîb edip, zararlardan emîn ol! Mesnevi: 

/Tercüme: "El-fakru fahrî" ondan dolayı âlî geldi, tâ ki tammâ' olan- 
lardan ganîye fîrâr eyleyeyim. Hazîneleri ondan dolayı bir viraneye 
koyarlar; tâ ki ehl-i umrânm hırsından kurtulalar. Mademki kana- 
dını koparmağa muktedir değilsin, git halvette otur; tâ ki hep onun 
ve bunun harcı olmayasm!" 
Şerh: (S.a.v.) Efendimizin "Fakr benim fahrımdır" hadîs-i şerifi, ehl-i 
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tama' olanlardan Ganiyy-i mutlak hazretlerine iltica etmem için âlî 
geldi. Ben ve emsalim olan ehl-i Hak, fakrı ihtiyar ettik; ve ehl-i 
dünyâya bir şekl-i harâbîde zahir olduk. Zîrâ ehl-i ma'mûrenin hır- 
sından kurtarmak için defineleri harabelere gömerler. Biz de virane- 
ler gibi olan vücudumuzdaki kenz-i irfanı bu şekl-i harâbî altında 
ehl-i dünyâdan gizledik. 

Eğer sen kanat gibi olan hünerlerini, mülk ve malını ve zînet ve 
ikbâlini kendinden kal' ve kam' etmeğe muktedir değilsen, bari git 
halvette otur da ehl-i dünyâ ile ihtilâtmı kes; tâ ki kıymetli ev- 
kâtmı şunun bunun bî-mânâ musâhebetlerine temellük ve tabasbus- 
larına hare edip hüsran içinde kalmayasm. Mesnevi: 

, . jİJLİ y> ö^r (j\ djS'l* j JS'T j\y>- K^Âİ ^k f-U-âi pJ> y «Ssjlj 

Tercüme: "Zîrâ sen hem lokmasın ve hem de lokma-horsun. Ey cân, 
sen âkil ve me 'kulsun! Taakkul et!" 

Şerh: Ma'lûm olsun ki, insan maddeten ve ma'nen hem âkil ve hem 
de me'kûldür. Maddeten âkiliyyet ve me'kûliyyeti budur ki, doğdu- 
) ğu günden öleceği güne kadar, yediği içtiği hesâb olunsa/binlerce ok- 
kaya baliğ olur. Fakat her hangi sinninde vezn olunsa sikleti, yedi- 
ği içtiği mevâddm sikletiyle nisbet kabul etmez. Binâenaleyh kendi- 
si âkil olduğu gibi, muhitinde kendisini de ânen-fe-ânen eki edenler 
vardır ve aynı zamanda da me'kûldür. 

Vech-i ma'nevîsi budur ki, insan bir düşünceden ibarettir. Nitekim 
Hz. Mevlânâ (r.a.) buyururlar: 

Ve her insanın derece-i irfanına ve zekâsına göre düşüncesi vardır; 
bundan hâlî değildir. Fakat mütevâliyyü'l-cereyân olan bu efkârın 
gelip gitmesinde insanın asla tasarrufu yoktur. Eğer tasarrufu olsa 
idi, herhangi bir fikri vürûdundan evvel men' edebilirdi. Halbuki buna 
muktedir değildir. İmdi vârid olan bir fikir, kendisinden evvel gelen 
bir fikri bel' edip onun yerine kâim olur. Ve ondan sonra gelen bir 
fikir de onu bel' eder. İnsan bu suretle fikren ve ma'nen dahî âkil 
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ve me'kûl olur. Âkil ve me'kûl olmaktan münezzeh olan jij' 

^Ü V j j UJaj (En'am, 6/14) âyet-i kerîmesinde işaret buyrulduğu üze- 
re ancak Zât-ı Hak (celle ve alâ) hazretleridir. 

İmdi bir kimse ibı j^u-i* ı^üsî hadîs-i şerifinde şeref-vârid olan emir 
mucibince, ahlâk-ı ilâhiyye ile mütehallık olup, cismâniyyeti onun 
râh-ı aşkında fânî ve bakâ-yı Hak'la bakî olmak mertebesine vâsıl 
olsa; ve sıfat ve esmâ-i ilâhiyye o kimse ile ve o kimse dahi, mezâhir-i 
esma ve sıfatın tamamen hakkıyla kâim bulunsa, âkil ve me'kûl 
olmaktan necat bulur. "V'Allâhü'1-hâdî". 



9 Şubat 331; Rebî'ul-âhir 334, Salı gecesi saat 4. 
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VI 

[KELİME-İ tSHÂKIYYE'DE MÜNDEMİÇ "HİKMET-İ 
HAKKIYYE"NİN BEYÂNINDA OLAN FAŞTIR] 

Ma'lûm olsun ki, ma'nâ-yı ilmî-i küllî "ümmü , l-kitap"tan, âlemin 
kalbi mesabesinde olan "levh-i mahfuz" âlemine nazil olur; ve on- 
dan "âlem-i misâl"e gelir. Ba'dehû âlem-i histe mütecessid olup çeşm-i 
hissî ile görülür. "Âlem-i misâl", âlem-i ulvîden âlem-i süfliye; ve 
bâtından zahire; ve ilimden kevne nazil olan vücûdun dördüncü mer- 
tebesidir. Buna "âlem-i hayâl-i mutlak"; ve insanın vücûdunda olan 
"hayâl"e de "âlem-i hayâl-i mukayyed" derler. Ve hayâl-i insanînin 
bir tarafı âlem-i misâle, bir tarafı da kendi nefsine ve cesedine mut- 
tasıldır. İster mizâc bozukluğu sebebiyle ve ister uyku sebebiyle ol- 
sun, eğer insanın "hayâl"ine cihet-i süfliden, ya'nî bu içinde bulun- 
duğumuz âlem-i kevnden, bir suret müntakış olursa, hakikati yok- 
tur; adğâs ve anlamdır. Çünkü o kimsenin nuküş-i kevniyyeye olan 
alâkası sebebiyle, "hayâP'inde peyda olan bir nevi' meFabedir. Fa- 
kat insanın mir'ât-ı hayâlinde musavver olan suretler cihet-i ulvî- 
den, ya'nî âlem-i misâlden, nüzul etmiş ise, gerek yakazada ve ge- 
rek uykuda olsun hak ve sabittir. Çünkü / "âlem-i misâl" ilm-i Hakk'- 
ın hizânesidir; onda hatâ mümkün değildir. Ve âlem-i misâlden na- 
zil olan suver, eğer ta'bîre muhtâc olmayıp âlem-i histe aynıyla zu- 
hur ederse buna "keşf-i mücerred" derler. Ve eğer görülen suver-i 
hayâliyye, kendisine münâsebeti olan suver-i hissiyle ile ta'bîre muh- 
taç olursa, buna da "keşf-i muhayyel" derler. Ve hayâl-i insanîye 
cihet-i süfliden mün'akis olan suretlere de "hayâl-i mücerred" denir. 
Bu bahsin tafsili Fass-ı Yûsûfî'de beyân olunmuştur. 

Şu halde "keşf-i mücerred" ile "keşf-i muhayyel" hak ve sabittir. 
İbrâhîm (a. s.) oğlu îshak (a.s.)ı rü'y asında zebh etti. Ve onu "keşf-i 
mücerred" nev'inden addedip âlem-i histe dahi, aynıyla cenâb-ı İs- 
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hâk'ı zebha teşebbüs buyurdu. Fakat Hak Teâlâ hazretleri onun rü'- 
yâsını, âlem-i misâlde gördüğü gulâm-ı halîmi olan Hz. İshâk'm su- 
retini, ona münâsebeti bulunan "koç" suretiyle bi't-te'vîl hak kıldı. 
Pederinin rü'yâsı İshâk (a. s.) hakkında bu suretle tahakkuk ettiği 
için Kelime-i İshâkıyye "hikmet-i hakkıyye"ye tahsis olundu. 

İmdi kıssa-i zebhm İshâk ve İsmâîl (aleyhime' s-selâm)dan hangisi 
hakkında vâk'ı olduğunda müfessirîn ihtilâf etmişlerdir. Ashâb-ı ki- 
ramdan Ömer ve îmâm-ı Alî ve İbn Mes'ûd ve tbn Abbâs ve İkrime 
ve Saîd İbn Cübeyr (rıdvânullâhi aleyhim ecmaîn) hazarâtı ve tabi- 
înden İmâm-ı Ca'fer Sâdık ve İmâm Ebû Hanîfe hazarâtıyla şâir ze- 
vat zebîhm İshâk (a.s.) olduğuna; ve Abdullah İbn Ömer ve Said İbn 
Müseyyeb ve Şa'bî ve Hasan Basrî ve Mücâhid ve Rebî' İbn Enes 
ve İmâm-ı Şâfîî / ve Muhammed İbn Ka'b ve Kelbî hazarâtıyla diğer 
bâzı zevât-ı kiram kıssa-i zebhın İsmâîl (a.s.) hakkında vukuuna zâ- 
hib olmuşlardır. Ve kavl-i meşhur dahi İsmâîl (a.s.) hakkındadır. 
Cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) de aynı kavle zâhib olduklarını Dîvân-ı Ke- 
bîrlerin de: 

beyitlerinde beyân buyurmakla beraber, kavl-i meşhura binâen, 
Mesnevî-i Şerifinde kıssa-i zebhın İsmâîl (a.s.) hakkında vukuuna 
işaret buyururlar. Mesnevi: 

Zebîh İsmâîl (a.s.)dır denilir. û^-üi ^ı uı Ya'nî "Ben iki zebîhin 
oğluyum" hadîsini delîl gösterip zebîhin birisi peder-i nebevî Abdul- 
lah hazretleridir; ve diğeri de cedd-i emcedleri İsmâîl ('a.s.)dır, der- 
ler. Halbuki bu, sened-i kavî değildir. Zîrâ Kur'ân-ı Kerîm'de 

JUİ! ^\^\y^J\Ü5}Ş\ty 3 tX£\^\)\i iŞ-&. & Oj£â U (Bakara, 2/133) 
buyrulmasma göre ceddin biraderine de "eb" ta 'bîr olunmuştur. Şu 
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halde hadîs-i mezkûrda beyân buyrulan "iki zebîh"den birisi Ishâk 
(a.s.) olmuş olur. Ve Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.) Muhâdaratü'l-Ebrâr nâ- 
mındaki eser-i şeriflerinde bu hadîs-i münîf hakkında tafsîlât-ı kâ- 
fîyye i 'tâ buyurmuşlardır. Ve bu kavi ehl-i Tevrat indinde kat'îdir. 
Kur'ân-ı Kerîm'de zebîhin hangisi olduğu tasrîh buyrulmamıştır. Ve 
kıssa-i zebhdan sonra: j-*j£aJl & y<j**4 «O^j (Saffât, 37/112) buy- 
rulması, zebîhin İsmâîl (a.s.) olduğuna delîl olamaz. Çünkü bu âyet-i 
kerîme îshâk (a.s.)ın kıssa-i zebhdan sonra nübüvvetle tebşir olundu- 
ğunu gösterir. Hz. Şeyh (r.a.), kavl-i meşhura muhalif olan bu zeha- 
bında ma'zûrdur. Çünkü mukaddeme-i Fusûs'ta beyân olunduğu vech 
ile rü'yâ-yı sâdıka muktezâsıhca, kalb-i şerifine ilkâ olunan ma'nâ- 
yı beyâna me'mûrdur. Ona i'tirâz ise sû'-i edebden başka bir şey de- 
ğildir. / 

* 

* * 

Şiir: 

Tekarrub için, nebinin fidâsı koçun zebhıdir. Halbuki ko- 
çun siyahı insanın hareketinden nerede! (1). 

"Fidâ" "fâ"m kesriyle halâs olmak için verilen şey; "zebh" feth-ı 
"zâl" ile boğazlamak; "zibh" kesr-i "zâl" ile, koç ve şâire gibi boğaz- 
lanan hayvan; "kurbân" zamm-ı "kâf ' ile, kendisiyle Hakk'a tekar- 
rub olunan; "süvâc" zamm-L "sâ"' ile, koyun sadâsı; "nevs" feth-ı 
"nûn" ile, burada kânûn-i aklî üzere hareket murâd olunur. 

Ya'nî ^ ^ \\Z&' 3 (Saffât, 37/107) âyet-i kerîmesinde beyân 
buyrulduğu üzere nebiyy-i zî-şân olan İshâk (a*s.)m halâsına bedel 
Hakk'a takarrüb için koçun boğazlanması oldu. Halbuki savt-ı tabiî- 
den ibaret olan koyunun sayhası nerede! Havâss-ı insanîden olan 
kânûn-i aklî üzere hareket-i muntazama ve elfâz-ı fasîha ve maânî-i 
dakîka ve elhân-ı latife nerede! Ve idrâk-i aklî olmaksızın hayvan- 
dan sâdır olan savt nerede! Vech-i aklî üzere sâdır olan hareket-i 
insan nerede! Bu, ona asla müsâvî olmadığı halde nasıl fîdâ oluyor? 
Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu beyitte koçun sadâsını ve insanın hareketini 
beyân buyurdu. Zîrâ hayvanlarda bunların ikisi dahi müşterektir. 
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Ve insan ba'zan nutk ile ve ba'zan kânûn-i aklî üzerine olan ef âl- 
i muntazama ile temeyyüz eder. Ve bu beyitten maksûd bundaki 
hikmet-i hafiyyeyi beyandır. 

/ Halbuki Allâh-ı azîm, bize veya ona inâyeten o kebşi ta'- 
zîm etti. Bu inayet hangi mizandandır bilmem ?(2). 

Ya'nî koç ile insan arasındaki münâsebet baîd göründüğü halde, 
Allah Teâlâ hazretleri ism-i Azîm hazretinden tecellî edip o kebşi, 
zebh-ı veled ile ibtilâdan halâs etmek suretiyle verese-i muhamme- 
diyyeden olan bizlere ve sûret-i ilâhiyye üzere olan insân-ı kâmilin 
zebhı makamında kâim ve onun için fıdâ olmakla, ona inâyeten 
JF& #C*"H a ^İ (Sanat, 37/107) kavlinde azametle vasf eyledi. Ben 
bilmem ki bu ta'zîm hangi mizandandır ve sebeb-i ta'zîm olan şey 
nedir? Hz. Şeyh (r.a.)in bu istifhamı ve taaccübü tecâhül-i ârifâne- 
dir. Zîrâ ta'zîm, bize ve koça inâyet-i mütesâviyyeden nâşî vâki' ol- 
muştur. Çünkü koç insân-ı kâmil için zebh olunduğu vakit, insân-ı 
kâmile gıda olup, onun cemî'-i eczasında sârî ve heman o olur. Ve 
hayvan mertebesinden insân-ı kâmil mertebesine intikâl eder. Bu 
ise ona inayettir. Ve bize inayet olması dahi, koçun biçim katlimize 
mâni' olmasıdır. Binâenaleyh bf n-netîce ona inayet, bize inayetin aynı 
olur. Ve Şeyh (r.a.) Fütûhât-ı Mekkiyye'nin yetmiş ikinci babında 
bu bahse müteallik olan hakâyıkı beyân buyurmuştur. 

Ve şek yoktur ki, büdün kıymetçe a'zamdır. Halbuki kur- 
bân için zebh-ı kebşten nazil oldu (3). 

"Büdün" "bedene"nin cem'idir. Deve, öküz ve mandanın her birer- 
lerine ıtlak olunur. Ya'nî deve, öküz ve mandadan her biri kıymetçe 
koçtan a'zamdır. Ve inde'l-ukalâ bunun / böyle olduğuna şübhe yok- 
tur. Velâkin "büdün", takarrüb-ilallâh için koç zebhmdan aşağı ol- 
du. Binâenaleyh azamet kıymette değil, kadr ve şereftedir. Deve ve 
sığır ve mandanın kıymeti a'zam olduğu halde, kurban için koçun 
zebhı ondan a'lâdır. Zîrâ koç zebh; ve deve ve sığır ve manda ise, 
yük taşlmak için mahlûktur. 



İSHÂKFASSI 97 

Bir kebşin vücudcuğu zâtıyla, halîfe-i Rahmân'dan nasıl nâ- 
ib olduğuna vukufum olaydı ne olurdu! (4). 

Ya'nî bir koçun vücudcuğu, nasıl olup da zâtiyle, halîfe-i Rahman 
olan İshâk (a.s.)ın kâim-i makamı oldu? Bunun keyfiyyetine 
muttali' olsaydım ne olurdu! "Şahs"ın tasğîri olan "şuhays" ile ta'- 
bîr buyrulması, insân-ı kâmilin makamına nisbeten koçun vücûdu- 
nun küçüklüğünü beyândır. Ve bu beytin taaccüb suretinde vukuu, 
koçun fânî-fîllâh olan insân-ı kâmile olan sırr-ı münâsebetinin ma'- 
rifetine teşviktir. ♦ 

Sen bilmez misin ki, tahkîkan emr-i fîdâ, vâkı'da müretteb- 
dir. Nef için ziyâde, hüsran için noksandır (5). 

Ya'nî "fîdâ" ile "fîdâ olunan" beyninde, şerefte ve hissette ve ul- 
viyyette ve süfliyyette münâsebet bulunduğu için, fîdâda emr-i ilâhî 
ve şân-ı rabbânî mütenâsiben mürettebdir. Zîrâ şerife mukabil ha- 
sis; ve hasîse mukabil şerîf fîdâ olunmaz. Fîdâda / nisbet gözetilir. 
Çünkü "akl-ı evvel' 'den müteselsilen insan mertebesine varıncaya ka- 
dar, kâffe-i merâtib-i kevniyye, kimi şerîf ve kimi hasis olmak üzere 
mürettebdir. Ve her mertebede emrin zuhuru ise, mertebe hasebiyle- 
dir. Binâenaleyh şerife münâsib olan şerîf fidâ oldukda, emr mevki- 
inde vâki' olmakla irbâh için vefa olur, ya'nî zîyâdelikte kemâl olur. 
Ve hasîs hasîse veya hasîs şerîfe veyahut şerîf hasîse fîdâ oldukda 
dahi hüsran için naks olur. İmdi İbrâhîm (a.s.) malını ve oğlunu; ve 
İshâk (a.s.) dahi nefsini Hak yoluna bezi ettiklerinden, Hak Teâlâ 
dahi onlar için semeni çok olan deve ve sığır ve manda yerine, se- 
meni kalîl olan koçu fîdâ etti. Bu da malın hüsranında naks oldu. 
Ve zebîh olan halîfetullâhı, ya'nî İshâk (a.s.)ı ibkâ etmekle âlemler 
için hâsıl olan nef i ziyâde eyledi. Ve malın hüsranında naks dahi 
aynı ribhdir. Zîrâ çok mal sarf olunacağına az sarf olundu. 

İmdi cemâddan a'lâ bir halk yoktur. Ondan sonra da ne- 
bat, kadr ve kıymet üzerine vâki' olur (6). 

Bu beytin bâlâya rabtı budur ki: Koç inkıyâd ve teslimde "bede- 
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ne"den ya'nî deve, öküz ve mandadan daha a'lâdır. Ve İshâk (a. s.) 
dahi inkıyâd ve teslimde kâmil idi. Nitekim hakkında âyet-i kerîmede 
(♦-!>- çyJu o\jJ^=4* (Saffât, 37/101) buyrulmuştur. Binâenaleyh inkı- 
yâd ve teslimde a'lâ olan koçun nefs-i İshâk'a fidâ olması münâsib 
oldu. Ve mademki a'lâlık inkıyâd ve teslimdedir; o halde cemâddan 
a'lâ bir halk yoktur. Zîrâ cemâd ale'd-devâm ma'rifet-i fıtriyye-i zâ- 
tiyye üzerinedir; tabîat-i asliyyesinden inhiraf etmez. İlmen ve ay- 
nen ve mertebeten teslimiyet ve inkıyâd / üzeredir; ve irâde-i ilâhiy- 
yenin tasarrufu tahtmdadır. Ondan sonra nebâbât gelir. Zîrâ neba- 
tatta cemâddan fazla olarak nümüvv vardır. Her ne kadar nümüvv 
onun fıtratı iktizâsından ise de, o hareket-i tabîiyye-i fıtriyye, örfen 
ona izafe olunur. Binaenaleyh o hareket-i tabîiyye bir nevi' tasar- 
ruf-i tabîî olur ki bu, cemâdâtta yoktur. Bu surette nebat ma'rifette 
cemâddan daha aşağıdır. Ve cins-i nebat ale'i-umûm nümüvv i'tibâ- 
riyle ma'rifette bir kadr üzere olmakla beraber, her bir nev'i şeref 
ve hissette ve nef ve zararda bir kadr-i muayyen ve vezn-i mukan- 
nen üzeredir. 

Ve sâhib-i his nebattan sonradır. Halbuki cümlesinin Hal- 
lâk'ını arif olduğu, keşf ile ve îzâh-ı burhan ile sabittir (7). 

Ya'nî his sahibi olan hayvanat, vuhûş ve tuyûr ve emsali, merte- 
bede nebatattan sonra gelir. Her ne kadar aklen değil ise de, tab'an 
ve hissen hareket eder. Ve emr-i Hak'la tab'an ve hissen amel eyler. 
Onun için nebat cemâddan ve his sahibi olan hayvan dahi nebattan 
daha aşağıdır. Ve bunların kâffesi, ya'nî cemâdât, nebatat ve hayva- 
nât kendilerini halk eden Rab'lerini, ma'rifet-i tabîiyye-i fıtriyye ile 
ariftir. Ve bunun böyle olduğu, fikren ve tahyîlen değil, keşfen, ya'- 
nî zevkan ve şuhûden ve açık delîl ile sabittir. 

İmdi kâffe-i mevcudatın zî-hayât a olduğu hakkındaki delîl-i naklî, 
Hak Teâlâ hazretlerinin u^J^'J oljlljı j> °Ja JlAİJ Jjj (Ra'd, 

13/15) ve ^jSfl ^Cj ç>\yLS\ J t Jj £4 (Cum'a, 62/1) 

ve *al^u £J \ Jp^ & ûlj (İsrâ, 17/44) âyet-i kerî- 

meleridir. Zîrâ semâvât ve arzdaki mevcudatın cümlesi / secde ve 
tesbîh edebilmek için zî-hayât olmaları lâzımdır. Ve ehl-i keşf indin- 
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de de mevcudatın kâffesi zî-hayâttır; onlar bunu müşahede ederler. 
Ve delîl-i aklî dahi budur ki: Vücûd birdir, o da Hakk'm vücûdudur. 
Eşyanın vücûdu ise, vücûd-i Hakk'a muzâf olan bir vücûd-i i'tibârî- 
dir. Vücûd, Hakk-ı vahidin vücûdu olunca, Hakk'm hayâtı ve ilmi 
cemî'-i zerrât-ı kevniyyeye sârî olmuş olur. Şu kadar ki, mahallin 
ve mazharm taayyünü müsâid olmadıkça, hayât ve idrâk o mazha- 
nn bâtınında kalır, zahir olmaz. O mazharm baygın insanlar gibi 
hissi ve şuuru bulunmaz. His ve şuuru olmayınca da enâniyyeti, ya'nî 
benliği, ile Hak'tan muhtecib olmaz. Binâenaleyh cemâd, fıtratı üze- 
re bakî ve şuhûd-i daimî içinde bulunur. O nefsi ile tasarruf sahibi 
değildir. Çünkü cemâd, zâtı ve fıtratı ile Allah'dan gayri mutasarrıf 
olmadığına şehâdet eder. Şu halde keşfen ve hakîkaten Rabbini arif; 
tab'an ve tav'an ona münkâd ve mutî'dir. Nebat ondan sonra ge- 
lir. Zîrâ onda nümüvv ve tevlîd-i misi gibi bir nevi' hareket ve ta- 
sarruf vardır. İşte bu hareket ve tasarrufu sebebiyle cemâddan na- 
kıstır. His sahibi olan hayvan ise bu ikisinden sonra gelir. Zîrâ on- 
,da nefis ve hüküm ve vehim vardır. Ve nefsini kuvve-i hayvâniyye- 
siyle idrâk eder. Ve kendisinde enâniyyet olup bu benlik ile Hak'- 
tan muhtecibdir. İnsân-ı nakıs ondan sonra gelir; zîrâ Rabb'ini bil- 
mez ve O'na gayrı teşrîk eder. Ve re'yinde ve husûsiyle ma'rifet-i 
ilâhiyyede hatâ eder; ve aklı ve fikri ile mukayyeddir. Nitekim ev- 
velce hakikat diye kabul edilip bi'1-âhare butîânı zahir olan şeyler 
hep akıl ve fikir ile mukayyed olan nakıs insanların mahsûlüdür. 
Maahâzâ her vech ile a'lâlık, evvelen cemâdm, ba'dehû nebatın, 
ba'dehû his sahibinin / ve ba'dehû insân-ı hayvanın olduğu zann olun- 
masın. Zîrâ kâffe-i sıfat ve esmâ-i ilâhiyyenin mecmaı olan sûret-i 
insâniyyeye müteveccihen vâki' olan silsile -i tertîbe göre cemâdât 
hepsinden aşağıdır. Ve bu tertîbe nazaran insan cümlesinden a'lâ- 
dır. Binâenaleyh bu tertîbe göre evvelen "insân-ı kâmil", saniyen 
"insân-ı hayvan", sâlisen hayvanat, râbian nebatat ve hâmisen ce- 
mâdâttır. Ve sûret-i insâniyyeye en yakın bulunan diğerlerinden a'- 
lâdır. Ve "insân-ı kâmil" ile "insân-ı hayvan" arasındaki fark, 
merâtib-i sûriyye değil, ancak merâtib-i ma'neviyyedir. 

Ve "âdem" denilen halka gelince: İmdi akıl ile ve fikir ile 

veya kılâde-i îmân ile mukayyeddir (8). 
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Ya'nî "âdem" denilen halka gelince: Bu, cemâd, nebat ve hay- 
van gibi hilkatinden maksûd olan şey üzere sabit değildir. Belki ak- 
lı ve fikri ile, veyahut îmânı ve i'tikâdı ile, ma'rifet-i fıtriyyesini 
bozmuş ve onu tasarrufât-ı fikriyyesi ve nefsinin harekât-ı irâdiyyesi 
ile karıştırmıştır. Eğer cemâdın fıtrat-ı zâtiyye üzere olan inkıyâd 
ve teslimi ve Hakk'ın tasarrufu tahtında istihlâki sebebiyle adem-i 
hareketi ve irâdesi ve tasarrufu gibi; ve nebatın kendi zâtiyle adem- 
i hareketi; ve hayvanın asl-ı hilkatte kendisine ne hizmet isabet et- 
miş ise onun üzere sabit olması gibi sıfât-ı cemâliyye, âdemde olsa 
idi derece-i kemâle vâsıl olur idi. Fakat "insân-ı hayvan" vücûd-i mut- 
lakı akıl ve fikrinin farz ve takdiri üzere takyîd etmiş ve bu takyi- 
dini de tasarrufât-ı fikriyyesi ile isbâta sa'y etmiştir. Halbuki bu- 
nunla iyi bir şey yaptığını zanneder; dalâl üzere sa'y ettiğinden ha- 
beri yoktur. 

Sehl ve bizim mislimiz olan muhakkik bunu dedi. Zîrâ biz 
10 ve onlar makâm-ı ihsandayız / (9). 

Ya'nî Sehl bin Abdullah Tüsterî hazretleri ve bizim mislimiz olan 
muhakkik, cemâd hepsinden a'lâdır ve cümlesinden daha ziyâde mu- 
tî'dir; ba'dehû nebat ve ba'dehû hayvan gelir, dedi. Zîrâ biz ve em- 
salimiz mertebe-i îmânın fevkinde olan "ihsan" mertebesindeyiz. Ve 
ihsan makamında olanlar cemî'-i umuru hakikati üzere bilirler. Ni- 
tekim Hz. Şeyh (r.a.) Fütûhât-ı Mekkiyye'nin yetmiş ikinci bâbmda 
buyururlar ki: "Cemâdât şâir müvelledâttan daha ziyâde Hakk'ı arif 
ve ona âbiddir. Zîrâ o ma'rifet mertebesinde halk olunmuştur. Aklı, 
şehveti ve tasarrufu yoktur. Onun tekallübü nefsiyle değil, gayriyle- 
dir. Ve ancak musarrıfı Allah'dır; ve tasrîf-i ilâhî ile musarraftır. 
Ve gerçi nebat dahi onun gibi ma'rifet mertebesinde halk olunmuş 
ise de, nefsiyle nümüvvü ve taleb-i rif ati hasebiyle onun derecesin- 
den aşağıdır. Ve teğaddî sahibidir. Teğaddî ise nümüvvü ve taleb-i 
'irtifâ'ı îcâb eder. Halbuki cemâd böyle değildir. Hareket-i tabîiyye 
hâlinde ulüvv yoktur. Eğer yukarıya atılsa taleb-i süfl ile nazil olur. 
Ve taleb-i süfl ise, hakîkat-i ubûdiyyettir. Ve ulüvv na't-ı ilâhîdir. 
Zîrâ Hak Aliyy'dir. İmdi taş, ulüvv hususunda müzâhame-i rubûbiy- 
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yetten mürabdır. Haşyetullahdan hubût eder. Ve Hak Teâlâ bunun- 

S * s s 

la ihbâran: *JÜI 0J- ^ Ja^ UJ \£* Jlj : (Bakara, 2/74) buyurdu. 
Hubût-ı tabîî onun haşyetindendir. Ve onun şuhûdu dahi zatîdir. İmdi 
hasvet sahibinde ilim vardır. Zîrâ Hak Teâlâ # İJÜl ^i5J UjI. 

ÎUİÎJ1 o?Up(Fâtır, 35/28) buyurur. İşte bu Sehl İbn Abdullah et-Tüsterî 
hazretlerinin mezhebidir. İmdi insanda sıfat-ı cemâdiyyetten a'lâ sı- 
fat yoktur. Ba'dehû nebâtiyyet ve ba'dehû hayvâniyyettir. Ve ondan 
sonra da derece-i cemâddan yükseldiği kadr olan şey üzerine iddiâ-yı 
ulûhiyet eden insâniyyettir. Ve bu rif atten onun için / sûret-i ilâ- 
hiyye hâsıl olur. Ve onun sebebiyle aslından çıkar. Binâenaleyh taş- 
lar neş'etlerinde asıllarından çıkmadıklarından abîd-i muhakkikindir." 

İmdi emri, benim müşahede ettiğim gibi müşahede eden 
kimse, gizlide ve aşikârede benim sözümü söyler (10). 

Ya'nî a'yân-ı vücûdiyyede, Hakk'ı müteayyin müşahede eden kim- 
se, a'yân-ı mevcûdenin Hakk'a delâleti, delâlet-i zâtiyye olduğunu ve 
onların Hallâk'larına olan ma'rıfeti, aslî ve fıtrî bulunduğunu bilir; 
ve gizlide ve aşikârede bu sözü böylece söyler. 

Ve bizim sözümüze muhalif olan söze bakma; ve buğdayı 
çorak yere ekme! (11). 

Ya'nî mezâhirde Hakk'ı müşahede etmeyip bizim sözümüze muha- 
lif olarak onların vücûdu müstakil olduğunu söyleyen ehl-i hicabın 
sözlerine kulak verme! İşin hakikati zahir ve bahir iken niçin erbâb-ı 
fikir ve nazarın evham ve zunûnuna dil-dâde olasın? Ve bizim isri- 
mize ıktifâen kalbinde bu maârif inkişâf ettiği vakit haklarında 

öjl^P p-*jC^I J£j rt**-* J*İ rfjü J* ^ f* *" ..(Bakara, 2/7) buyru- 
lan kalbleri mühürlü ve gözleri örtülü olan erbâb-ı fikir ve nazara 
ve ukül-i cüz'iyye ashabına, gıdâ-yı rûh olan hakâyık-ı ilâhiyye ve 
maârif-i rabbâniyyeden bahs etme! Zîrâ bu maârif tohumlarını çorak 
zemîn gibi olan onların kulûb-i kâsiyelerine ekmek beyhudedir, is- 
raftır. 

Onlar nass-ı Kur' an' da, Ma'sûm'un bize ismâ' için getirdi- 
ği, sağırlar ve dilsizlerdir (12). 
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/Ya'nî bu maârif ve hakâyıkı kabule adem-i isti'dâdları bulunan 
taifeyi bize işittirmek için, "ma'sûm" olan Peygamber'imiz (aleyhi's- 
salâtü ve's-selâm) Efendimiz, nass-ı Kur'ân'da bizlere tavsif buyur- 
du. Nitekim âyet-i kerîmede buyrulur: 0_jU« ^ ^ J^- j3y jÜ» (Ba- 
kara, 2/171) ve ^jlUİ! J J\ ^>J2\ JJâ J^fİj Juftî J^i l&li 
(Hacc, 22/46) ve .,. j\M ^3 ^ ^jjî^S ^ o*** fi 5 3 ^ 0^4^ NJLjİ» ^ 
j>î ^ j; ^l^'Sfir dJâjî l* h'^4 V (A'raf 7/179). Binâenaleyh onlar 
sağır, dilsiz, kördür. Aklı cüz'înin idrâkâtıyla kulakları kapalıdır. 
Kelâm-ı Hak'la tekellümde dilleri lâldir. Delâil-i akliyye ve enzâr-ı 
fîkriyye ile lisanları mahtûmdur. Ve onların gözleri, mezâhirde Hakk'ı 
görmekten kördür. 

Malûm olsun ki, Allah bizi ve seni tevfîkıyla te'ykl eyle- 
sin, ibrahim (a.s.) oğluna dedi: "Tahkik ben menâmda seni 
zebh eder görürüm". Menâm ise hazret-i hayâldir, tmdi İb- 
rahim (a.s.) rü'yâyı ta'bîr etmedi. Halbuki menâmda İbra- 
him (a.s.) m oğlu suretinde zahir olan koç idi (13). 

Ya'nî menâm, Fass-ı Yûsufî'de îzâh olunduğu üzere "hazret-i hayâl-i 
mukayyed"dir. Ve bu faşsın mukaddemesinde zikr olunduğu vech ile 
"hayâl-i mukayyed" insanın vücûdunda olan u hayâl"dir. Binâenaleyh 
âlem-i misâl-i mutlaktan insanın mir'ât-ı hayâline nazil olan suret- 
lerin ba'zısı ta'bîre muhtaç olur; ve ba'zısı aynıyla zuhur eyler. Bi- 
nâenaleyh Ibrâhîm (a.s.)m cenâb-ı İshâk'ı rüyasında / zebh eder gör- 
mesi, âlem-i yakazada, menâmda görülen sûret-i İshâk'a münâsebeti 
olan sûret-i hissiyye ile ta'bîr olunmak iktizâ eder idi. Ve ona mü- 
nâsebeti olan sûret-i hissiyye ise inkıyâd ve teslîm i'tibâriyle koç idi. 
Cenâb-ı Isrâhim ise rü'yâsım "keşf-i mücerred" addiyle ta'bîr etme- 
yip zahiri üzerine aldı; ve cenâb-ı İshâk'ı zebha teşebbüs buyurdu. 

İmdi İbrahim (a.s.) rüyayı tasdik eyledi. Böyle olunca ce- 
nâb-ı İbrahim'in vehminden nâşî, Hz. İshâk'a Rabb'i zibh- 
i azîmi fîdâ eyledi ki, o, onun rü'yâsmın Allah indinde ta'- 
bîri idi; halbuki o muttali' olmadı (14). 
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Ya'nî İbrâhîm (a.s.) rü'yâyı zahiri üzere ahz edip âlem-i hayâlde 
mer'î olan suretin İshâk (a.s.) olduğunu zannetti. Halbuki İbrâhîm 
(a.s.)ın vehminin müşâreketiyle İshâk (a.s.) suretinde âlem-i hayâlde 
görülen şey, Allah'ın indinde zibh-ı azîm idi. Cenâb-ı İbrâhîm ise buna 
muttali' olmadı. Zîrâ o hazret "keşf-i mücerred"e alışmış idi. Bu "keşf- 
i muhayyel' 'i de keşf-i mücerred zannetti. Halbuki rü'yâda görülen 
her şeyde vehmin medhal-i azîmi vardır. Çünkü vehim maânî-i cüz'- 
iyyenin idrâkinde sultandır. İşte bunun için cenâb-ı İbrâhîm mer'î 
olan suretin ta'bîre muhtaç olmadığını tevehhüm eyledi. Ve oğlunu 
zebha kasd etti. Ve "vehim" âlem-i suveri muhît ve enbiyânın vücû- 
du da âlem-i suverde vâki' olduğundan bu tevehhüm nübüvvete kadh 
15 vermez./ 

Böyle olunca hazret-i hayâlde vâki' olan tecellî-i sûrî ilm-i 
âhara muhtaçtır ki, o sûret-i mer'iyyeden Allah'ın muradı 
olan şey onunla idrâk olunur (15). 

Ya'nî âlem-i menâmda görülen suretlerden murâd-ı ilâhî ne oldu- 
ğunu bilmek için diğer bir ilim lâzımdır. Bu ilim de "ilm-i ta'bîr"- 
dir. Ve bu ilm-i ta'bîri ancak kendisine esmâ-i batine ile esmâ-i za- 
hire beyninde olan münâsebât münkeşif olan ve bu münâsebetle suver- 
i hayâliyyeye münâsebeti olan suver-i hissiyyeye vukufu bulunan 
zevat lâyıkı vech ile bilir. 

Sen görmez misin ki, rü'yânm ta'bîri hakkında Resûlullah 
(S.a.v.) Ebû Bekir (r.a.)e, nasıl "Ba'zısında isabet ettin ve 
ba'zısında hatâ ettin" buyurdu. Böyle" olunca Hz. Ebû Be- 
kir, hangisinde isabet ve hangisinde hatâ ettiğini ta'rîf bu- 
yurmasını taleb eyledi. (S.a.v.) Efendimiz ta'rîf buyurmadı 
(16). 

Hz. Şeyh (r.a.) bu kelâmı, tecellî-i sûrî başka bir ilme muhtaç oldu- 
unu isbât için îrâd buyurmuştur. Hz. Ebû Hüreyre (r.a.)den rivayet 

buyrulan hadîs-i şerîfe işaret buyrulur. Hadîs-i şerîf budur: 

z ■ * * ' * * * 
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jjl JUi . *>Uİ aJ J-s^j f *j *)oÂj\* y>-\ Jz-j Aş İ>-1 lî %ö ^1 Jr^-j 4j JL>-I ^r OjJUi <4 OÖ>-l 

f*jy\ ÂlJü «Uilt fi : JUi . Ujjp : JUi . U^ ^i ^jlJ <d!l_, J,\j cJİ jL : «up -011 ^>j ^ 

..vULUJ -u JUL" . -lU CJÎ tfJJ» J^» _*i ^jNl Jl *L-JI j, J^ljJI ^^Jl Ulj . o JiaJttj 

. ts\ j\*j aJ J^^i f . aj çkLJ «J* j>-\ Jj>-j <j jl>-Ij ^ aj ^Uj ^T J^-j İİo*j <> JU-l f <JÜI 

c— il : Jlî . U~ oWîj U~ ^-^î : f ^J\ Up JUi ..oWî fî ^-^t ^^J <JJ1 J^ 

. IJU j^Jb* N : ^^LJI «J* JUİ . oWî tf-ill L. ^Ji^J «JUİ Jj-j L, ^îj ^î jb 

Ya'nî "Bir kimse Hz. Resul (a.s.)a gelip: "Yâ Resûlallah, bu gece 
rü'yâda bir buluttan bal ile yağ yağarak ondan halkın kimi çok, ki- 
mi az nasîbleri hasebiyle ahz ettiklerini gördüm. Ve gökten yere vâ- 
sıl bir ip müşahede ettim. Yâ Resûlallah, zât-ı hazretini gördüm ki, 
onu tutup yükseldin. Ondan sonra onu diğer bir adam tutup çıktı. 
Ba'dehû diğer bir kimse o ipi tutup onunla münkatı' oldu. Ondan 
sonra bitiştirip yükseldi. Hz. Ebû Bekir (r.a.) buyurdular ki: "Yâ Re- 
sûlallah, izin verir iseniz onu ben ta'bîr edeyim/' (S.a.v.) Efendimiz: 
"Ta'bîr et!" buyurdular. Cenâb-ı Sıddîk buyurdu ki: "Buluttan mû- 
rad İslâm bulutudur. Ve ondan yağan bal ile yağdan murâd lezzet 
ve halâveti münâsebetiyle Kur'an'dır. Ve çok ve az alandan murâd 
dahi Kur'âri'dan az. ve çok ahz edendir. Ve semâdan arza vâsıl olan 
ipe gelince o da Hak'tır ki, sen onun üzerinesin. Onu tutarsın, Allah 
seni a'lâ eder. / Senden sonra onu diğer bir kimse tutup onunla yük- 
selir. Ba'dehû o kimseden sonra diğer biri alır. Ba'dehû munkatı' 
olup birleştirilerek yükselir." "Yâ Resûlullah ta 'bîrimde isabet mi 
ettim, yoksa hatâ mı ettim?" (S.a.v.) buyurdu ki: "Ba'zısmda isabet 
ettin ve ba'zısmda hatâ ettin." Hz. Sıddîk buyurdu ki: "Yâ Resûlal- 
lah, and veririm ki, ta'bîrimde hatâ ettiğim şeyi beyân buyur!" (S.a.v.) 
Efendimiz: "Buna and verme!" buyurdular." 

Ve Hak Teâlâ İbrahim (a.s.)a f^Jü.Ç of (Saffât, 37/104) di- 
ye nida ettiği zaman Çjjll cİjl^ ii (Saffât, 37/105) dedi. Ona 
l -}) ] J cjju» demedi. Zîrâ Hz. tbrâhîm (a.s.) rü'yâyı ta'bîr 
etmedi. Belki gördüğü şeyin zahiri üzerine aldı. Halbuki 
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rü'yâ ta'bîr ister (17). 

Ya'nî Hak Teâlâ hazretleri İbrâhîm (a.s.) a hitâb buyurduğu vakit 
"Yâ ibrâhîm muhakkak sen rü'yâyı sâdık kıldın. Ya'nî rü'yâda gör- 
düğün vech üzere ahz etmek suretiyle rü'yâyı tasdik eyledin" dedi. 
Ve "Rü'yâda sâdık oldun. İşte o rü'yâda gördüğün senin oğlundur" 
demedi. Binâenaleyh İbrâhîm (a.s.) rü'yâyı tasdik etti. Fakat onu ta'bîr 
etmediğinden rü'yâda sâdık olmadı. Çünkü eğer sâdık olaydı, rüya- 
da görünen suret onun oğlu olur ve zahirde zebh dahi / onun üzeri- 
ne vâki' olur idi. Fakat rü'yâda cenâb-ı İshâk suretinde görünen, tes- 
lim ve inkıyâd münâsebetiyle "koç" idi. Binâenaleyh İbrâhîm (a.s.) 
"koç" ile ta'bîr etmek lâzım gelirken, etmedi. 

Bunun için Azız, ö' 3 JX tJjlJ ^t ü\ (Yûsuf, 12/43) dedi. Ve 
"ta'bîr"in ma'nâsı rü'yâda gördüğü suretten emr-i âhara ce- 
vazdır. İmdi öküz, kaht ve vüs'atte, seneler oldu (18). 

Ma'lûmdur ki, Hz. Yûsuf (a.s.) Mısır'da mahbûs olduğu sırada Azîz-i 
Mısr bir rü'yâ görmüş idi. Mısır'ın eşrâfîyle kâhinlerini cem' edip 
dedi ki: "Ben rü'yâmda denizden yedi semiz ve onu müteâkıb da ye- 
di zaîf öküz çıktığını; ve zaîf öküzlerin semiz öküzleri yuttuğunu; ve 
dâneleri yeşil ve birbirine bağlanmış yedi başak ile kuru olarak ye- 
di başak zahir olup, kuruların yeşil başaklara galebe ederek onlar- 
dan eser kalmadığını gördüm. Eğer rü'yâ ta'bîrini bilirseniz bu rü'- 
yâma fetva ve cevâb verin!" Onlar cevaben: "Bu karışık bir rü'yâ- 
dır. Biz bunun ta'bîrini bilmeyiz" dediler. Nihayet Hz. Yûsuf a mü- 
racaat olundu. Onlar buyurdular ki: "Yedi yit âdetiniz üzere ekin 
ekin. Fakat hepsini döğmeyip başaklarında bırakın. Yalnız yiyeceği- 
niz kadar döğün. Bu yedi yıl vüs'at geçtikten sonra yedi sene kaht 
vâki' olup evvelce iddihâr olunanları yerler. Ve ondan bir mikdar 
tohumluk alıkonulur. / Bu kaht senelerinden sonra çok yağmur ya- 
ğıp bolluk olur." İşte rü'yâ ta'bîr taleb ettiğini bildiği için Azîz 
0j>'İjjU (£r jl (Yûsuf, 12/43) dedi.Ve "ta'bîr"in ma'nâsı dahi rü'yâda gö- 
rülen suretten diğer bir emre geçmektir ki, o emr âlem-i hayâlde 
görülen suretin ma'nâsıdır. Ya'nî suver-i hayâliyyeye münâsebeti olan 
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suver-i hissiyyedir. Bunun için Hz. Yûsuf (a.s.) Azîz'in âlem-i hayâl- 
de gördüğü yedi semiz öküzü ve yeşil başakları yedi bolluk senesi; 
ve yedi lâğar öküzü ve kuru başakları dahi yedi kath senesi ile ta'- 
bîr buyurdu. Şu halde sûret-i hayâliyyeye münâsib olan ma'nâya geçti 
ki, bu da emr-i diğerdir. 

Eğer rü'yâda sâdık olaydı, oğlunu zebh eder idi. Halbuki 
ancak bu, veledinin aynı olduğunda rü'yâyı tasdik eyledi. 
Allah indinde ise, ancak onun veledinin suretinde zibh-ı 
azîm idi. Böyle olunca İbrahim (a.s.)ın zihninde veled vâki* 
olduğundan naşı zibh-i azîmi fidâ eyledi. Yoksa o nefs-i emr- 
de indallâh fîdâ değildir. İmdi his zibhı tasvir eyledi. Ha- 
yâl dahi ibn-i ibrahim'i tasvir eyledi. Binâenaleyh eğer ha- 
yâlde koçu göre idi, elbette onu oğlu ile, yahut emr-i diğer 
ile ta'bîr eder idi (19). 

Ya'nî eğer İbrahim (a.s.)ın oğlu suretinde görülen şey, koç olmayıp 
da, hakîkaten oğlu olaydı, elbette onu zebh eder idi. Binâenaleyh rü'- 
20 yâda sâdık olmadı. / Ancak görülen şey oğlunun aynı olduğunda rü'- 
yâyı tasdik eyledi. Ya'nî rü'yâda oğlunu zebh eder gördü. Ve o rü'- 
yâyı zahirde sâdık kılıp oğlunu boğazlamağa mübaşeret etti. Halbu- 
ki o mer'î olan şey, Allah indinde, ancak onun oğlu suretinde nümâ- 
yan olan zibh-ı azîm idi; hakîkaten oğlu değil idi. Binâenaleyh Hak 
Teâlâ hazretleri, İbrahim (a.s.)m zihninde oğlu vâki' olduğu için, İs- 
hâk (a.s.)a zibh-ı azîmi fîdâ eyledi. Fakat o zibh-ı azîm, Hak indinde, 
hakîkaten fîdâ değil idi. Çünkü Allah Teâlâ, İbrâhîm (a.s.)a oğlunu 
zebh etmesini emr etmemiş idi ki, ona zibhı fîdâ etsin. Böyle olunca 
hiss-i zahir zibhı tasvîr eyledi. Ya'nî hayâlde görülen şey âlem-i his 
ve şehâdette koçun boğazlanmasıyla neticelendi. Ve zâten Allah in- 
dinde dahi zebh olunacak şey koç idi. 

İmdi her şey indallahda ne suret üzere sabit olmuş ise âlem-i his 
ve şehâdette dahi, onunla zahir olur. Çünkü âlem-i his, âlem-i ha- 
yâlden daha cem'iyyetli ve daha sahîhdir. Zîrâ âlem-i tafsildir. Ve 
hayâl ise, İbrâhîm (a.s.)ın oğlunu tasvîr etti. Sebebi de koç ile İshâk 
(a.s.) arasında inkıyâd ve teslîm münâsebeti bulunması idi. Çünkü 
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hayâl, bir ma'nâyı, türlü türlü suretlerde tasvîr eder. İşte bu sebep- 
le rü'yâ tâ'bîre muhtaçtır. Eğer İbrahim (a.s.) âlem-i hayâlde koçu 
boğazladığını göre idi, elbette onu, koça münâsebeti olan oğlu ile ve- 
yahut diğer bir şey ile ta'bîr ederdi. Çünkü rüyanın "keşf-i muhayyel" 
olan kısmı mutlaka ta'bîr olunmak iktizâ eder. / 

Ba'dehû Hak Teâlâ buyurdu: "Bu emr-i ma'hûd muhakkak 
belâ-yı mübîndir' (Saffât, 37/106); Ya'nî imtihân-ı zahirdir. 
Ya'nî Hak Teâlâ, mevtın-ı rü'yânın ta'bîrden iktizâ ettiği 
şeyi bilir mi, yoksa bilmez mi deyu İbrahim (a.s.)ı ilimde 
imtihandır. Zîrâ tahkîkan mevtın-ı rü'yânın ta'bîr istediği- 
ni Hak Teâlâ bilir (20). 

Ya'nî İshâk (a.s.) a fidâ olmak üzere koç nazil olduğunu İbrâhîm 
(a.s.) gördükten sonra, Hak Teâlâ ona: "Bu oğlunu boğazlamak emri 
imtihân-ı zahirdir" (Saffât, 37/106) buyurdu. Ve Hak Teâlâ'nm İbra- 
him (a.s.)ı ilimde imtihan buyurması, onu mükemmel kılmak ve "keşf- 
i mücerred"den başka "keşf-i muhayyel" dahi mevcûd olduğuna ve 
binâenaleyh âlem-i hayâlde görülen suverin mutlaka zevahirine hami 
edilmeyip, belki ondan maksûd olan şeyi aramak lâzım geldiğine 
muttali' eylemek için idi. Zîrâ İbrâhîm (a.s.) keşf-i mücerrede alış- 
mış ve âlem-i misâlden ahzi i'tiyâd eylemiş idi. Onun için bunu da 
öyle zannetti. Ve rü'yâsmı zahiri üzere alıp oğlunu zebha tasaddî 
eyledi. Bu hâl İbrâhîm (a.s.)m şân-ı nübüvvetine noksan vermez. Zî- 
râ enbiyâ "seyr-i fıllâh"da dâima terakkidedir; ve seyr-i fillâhm ni- 
hayeti yoktur. Da'vet ettikleri halkın seyri ise "seyr-i ilallâh"dır. Ve 
bu seyrin nihayeti "seyr-i fîllâh"dır. Binâenaleyh enbiyânın bidâyet- 
i seyri halkın nihâyet-i seyridir. İmdi Hz. Şeyh'in "Mevtın-ı rü'yâ 
ta'bîr ister" buyurması, "keşf-i muhayyel" kısmından olan rü'yâya 
aittir. Ve rü 'yânın kısm-ı a'zamı "keşf-i muhayyel" nev'indendir. 
"Keşf-i mücerred" kısmından olanı ise nadiren vâki' olur. Binâena- 
leyh rü'yânm pek çoğu ta'bîr ister. 

imdi İbrâhîm (a.s.) rü'yâyı ta'bîrden gaflet etti. Böyle olun- 
ca, mevtın-ı rü'yâya onun hakkını vermedi. Ve bu sebep- 
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ten dolayı rü'yâyı tasdik eyledi. Nitekim Müsned sahibi 
imâm olan Takıyy bin Mahled, gafil oldu. indinde sabit olan 
haberde işitti ki: Tahkîkan Nebî (a.s.) buyurdu: Beni rü'yâ- 
da gören kimse, yakazada beni gördü. Zîrâ şeytan benim 
suretim üzerine mütemessil olmaz, imdi Takıyy bin Mah- 
led onu gördü. Ve Nebî (s.a.v.) o rü'yâda ona süt içirdi. Ve 
Takıyy bin Mahled rü'yâsını tasdik etti. Binâenaleyh isti- 
ka edip sütü kayy eyledi. Eğer rü'yâsını ta'bır ede idi o 
süt, ona ilm-i kesîr olur idi. tmdi sütten içtiği kadar, Allah 
Teâlâ ona ilm-i kesîri haram etti (21). 

Ya'nî îbrâhîm (a.s.)m rü'yâyı ta'bîrden gaflet etmesi, sâhib-i Müs- 
ned bir imâm olan Takıyy bin Mahled'in senedleriyle beraber indin- 
de sabit olan işittiği bir habere binâen, gördüğü rü'yâda "süt"ü ta'- 
bır etmeyip zahiri üzere almasına ve binâenaleyh ta'bîrden gaflet et- 
mesine benzer. Zîrâ rü'yâsında gördüğü sütü yakazada dahi süte hami 
etti. Çünkü hadîs-i şerîfte: "Beni rü'yâda gören yakazada görür" buy- 
rulmuş idi. Bu hadîse binâen rü'yâda içtiği sütü kayy etmek istedi 
ve kayy etti. Fakat âlem-i hayalde "süt" suretinde gördüğü "ilim"- 
den içtiği süt kadar, âlem-i histe mahrum oldu. İmdi gerek îbrâhîm 
(a.s.) ve gerek Takıyy bin Mahled rü'yâlarını zahiri üzerine aldılar. 
Fakat îbrâhîm (a.s.)ın rü'yâsını Hak Teâlâ koç inzâliyle ta'bîr buyu- 
rup Hz. İshâk'm zebhıne mahal kalmadı. Zîrâ/cenâb-ı İshâk'm zahir- 
de zebhı vâki' olaydı, indallahda zebhı lâzım gelen bir koç yerine 
âdemî-i ma'sûm olan bir nebiyy-i zî-şân fevt olacak idi. Bu da mahzûr-i 
azîm idi. Halbuki Takıyy bin Mahled rü'yâsını hak bir vech ile ta'- 
bîr buyurmadı. Ve sütü zahiri üzerine alan Takıyy bin Mahled uya- 
nıklık hâlinde onu kayy etti. Ancak içtiği süt kadar kendisinden ilim 
fevt oldu. Onun ilminin fevti ise bir nebiyy-i zî-şânm fetvine benzemez. 

Sen Resul (a.s.)ı görmez misin ki, rü'yâda bir kadeh süt ve- 
rildi. Buyurdu ki: "Kanmaktık tırnaklarımdan çıkıncaya ka- 
dar onu içtim. Ba'dehû artığımı Ömer'e verdim." "Yâ Re- 
sûlallah onu ne ile te'vîl ettin?" denildi. "İlim" buyurdu. 
Ve mevtm-ı rü'yâya ve ta'bîrden iktizâ ettiği şeye âlim ol- 
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ten dolayı rü'yâyı tasdik eyledi. Nitekim Müsned sahibi 
imâm olan Takıyy bin Mahled, gafil oldu. İndinde sabit olan 
haberde işitti ki: Tahkîkan Nebî (a.s.) buyurdu: Beni rü'yâ- 
da gören kimse, yakazada beni gördü. Zîrâ şeytan benim 
suretim üzerine mütemessil olmaz. İmdi Takıyy bin Mah- 
led onu gördü. Ve Nebî (s.a.v.) o rü'yâda ona süt içirdi. Ve 
Takıyy bin Mahled rü'yâsını tasdik etti. Binâenaleyh isti- 
ka edip sütü kayy eyledi. Eğer rü'yâsını ta'bîr ede idi o 
süt, ona ilm-i kesîr olur idi. İmdi sütten içtiği kadar, Allah 
Teâlâ ona ilm*i kesîri haram etti (21). 

Ya'nî İbrahim (a.s.)ın rü'yâyı ta'bîrden gaflet etmesi, sâhib-i Müs- 
ned bir imâm olan Takıyy bin Mahled'in senedleriyle beraber indin- 
de sabit olan işittiği bir habere binâen, gördüğü rü'yâda "süt"ü ta'- 
bîr etmeyip zahiri üzere almasına ve binâenaleyh ta'bîrden gaflet et- 
mesine benzer. Zîrâ rü'yâsında gördüğü sütü yakazada dahi süte hami 
etti. Çünkü hadîs-i şerifte: "Beni rü'yâda gören yakazada görür" buy- 
rulmuş idi. Bu hadîse binâen rü'yâda içtiği sütü kayy etmek istedi 
ve kayy etti. Fakat âlem-i hayalde "süt" suretinde gördüğü "ilim"- 
den içtiği süt kadar, âlem-i histe mahrum oldu. İmdi gerek İbrâhîm 
(a.s.) ve gerek Takıyy bin Mahled rü'yâlarını zahiri üzerine aldılar. 
Fakat İbrâhîm (a.s.)ın rü'yâsını Hak Teâlâ koç inzâliyle ta 'bîr buyu- 
rup Hz. İshâk'm zebhıne mahal kalmadı. Zîrâ7cenâb-ı İshâk'ın zahir- 
de zebhı vâki' olaydı, indallahda zebhı lâzım gelen bir koç yerine 
âdemî-i ma'sûm olan bir nebiyy-i zî-şân fevt olacak idi. Bu da mahzûr-i 
azîm idi. Halbuki Takıyy bin Mahled rü'yâsını hak bir vech ile ta'- 
bîr buyurmadı. Ve sütü zahiri üzerine alan Takıyy bin Mahled uya- 
nıklık hâlinde onu kayy etti. Ancak içtiği süt kadar kendisinden ilim 
fevt oldu. Onun ilminin fevti ise bir nebiyy-i zî-şânm fetvine benzemez. 

Sen Resul (a.s.)ı görmez misin ki, rü'yâda bir kadeh süt ve- 
rildi. Buyurdu ki: "Kanmaklık tırnaklarımdan çıkıncaya ka- 
dar onu içtim. Ba'dehû artığımı Ömer'e verdim." "Yâ Re- 
sûlallah onu ne ile te'vîl ettin?" denildi. "İlim" buyurdu. 
Ve mevtın-ı rü'yâya ve ta'bîrden iktizâ ettiği şeye âlim ol- 
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duğu için, gördüğü suret üzere onu süt olarak terk etmedi 

(22). 

Zîrâ "süt" etfâl-i nâkısanın ebdânına gıda olduğu gibi, ilm-i nâfî' dahi 
nakısların ervahına gıdadır. İşte "süt" ile "ilm"in arasındaki münâ- 
sebet budur. 

/ Ve muhakkak bilindi ki, Nebî (a.s.)ın, hissin müşahede et- 
tiği sureti Medine'de medfûndur. Ve onu ruhunu ve latife- 
sini, bir kimse bir kimseden ve kendi nefsinden müşahede 
etmedi. Ervahın hepsi bu mesabededir (23). 

Ya'nî Nebî (a.s.)ın çeşm-i his ile müşahede olunan sûret-i unsuriy- 
yesi ve beşeriyyesi Medîne-i Münevvere' de medfûn olduğundan, bu 
zaman ehlinden onu kimsenin görmesi mümkün değildir. Ve onun 
ruhunun suretini ve latîfe-i insâniyy esini, ne hayât-ı şerîfelerinde 
cesed-i mübareklerinden ve ne de vefatlarından sonra bir kimse mü- 
şahede etmez. Ve mezâhirden tecerrüdü hasebiyle bir kimse onu bir 
kimsenin mazharından ve kendi mazharından göremez. Ya'nî Resûl- 
i ekrem hazretlerinin cesed-i unsurîleri var idi. ç»y& üîb.p** JT 
(Âl-i İmrân, 3/185) âyet-i kerîmesi hükmünce vefât-ı âlîleri vâki' olup 
bu cesed-i unsur î, Medîne-i Münevvere 'de medfûn oldu. Binâenaleyh 
o cesed-i unsurînin artık bu âlem-i kesafette yaşayan bir kimse tara- 
fından aynen görülmesi mümkün değildir. Ve o hazretin rûh-i mü- 
bârekinin suretini ve latîfe-i insâniyy esini, hayât-ı şeriflerinde cesed-i 
mübareklerinden hiç bir kimse göremediği gibi vefatlarından, ya'nî 
cesed-i unsurîlerinden ayrıldıktan, sonra da kezâlik kimse göremez. 
Ve keza o rûh-i mübâreki ve latîfe-i insâniyy eyı ne başkasının maz- 
harından ve ne de bir kimse kendi mazharından göremez. Zîrâ her 
bir mazharm ruhu ve latîfe-i insâniyyesi ancak kendi mazharma mah- 
sûstur. Binâenaleyh ervahın hepsi bu mesabededir. Gerek âlem-i me- 
nâmda ve gerek yakazada görülen suret o hazretin sûret-i unsuriy- 
yesinin aynı değildir. Belki o surete müşabih olan cism-i berzahîleridir. 

İmdi Hz. Şeyh (r.a.)in bu îzâhâta şurû' buyurmaları, Takıyy bin 
Mahled'in indinde senedleriyle beraber sabit olan jlü f Liı J jT, ^ 
âJülM j jb hadîs-i şerifini tefsir maksadıyla vâki' olmuştur. 
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İmdi Nebî (a.s.)m ruhu, vefat ettiği cesedi suretinde olarak 
menâmda râî için mütecessid olur. Menâm, o cesedden bir 
şey tenkis etmez, imdi o, Muhammed (s.a.v.)dir ki, medfûn 
olan surete müşabih sûret-i cesediyyede, ruhu haysiyyetiy- 
le mer'îdir. Allah tarafından râî hakkında ismetten nâşî, 
şeytanın onun cesedi suretinde mutasavver olması müm- 
kün değildir t (24). 

25 Ya'nî (s.a.v.) Efendimiz, ne sûret-i cesediyye üzerine intikâl buyur- 
muş ise hazret-i menâm, onun rûh-i mübârekini o cesed suretinde 
tasvir eder; ve bu cesedi noksan üzere tasvir etmez. Binâenaleyh o 
mütecessid olan ancak Muhammed (s.a.v.)dir, başkası değildir. Ve Pey- 
gamber suretinde görünüp halkı ıdlâl etmemesi için şeytan, onun su- 
retinde temessül edemez. Allah râîyi bundan hıfz eder. Hz. Şeyh 
(r.a.)in bu kelâmı fehm-i zahire göredir. Eğer rü'yâyı gören kimse- 
nin Allah tarafından hıfz ve sıyâneti mevzû-i bahs olmasa bile, bi'l- 
farz şeytanın cesed-i Peygamber suretinde tecessüdü hâlinde, râî yi- 
ne mahfuz olur idi. Zîrâ (s.a.v.) Efendimizin sûret-i cesediyyesi, rah- 
meti mahzanm suretidir. Eğer şeytanın o cesed suretine girmesi müm- 
kün olsa, râîyi dalâletten ve şeytanı dahi ıdlâlden muhafaza etmiş 
olur idi. Çünkü o sûret-i mübâreke onu zarar ırasından men' eder. 
Meselâ yılanı bi't-teshîr koynuna koyan kimseler vardır. Yılan o kim- 
selerin yed : i teshirlerinde bulundukça kimseye bir zarar îkâ'edemez. 

Ve bunun için onu bu suretle gören kimse, ona emr ettiği 
veya ondan nehy eylediği veyahut ona ihbar kıldığı şeyin 
kâff esini ondan ahz eder. Nasıl ki hayât-ı dünyâda nass- 
tan veya zahirden veya mücmelden veyahut hangi şeyden 
vâki' olursa olsun, ondan sâdır olan lafzın delâlet ettiği şey 
hasebi üzere ahkâmdan, Nebî (a.s.)dan ahz eder idi (25). 

/Ya'nî rü'yâda görülen Muhammed (s.a.v.) olduğu için, bir kimse 
onu zahirde olan cesedinin suretinde, rü'yâsmda görüp, cenâb-ı Pey- 
gamber ona bir şey ile emr etse; veyahut onu bir şeyden nehy eyle- 
se; veya ona bir şey ihbar etse o kimse bunların cümlesini Nebî 
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(a.s.)dan ahz eder. Meselâ râî zamân-ı Peygamberî'de ber-hayât bu- 
lunsa ahkâm-ı şer'iyyeyi fem-i saadetlerinden şeref-sâdır olan lafzın 
delâleti üzere alır idi. O lafız, ister nass ve ister zahir nev'inden ol- 
sun; ve ister mücmel veya usûl-i fıkh ıstılâhmca vücûh-i kelâmdan 
birisi olsun; behemehal o lafzın medlulüne i'tibâr eder ve asla onu 
teVîl etmez idi. Binâenaleyh hayât-ı peygamberîde bir kimse bu üs- 
lûb üzere ahkâm-ı şer'iyyeyi nasıl ahz ederse, aynıyla rü'yâda da 
(s.a.v.) Efendimiz'den dahi öylece ahz eder. Ve keza bir kimse vâris-i 
nebevi olan bir mürşid-i kâmilin terbiyesinde bulunup onun hâl-i ha- 
yâtında ondan ahkâm-ı şeriat ve tarikat ve ma'rifet ve hakikati ahz 
ettiği gibi, o zât-ı şerifin irtihâlinden sonra rü'yâsmda görüp bir ta- 
kım nasâyıh ahz etse, aynıyla yine ondan almış olur. Velhâsıl bir 
kimsenin (s.a.v.) Efendimiz'i rü'yâda müşahede etmesi, âlem-i histe 
müşahede etmesi gibidir. 

İmdi eğer ona bir şey verse, muhakkak bu şey, kendisine 
ta'bîr dâhil olan şeydir. Böyle olunca eğer hayâlde olduğu 
gibi, histe çıkarsa o rü'yâ için ta'bîr yoktur (26). 

/Bu faşsın mukaddimesinde dahi beyân olunduğu üzere insanın 
mir'ât-ı hayâlinde musavver olan suretler, eğer cihet-i ulvîden, ya'nî 
âlem-i "misâl-i mutlak"tan nazil olmuş ise, ya ta'bîre muhtaç olur 
veyahut olmaz. Ve ta'bîr için dahi "ilm-i ta'bîr" lâzımdır. Ve bu ilim, 
taraf-ı ilâhîden mevhûb bir ilimdir. Çünkü bir kaidesi ve kânunu 
yoktur. Binâenaleyh tahsil ile elde etmek mümkün değildir. Muab- 
bir, rü'yâyı gören kimsenin salâhına, fışkına, san'atma ve zamanın 
ve mekânın îcâbâtına göre, o suver-i hayâliyyenin münâsibi olan ma'- 
nâya intikâl edip suver-i hissiyyesini ta'yîn eder. İmdi eğer (S.a.v.) 
bir kimseye rü'yâda bir şey verse ve o kimse uyandıktan sonra o 
verdiği şeyin eserini nezdinde bulmasa ta'bîre muhtaç olur. Fakat 
o verilen şeyin eserini nezdinde bulursa, ya'nî suver-i hissiyye sû- 
ret-i hayâliyyeye mutabık vâki olursa, ta'bîre muhtaç değildir. Me- 
selâ (s.a.v.) Efendimiz bir kimseye rü'yâsmda bir salkım üzüm verse 
ve o kimse uyandığı vakit o üzümü elinde durur görse, bu ta'bîr olun- 
maz. Bu rü'yâ cenâb-ı Peygamber'in hâl-i hayâtında, ashâb-ı kira- 
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mından birisine bir salkım üzüm ihsan buyurması gibidir. Ve bu, 
ancak "keşf-i mücerrededir. 

Ve İbrahim Halil (a.s.) ile Takıyy bin Mahled, bu kadar ile 
ve bu mikdâr üzerine i'timâd eyledi. Ve vaktaki rü'yâ 
iki vech üzerine oldu; ve makâm-ı nübüvvet edebi iktizâ 
ettiği için, Allah Teâla / İbrahim (a.s.)a işlediği ve ona de- 
diği şeyde bize edebi ta'lîm etti. Biz delîl-i aklînin reddetti- 
ği surette Hakk'ı müşahedemizde, o sureti ya râînin hâli; 
veyahut râînin onu gördüğü mekân; veya râî ile beraber 
mekân hakkında, hakk-ı meşru' Üe ta'bîr etmemizi bildik. 
Ve eğer o sureti delîl-i aklî reddetmezse tıbkı âhirette gö- 
rüldüğü gibi, o gördüğümüz sureti ibkâ ederiz. (27). 

Ya'nî Ibrâhîm (a.s.) rü'yâsında oğlunu boğazlar gördü; âlem-i histe 
de öyle yaptı; ve rü'yâsını ta'bîr etmedi. Ve keza Takıyy bin Mahled 
dahi rü'yâsında süt içti. Uyanıp âlem-i histe dahi onu süt zannetti. 
O da bu rü'yâyı ta'bîr etmedi. İmdi mademki rü'yâda ta'bîr ve adem-i 
ta'bîr vecihleri vardır; ve makâm-ı nübüvvet edebi ve emr-i ilâhî- 
ye imtisal ve inkıyadı iktizâ ettiği için, mademki Allah Teâlâ İbra- 
him (a.s.)a rü'yâsında koçu oğlunun suretinde gösterip onu emr-i zebha 
mübtelâ kılması ve yine koçu oğluna fîdâ etmesi suretiyle olan fii- 
linde ve "Yâ îbrâhîm sen muhakkak rü'yâyı sâdık kıldın" (Saffât, 
37/105) deyu vâki' olan kavlinde, bize edebi ta'lîm etti. Bizler dahi 
bu ta'lîm sayesinde bildik ki, eğer Hakk'ı delîl-i aklînin reddettiği 
ve onu tenzih eylediği surette rü'yâda veya yakazada görsek, o sure- 
ti, ya râînin hâline veya râînin onu gördüğü mekâna; veya râî ile 
beraber mekâna göre, hakk-ı meşru' ile ta'bîr etmemiz iktizâ eder. 

Mervîdir ki, Hz. Şeyh (r.a.) zamanında sulahâdan bir kimse, Hakk'ı 
rüyasında kendi evinin dehlizinde gördü; ve Hak ona iltifat etme- 
mekle beraber yüzüne de bir tokat vurdu. O kimse uyandığı vakit 
ıztırâba düştü. Rü'yâsını Hz. Şeyh-i Ekber efendimize arz etti. Cenâb-ı 
şeyh onun ıztırâbını gördükde / ona: "Hakk'ı ne mekânda gördün?" 
diye sordu. O kimse "Satın aldığım evimde gördüm" cevâbını verdi. 
Hz. Şeyh (r.a.) buyurdu ki: "O hâne mağzûbdur.. Hak meşrû'un hak- 
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kidir. Satın aldığın vakit tefahhus etmedin. Binâenaleyh onu tahkik 
et!" Bunun üzerine o kimse tecessüs ettikde, o hâne bir mescidin 
vakfından olup gasb edilerek satıldığını anladı; ve onu yine mesci- 
din vakfına reddedip istiğfar eyledi. 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu ibarede "delîl-i aklînin reddettiği" kaydını 
zikr etti. Zîrâ delîl-i aklî indinde mûcib-i noksan olan şer'in beyân 
ettiği sûret-i kemâliyye reddolunur. Nitekim hadîs-i şerifte buyrul- 
muştur ki: <~Ja*Ji j Ju&ı ı jy ^. J^ f ^x£~» oLıUi ij^u öuji ^ j*o j^-i ûi 
«J öj^^i j AijLLş ya'nî "Hak Teâlâ, yevm-i kıyamette sûret-i noksan ile 
tecellî eder. Böyle olunca ona inkâr ederler. Ba'dehû sûret-i kemâl 
ve azamete tehavvül eder. Onu kabul edip o surete secde ederler." 
Burada "delîl-i aklî"den murâd, şer 'an mu 'teber olan delîl-i istidlali- 
dir. Ehl-i felsefenin, evham ile karışık olan delîl-i aklîleri değildir. 
Fakat arif, Hakk'ı her surette müşahede ettiği için, onu hiçbir su- 
retten tenzih etmez. Ve eğer Hak Teâlâ'yı menâmda delîl-i aklînin 
reddetmeyeceği surette, ya'nî ay ve güneş gibi olan suver-i nûriyye- 
den bir surette görür isek, o gördüğümüz sureti hâli üzerine ibkâ 
ederiz. Nitekim biz âhirette Hakk'ı, "bedir" gibi sûret-i nûriyyede 
görüp, o sureti alâ-hâlihî ibkâ ederiz; ve onu te'vîl etmeyiz. Binâe- 
naleyh gerek dünyâda ve gerek âhirette Hakk'ı böyle bir surette gö- 
rüş müsavidir. Her iki rü'yet arasında fark yoktur. Çünkü tecellî, 
/ tecellî olunan kimsenin isti'dâdının sureti üzerinedir. Ve isti'dâdı- 
mızın sureti ise ayn-ı sabitemizin sureti ve ayn-ı sabitemizin sureti 
dahi ism-i ilâhînin suretidir. Ve ism-i ilâhî teğayyür etmeyince, el- 
bette onun sureti olan ayn-ı sabite ve isti'dâd dahi tağayyür etmez. 
Binâenaleyh âhirette olan rü'yet, dünyâda hâsıl olan isti'dâda müte- 
vakkıftır. Ve isti'dâd-ı gayr-i mec'ûlün, ya'nî ism-i ilâhînin isti'dâdı- 
nın inkişâfı isti'dâd-ı mec'ûlün inkişâfına vabestedir. Meselâ cins-i 
insanın okuyup yazmak isti' dadı bir isti'dâd-ı gayr-i mec'ûldür. An- 
cak sa'y ile ânen-fe-ânen husule gelen isti'dâd-ı mec'ûlün inkişâfıyla 
zahir olur. Ve hayvanâtta bu kitabet ve kırâet isti'dâd-ı gayr-i mec'- 
ûlü olmadığından onlara ta'lîm abestir. İşte her insanın isti'dâd-ı gayr- 
i mec'ûlü nisbetinde maârif-i ilâhiyye tahsili ile esrâr-ı rabbâniyye- 
ye vukuf peyda edebilmesi ve bi'n-netîce suver-i kesîrede vech-i va- 
hidi müşahedesi, ancak bu âlemde sülûküne ve sa'y ve mücâhedesi- 
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ne mütevakkıftır. Ve tahsîl-i maârif ise, isti'dâd-ı mec'ûlün yevmen- 
fe-yevmen tezâyüdüyle mütezâyid olur. Binâenaleyh 
J**î 5j£jl J £ ^J\ *& J> dfr y 3 (İsrâ, 17/72) Ya'nî "Burada 
a'mâ olan âhirette de a'mâdır" âyet-i kerîmesi mucibince herkesin 
müşahedesi bu âlemdeki müşahedesi kadardır; ve bu da i'tikâdât 
hasebiyledir. Zîrâ Hak hakkında bir i'tikâd ile mukayyed olan kim- 
seye Hak, o i'tikâdmın hilafı olarak tecellî etse, inkâr eder. Hak 
ancak kendisinin i'tikâdına göre tecellî ettiği vakit ikrar eder. Ve- 
lâkin Hakk'ı bir i'tikâd ile tahdîd ve takyîd etmeyen erbâb-ı ıtlak, 
dünyâda ve âhirette Hak hangi suretle mütecellî olursa olsun *ve o 
sureti delîl-i aklî ister reddetsin ister etmesin, kabul ile ikrar eder. 
Nitekim Gülşen-i Râz sahibi buyurur: 

Tercüme: 

Eğer kâfir olaydı bütden agâh 
Olur muydu aceb dîninde gümrâh 

30 I Şiir: 

İmdi Vâhid-i Rahman için, her bir mevtında, suretten hafî 
ve zahir olan şey vardır (28). 

Hz. Şeyh (r.a.) bâlâda Hakk'ın şer'an ve aklen suver-i makbule ve 
gayr-i makbûlede mütecellî olduğunu zikr etti. Şimdi de şeriki olma- 
yan Vâhid-i Rahmân'ın a'yân-ı sabite ve gayb ve şehâdet mertebele- 
rinde, bu mertebelerin muktezâsma göre, vücûd-i Sübhânî'si ile mü- 
teayyin ve mütecellî olduğunu beyân buyurur. Binâenaleyh eğer mev- 
tin, ilim ve ervah ve misâl-i mutlak ve misâl-i mukayyed mevtini 
gibi hafî ise, vücûd-i Rahman için ilmî ve rûhânî ve misâlî ve haya- 
lî suretler hâsıl olur. Ve eğer mevtin, mertebe-i şehâdet gibi zahir 
ise vücûd-i Rahman için de, zahirî ve hissî suretler peyda olur. Ve 
bu zuhur ile hafâ nisbîdir. Meselâ âlem-i ervaha göre onun mâ-fevkı 
olan âlem-i a'yân-ı sabite; ve âlem-i misâle göre âlem-i ervah; ve âlem- 
i şehâdete göre de âlem-i misâl hafidir. Ve keza âlemi ervah a'yân-ı 
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sabite âlemine göre; ve âlem-i misâl âlem-i ervaha göre; ve şimdi 
içinde bulunduğumuz bu âlem-i şehâdet âlem-i misâle göre zahirdir. 
Binâ-be-rîn her mevtmda gerek suver-i hafiyyede ve gerek suver-i 
zahirede mevcûd olan vücûd-ı rahmanidir. Ve vücûd-i rahmaninin se- 
reyânı ale's-seviyyedir. Fakat merâtibin ihtilaliyle muhtelif suretler- 
de zahir olmuştur. Meselâ hava, mertebe-i letafette mahsûs ise de 
meşhûd değildir. Bulut, su ve buz mertebelerine tenezzül edince, her 
bir mertebenin iktizâsına göre bir suret bağlar; ve o suretlerle meş- 
hûd olur. Ve bu suver-i muhtelife merâtibin ihtilâfına mebnîdir. Yoksa 
her mertebede görünen havanın gayrı değildir. Böyle olunca biz, her- 
hangi mevtmda olursak olalım, suver-i muhtelifede / meşhudumuz 
ve ma 'rufumuz olan hep Rahmân'm vücûdudur. Binâenaleyh Hak, 
mevtm-ı dünyâda müşahede olunduğu gibi mevti n-ı âhirette; ve ke- 
za mevtın-ı âhirette müşahede olunduğu gibi de mevtm-ı dünyâda 
müşahede olunur. 

Eğer sen, bu Hak'tır dersen sözün doğrudur. Ve eğer baş- 
ka emrdir dersen sen ubûr edicisin (29). 

Ya'nî eğer sen, her bir mevtinin icâbına göre zahir olan vücûd-i 
Vâhid-i Rahmânî'nin suretlerini görüp, bu suver Hak'tır, dersen doğru 
söylemiş olursun. Zîrâ mevâtm âyine gibidir; ve onlarda görünen su- 
retler dahi, âyînede müntabi' olan suretlere benzer. Ve âyîneye ba- 
kıldığı vakit zahir olan surettir, âyîne değildir. Ayîne bâtın ve suret 
zahir olur. Ve hadd-i zâtında mevâtın emr-i itibarîdir; sânı ademiy- 
yetten ibarettir. Ve görülen suretlerin vücûdu izafîdir. Ve eğer me- 
râtibte görünen suretlere, başka şeydir, ya'nî halktır, dersen zât-ı mü- 
teayyin olan Hak'tan halka, taayyünâta ubûr etmiş olursun. Meselâ 
Zeyd-i kâimin etrafında beş âyîne olsa, onların cümlesine onun su- 
reti mün'akis olur. Bu suretlere Zeyd dersen, sözünde sâdıksın. De- 
ğildir, başka şeydir dersen, Zeyd'den âyînedeki taayyüne ve hayâle 
geçmiş olursun. Ve bu halde Zeyd bâtın ve hayâl-i müteayyen zahir 
olur. 

Ve onun hükmü bir mevtmda olup diğer mevtında olma- 
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mak değildir. Velâkin o, Hak ile halkta safir ve sairdir / (30). 

Ya'nî vücûd-i Vâhid-i Rahmân'ın bir mevtında olan hükmü ve te- 
cellîsi, diğer mevtında olan hükmünden ve tecellîsinden başka değil- 
dir. Çünkü vücûd-i Rahmân'ın her mevtında sereyânı ale's seviyye- 
dir. Meselâ cemî'-r hurûfun menşei nefes-i insanîdir. Fakat sîn, şîn, 
ayn, kâf gibi hurufatın sadâlarındaki ihtilâf, onların mahreclerinde- 
ki ihtilâf sebebiyledir. Soluğun sereyânı hepsi için müsavidir. Binâe- 
naleyh vücûd-i Rahmânî dahi bunun gibi her bir mevtında, o mevti- 
nin icâbına göre zahir olur. Ve arş-ı vücûda müstevî olan Vâhid-i 
Rahman Hak ile halkta zahir olmuştur. Ve bu beyt-i şerifteki "sa- 
fir", "zahir" ma'nâsına alınmayıp da "kâşif ma'nâsına alınır ise, 
ma'nâ-yı beyt böyle olur: "Vücûd-i Vâhid-i Rahmân'ın hükmü bir mev- 
tında başka ve diğer mevtında başka değildir. Velâkin nefes-i rah- 
mânî suver-i ilmiyye olan a'yân-ı sabite üzerine tecellî ettikde, onla- 
rın suretleri olan halkın vechini kâşiftir". Zîrâ suver-i halkıyyenin 
vücûhu gayb perdesi altındadır. Hak nefes-i rahmanisi ve vücûd-i 
hakkânîsi ile onlara mütesâviyen tecellî ettiği için, gayb perdesi 
kalkmış ve onların yüzleri açılmıştır. 

Uyûna tecellî ettiği vakit ukul, üzerine müdavim bulundu- 
ğu burhan ile redd eder (31). 

Ya'nî Hak, misâlî ve cismânî olan suretlerde gözlere göründüğü 
vakit, akıllar müdâvemet / ettiği delâil-i akliyye ile, Hakk'ın o su- 
retlerde tecellîsini reddeder. Halbuki ukülün Hakk'ı suver-i cismâ- 
niyyeden tenzîh etmesi, onu mücerredâta teşbih etmesidir. Ve Hak 
ise, zâtı cihetinden tenzîhden ve teşbîhden münezzehdir. Ve Hakk'ın 
tenzîh ve teşbîh ile mevsûfiyyeti, ancak esma ve sıfat mertebelerin- 
de olur. Esma ve sıfat ise niseb-i ilâhiyyedir. Halbuki Hak, gmâ-yı 
zatîsi cihetiyle kâffe-i nisebden ganîdir. Binâenaleyh Hakk'ı suver-i 
misâliyye ve cismâniyyeden tenzîh eden ukül-i mahcûbe ashabıdır. 
Zîrâ onların i'tikâd-ı mahsûsu vardır. Bu i'tikâdlarma mugayir gör- 
dükleri tecelliyât-ı Hakk'ı inkâr ederler. Fakat akâid-i mahsûsa sa- 
hibi olmayan erbâb-ı ıtlak, Hakk'ı her bir mevtında, o mevtinin muk- 
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tezâsma göre müşahede ederler. 

Ve halbuki sahîh-i nevâzır, meclâ-yı ukulde ve "hayâl" 
tesmiye olunan şeyde kabul eder (32). 

Ya'nî delâil-i akliyye hicâbiyle örtülmüş olan akıllar, suver-i cis- 
mâniyyede mütecellî olan Hakk'ı, dâima tatbik edegeldiği berâhîn-i 
akliyye ile o suver-i cismâniyyeden bi't-tenzîh redd eder. Halbuki 
şuhûd-i sahîh ashabı olan uyûn-i nevâzır, ya'nî perdesiz olan nazar- 
lar, meclâ-yı ukülde Hakk'ın tecellîsini, ya'nî suver-i akliyye-i gayr- 
i mahsüsede vâki' olan tecellî-i ma'nevîyi ve âlem-i hayâlde zahir 
olan tecellî-i sûrîyi kabul edip müşahede eyler. Velhâsıl keşf-i sahîh 
uyûn-i nevâzırın şuhûdudur. Zîrâ her bir mevtındaki suver-i tecelli- 
yâtta Hakk'a nazırdır; ve Hakk'ı o suretlerde hasr etmez. / 

Ebû Yezîd el-Bistâmî bu makamda der ki: "Eğer Arş ve 
Arş'ın hâvî olduğu şey, yüz bin kere bin olduğu halde, ari- 
fin kalbinin köşelerinden bir köşede olsaydı onu duymaz- 
dı." Ve bu, Ebû Yezîd'in âlem-i ecsâmda vüs'atidir (33). 



Ya'nî Bâyezîd Bistâmî (r.a.) bu keşf-i tâm ve şuhûd-i âmm ma- 
kamını beyân için der ki: Eğer Arş'ın ve onun hâvî olduğu semâ- 
vât ve arazînin ve onda olan bi'1-cümle mevcudatın yüz bin kere bin, 
ya'nî yüz milyon misli, arifin kalbinin köşelerinden bir köşesinde vâki' 
olsa idi, o arif bu genişliği hasebiyle, onun kalbi bunları duymaz idi. 
Zîrâ Arş ve onun muhteviyatı âlem-i ecsâmdan olduğu için mütenâ- 
hîdir. Ve arifin kalbi ise genişlikte namütenahidir. Çünkü ıtlâkı ha- 
sebiyle, gayr-i mütenâhî olan ıtlâk-ı Hakk'a mukabildir. Ve müte- 
nâhînin gayr-i mütenâhîye nisbeten mikdâr-ı mahsûsu yoktur. Ve 
cenâb-ı Bâyezîd'in bu zikr olunan kavli, âlem-i ecsâmda kendi kalbi- 
nin genişliğini tasvirdir. Ve Hz. Bâyezîd'in kalbinin genişliği hak- 
kındaki misâli, âlem-i maânîden îrâd etmeyip, âlem-i ecsâmdan ge- 
tirmesi, ekvân ile mahcûbe olan kimselerin kalbine nisbetledir. Bu- 
nun için Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.), cenâb-ı Bâyezîd'in kavlinden daha 
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35 yüksek bir ma'nâya irtikâ edip buyururlar ki: / 

Ben derim ki: Vücûdu mütenâhî olmayan şeyin vücûdunun 
intihası farz olunup, o şey onu mucide olan ayn ile bera- 
ber arifin kalbinin köşelerinden bir köşede hâsıl olsa idi, 
onu ilminde ihsas edemez idi (34). 

Ya'nî taayyünât-ı kevniyyenin vücûdu namütenahidir. Zîrâ şuûnât-ı 
ilâhiyye ve tecelliyât-ı rabbâniyyedir. Ve şuûnât ile tecelliyât-ı ilâ- 
hiyye ise namütenahidir. Eğer vücûdu mütenâhî olmayan taayyünât-ı 
kevniyyenin vücûduna bir intiha farz ve takdir olunup bu taayyünâ- 
tın kâffesinin mucidi olan ve taayyün-i evvel ile müteayyin bulunan 
ayn-ı vahide ile beraber, arifin kalbinin köşelerinden bir köşede hâ- 
sıl olsa idi, arifin kalbi Hak'ta fânî ve ıtlâkı hasebiyle, gayr-i müte- 
nâhî olan ıtlâk-ı Hakk'a mukabil olduğu için, vücûden ve ilmen bir 
şeyin o kalbde duyulması mümkün olmaz idi. Zîrâ ıtlak üzere olan 
böyle bir kalbde, Hakk-ı mutlakm vechinden gayri bir şey rû-nümâ 
olmaz, ifs^j Vi İUU J£ JS" (Kasas, 28/88) hükmünce taayyünât-ı il- 
miyye ve vücûdiy yenin cümlesi o kalbde müstehlektir. 

Zîrâ sabit oldu ki, muhakkak kalb Hakk'a vâsi'dir. Bununla 
beraber kanmak ile muttasıf olmadı. Eğer dolsa idi, kanar 
idi. Ve elhak Ebû Yezîd bunu böyle dedi. Biz dahi kavli- 
miz ile muhakkak bu makama tenbîh ettik (35). 

Ya'nî kalbin, Hakk'ı sığdırdığı ^ j*-"j ^ j ^ ^ ^J i j^ i u 
.^jlı c<^"Ben yerime ve göğüme sığmadım. Fakat mü'min olan ku- 
lumun kalbine sığdım" hadîs-i kudsîsi ile sabit oldu. Ve Hak kalbe 
sığmakla beraber, o kalb kanmakla muttasıf olmadı. Ve eğer kalb 
Hakk'm tecellîsi ile dolsa idi kanar idi. Ve cenâb-ı Ebû Yezîd Bistâ- 
mî dahi bunu böyle dedi. Yahya ibn Muâz (k.s.) Bâyezîd Bistâmî (kad- 
desallûhu rûhahu) hazretlerine bir mektup yazıp bunda <ı>JL» j\ 
k^- y c^.jt, u ijg ' ja ya'nî "Ben Hakk'm şarâb-ı muhabbetinden 

içtiğim şeyin- çokluğundan sarhoş oldum" dedi. Hz. Bâyezîd dahi ona 
cevaben: 
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c-jjj ^j <^\j^\ Juü Li ^-15" jl~ L-lT i^J-\ ^j.j^ 

Tercüme: "Şarâb-ı muhabbeti kâse kâse içtim; şarâb bitmedi, ben 
de kanmadım." 

Diye yazıp gönderdi. İşte cenâb-ı Şeyh (r.a.) "Ebû Yezîd bunu böy- 
le dedi" kavliyle buna işaret buyurdu. Veyahut Hz. Bâyezîd'in bâlâ- 
da murûr eden ^Jı .. *\j>- u j j>^\ ö\ J kavline işaret buyurur. Zîrâ 
bu kelâm dahi kanmamak ma'nâsını mutazammındır. Ma'lûm olsun 
ki, kalb-i arif üç nevi' üzeredir: 

Birincisi: Ma'rifet-i nefs makamında olan arifin kalbidir. Bu kal- 
be Hakk'm tecellîsi, tecellî-i cüz'îdir. Ve onun kalbine ancak o tecel- 
lî ile ma'rûf olan Hak sığıp, ondan gayri suver-i mevcudattan bir 
şey sığmaz. Fakat bu kalb, gayr-i müntehî olan arifin kalbi oldu- 
ğundan, diğer tecelliyât suretlerine râğıbdır. 

ikincisi: Veleh ve heyemân sahibi olan âşıkın kalbidir. Bu kalbe 
dahi Hakk'ın tecellîsi sığıp / Hak'tan başka bir şey sığmaz iken, vâ- 
rid olan tecelliyât-ı ilâhiyyenin füyûzâtına kanmaz. Ve kemâl-i ha- 
raretinden nâşî diğer tecelliyâtm füyûzâtına intizâr eder. 

Üçüncüsü: Kâmil-i muhakkikin kalbidir. Bu kalb ıtlak üzere olup 
gayr-i mütenâhî olan ıtlâk-ı Hakk'a mukabildir. 

Binâenaleyh Bâyezîd Bistâmî hazretlerinin, Hakk'ı sığdırıp, fakat 
kanmadığını zikr eylediği kalb birinci ve ikinci nevi'den olan kalb- 
dir. Ve kalbi kâmilin hükmü ise bunların hükmünden başkadır. 
Cenâb-ı Şeyh (r.a.)in beyân buyurduğu kalb ise insân-ı kâmilin kal- 
bidir. Nitekim kendileri dahi: "Biz, kavlimiz ile bu makama tenbîh 
eyledik" buyururlar. 

Şiir: 

Ey eşyayı kendi nefsinde halk eden! Sen halk ettiğin şeyi 

câmi'sin (36). 

Ya'nî ey eşyayı kendi ilminde tasvir edip, vücûd-i mutlakımn tenez- 
zülâtıyla o suver-i ilmiyyeye, âlem-i kevnde vücûd vermek suretiyle 
halk eden! Binâenaleyh bu halk ettiğin eşyayı, gerek "ilim" ve ge- 
rek "ayn" mertebelerinde, sen kendi nefsinde câmi'sin. 
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Ma'lûmdur ki, mertebe-i ahadiyyette zât-ı mutlakın aynı olan bil- 
cümle sıfat ve esma, zuhur talebinde bulundular. Alemlerden ganî 
olan zât, rahmeten -li'1-esmâ, kendi zâtiyle, kendi zâtında, kendi zâ- 
tına tecellî edip o esmanın suretleri ilm-i ilâhîde peyda oldu. Ve 
kemâl-i zuhur için, onların mertebe-i ilimden mertebe-i ayna gelme- 
leri îcâb etti. Ve mertebe-i ayn ise, mertebe-i kesafet olup maddenin 
vücûduna muhtaç idî. Halbuki vücûd-i mutlaktan başka bir vücûd 
yoktur. Binâenaleyh vücûd-i mutlak mertebe mertebe / tenezzül bu- 
yurup bu suver-i ilmiyyeye, âlem-i ervah, âlem-i misâl ve âlem-i şe- 
hâdet mertebelerinde, o mertebelerin iktizâsına göre, yine kendi vü- 
cûdundan birer suret libâsı giydirdi. Böyle olunca cemî'-i taayyünât- 
ta zuhur eden Hak oldu. Çünkü o vücûdun hâricinde başka bir vü- 
cûd yoktur. Bü surette Hak, eşyayı kendi nefsinde halk etti. Ve halk 
ettiği eşyanın kâffesini cami' oldu. 

Vücûdu mütenâhî olmayan şeyi sen, vücûdunda halk eder- 
sin. İmdi sen dayyıksın ve vâsfsin (37). 

Ya'nî sen "ilim ve "ayn" mertebelerinde taayyünün hasebiyle, vü- 
cûdu mütenâhî. olmayan şeyi, kendi vücûdunda halk edersin. Binâe- 
naleyh sen suver-i halkıyyede takayyüdün hasebiyle darsın. Ve su- 
verin kâffesinde zuhurun ve ilm ile şümulün ve zâtınla ihatan hase- 
biyle de vâsi'sin. 

Eğer Allah Teâlânın halk ettiği şey benim kalbimde ola idi, 
o şeyin fecr-i sâtı'ı lâyıh olmaz idi (38). 

Ya'nî benim öyle bir vâsi' kalbim vardır ki, suver-i halkıyyeden 
müberrâdır. Eğer Allah Teâlâ hazretlerinin kendi vücûdunda halk 
ettiği nâ-mütenâhî şey benim kalbimde olsa idi, o mahlûkâtın kâf- 
fesinde yükselen nûr-i vücûdun lem'ası kalbime lâyıh olmaz idi. Zî- 
râ nûr-i vücûd, müfâz olan taayyünâtm sıfatına ve rengine boyan- 
mıştır. Benim kalbim ise cemî'-i taayyünâttan hâlî olup ıtlak üzere- 
dir. Binâenaleyh kalbim Hakk'a müteveccih olup Hakk'm tecellîsin- 
den müstağrak olunca suver-i halkıyye onda lâyıh olmaz ve kalbim 
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onları duymaz. Zîrâ Hakk'ın envâr-ı tecellîsi suver-i halkıyyeyi mahv 
eder./ 

Hakk'ı sığdıran kimse halktan dar olmadı. Böyle olunca 
emr nasıl olur, ey sâmi? (39). 

Ya'nî bâlâda zikr olunan £Jİ ...ji*- ^j ^} ,>*~jU hadîs-i kudsîsi 
mucibince kalbine, cemf-i taayyünâtta zuhuru i'tibâriyle, kendi vü- 
cûdu ile cemî'-i mahlûkâtı cami' olan Hakk'ı sığdıran kimse, hiç 
mahlûkâta karşı darlık eseri gösterir mi? Ey bu kelâm-ı câmi'i işi- 
ten kimse, böyle bir kalbin sânı nasıl olduğunu gör! Gerçi bâlâdaki 
beyt-i şerifte beyân olunduğu üzere, kalb-i kâmilin Hakk'a teveccü- 
hü ve Hakk'ın tecellîsinde istiğrakı hasebiyle, suver-i halkıyye ona 
lâyıh olmaz ise de, bu hal nefs-i Hak'ta mahlûk olan suver-i halkıy- 
yenin onda mevcûd olmamasını îcâb etmez. Hak kâmilin kalbine sı- 
ğınca, bi't-tabi' nefsinde mahlûk olan eşya ile beraber sığar. Fakat 
kalb-i kâmil Hakk'ın tecellîsinde müstağrak olduğundan onları duy- 
maz. Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bâlâda, beyt-i evvelde: "Ey eşyayı kendi nef- 
sinde halk eden" buyurmuş idi. Şimdi de neşren misâl îrâd buyurur- 
lar. Şöyle ki: 

Her bir insan, kuvve-i hayâlinde, vücûdu olmayan ve yal- 
nız kuvve-i hayâlinde vücûdu bulunan şeyi vehm ile halk 
eder. Ve arif, himmeti ile mahall-i himmetten hâriç olarak 
40 Vücûdu hâsıl olan / şeyi halk eder. Velâkin arifin himmeti 

onu hıfz etmekten zail olmaz. Ve onun hıfzı, ya'nî mahlûk 
olan şeyin hıfzı, himmete ağır gelmez. İmdi arife, halk etti- 
ği şeyin hıfzından ne zaman bir gaflet târî olsa o mahlûk 
ma'dûm olur. Meğer ki arif cemî'-i hazarâtı zabt etmiş ola. 
Ve o arif, mutlaka gafil olmaz. Belki ona müşahedesinde 
bulunduğu bir hazret lâ-büddür (40). 

Ya'nî Hak eşyayı kendi nefsinde halk ettiği gibi, her bir insan da- 
hi, hâriçte vücûdu olmayan şeyi vehmiyle halk, ya'nî takdir ve tas- 
vir eder. Ve bu tasvir ettiği şeyin vücûdu ancak kendi nefsinde olan 



122 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

kuvve-i hayâlinde bulunur. Ve bu vehimde halk etmek keyfiyeti umû- 
mî bir şeydir. Arif ve gayr-i arif tarafından vâki' olur. Meselâ bir 
kimse bir meyyit ile yalnız başına bir odada yatsa, vehminde o mey- 
yitin kalkıp şöyle, böyle yapabileceğini tasvir eder. Gözüne uyku gir- 
mez olur. Halbuki hâriçte böyle bir şey olduğu yoktur. O ancak veh- 
minin halk ve takdir ettiği surettir. Fakat arifin halkı gayr-i arifin 
halkına mugayirdir*. O himmetiyle halk eder. Ve onun halk ettiği 
şeyin hâriçte de vücûdu olur. Ve arif o halk ettiği şeyi, himmeti ile 
hıfz etmekten zail olmaz. Ve onun hıfzı himmetine ağır gelmez. Ve 
arif o mevcûd-i hissiye "hazret-i misâl' 'de veya "hazret-i şehâdef'te 
teveccühden fariğ olmadıkça o mevcûd, "hazret-i şehâdef'te bakî olur. 
Ve onun teveccühü münkatı' olur olmaz o mevcûd dahi ma'dûm olur. 
Zîrâ o mahlûkun ruhu, arifin himmetidir. Fakat arif cemî'-i hazarâ- 
tı zabt etmiş ise, ya'nî onun kalbi ıtlak üzere olup "hazarât-ı hamse"- 
nin kâffesini ihata etmiş ise, o mahlûk olan / şeye hazret-i şehâdette 
teveccühden münkatı' olsa bile, o arif mutlaka diğer bir "hazref 'in 
müşahedesinde olacağından, teveccühün inkıtâ'ıyla hazret-i şehâdet- 
te ma'dûm olan o mahlûk, arifin müşahede ettiği "hazrefe intikal 
eyler. Zîrâ böyle bir arifin kalbi cemî'-i hazarâtı câmi'dir. Ve onun 
himmeti ile halk ettiği şeyin sureti cemî'-i hazarâtta zahir olur. Hal- 
buki onun, hazarâtm kâffesinden gafleti mümkün değildir. Bir haz- 
retten gafil olsa, mutlaka diğer bir hazretin müşahedesinde olur. Bi- 
nâenaleyh o mahlûkun, müşahede ettiği hazretteki ve ondan evvelki 
hazarâttaki suretlerini hıfz eder. 

Meselâ arif bir kuş halk ve tasvir etmek murâd etse himmeti ile 
hâriçte, ya'nî âlem-i şehâdette, ona vücûd verir. Ve herkes o kuşu 
görür. Eğer o arif âlem-i şehâdetin müşahedesinden gafletle âlem-i 
misâle müteveccih olsa, o kuş âlem-i şehâdette ma'dûm olup âlem-i 
misâle intikâl eyler. Ve onun sureti âlem-i misâlde mahfuz olduğu 
gibi ondan evvelki âlemlerde, ya'nî âlem-i ervahta ve a'yân-ı sabite 
âleminde dahi mahfuz olur. Ve "himmef'in ma'nâsı budur ki arif 
huzûr-i kalb ile hatırını ve kuvâsmı toplayıp, vehmiyle ve fikri ile 
kendi nefesini, halk ve takdir edeceği şeyin îcâdma musallat kılar. 
Ve o şey dahi mahall-i himmet olan kalbin hâricinde gölge gibi mev- 
cûd olur. Ve bu keyfiyet-i halk, arifte kuvve-i kudsiyye ve nisbet-i 
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ilâhiyye bulunduğu içindir. Arifin gayri olan avam, kalblerinde ta- 
hayyül ve vehm ile bir şey ihdas etseler bile, ruhlarında kuvvet-i 
kudsiyye olmadığından o suver-i muhayyeleye vücûd-i hissî verip hâ- 
riçte izhâr etmeğe muktedir değildirler. 

Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) efendimizi ramâzân-ı şerifte kırk kişi 
ayrı ayrı iftara da'vet ederler. Hazret dahi cümlesine teşriflerini va'd 
buyurur. Ba'de'l-iftâr pabuçlarının bir teki bizde kalmıştır diye hâne-i 
saadetlerine kırk pabuç teki getirirler. Evliyâ-i kümmelînin bu gibi 
menâkıbı pek çoktur. 

Şeyh-i Ekber (r.a.) hazretlerinin Fütûhât-ı Mekkiyye'lerinde: / "Arif- 
te himmet olmaz" buyurduklarının ma'nâsına gelince: Ubeydullâh 
Ahrâr (r.a.) bu ma'nâyı böyle îzâh buyururlar: "Mümkinin kendi 
hakîkat-i zâtına nazaran hiçbir şeyi yoktur. Ve onda evsâf-ı kemâl- 
den ilim, kudret ve irâde gibi ne kadar vasıf var ise hepsi ariyettir. 
Ve bu evsâf Hak Teâlâ hazretlerinindir. Binâenaleyh arif, hâlini bi- 
lip dâima fakr-ı hakîkî makamında durur. Ve ariyet olan o evsâf 
ile zahir olmaz. Fakat kemâl-i inâyet-i ilâhî ve mahz-ı mevhibe-i na- 
mütenahi ile, hevâcis-i nefsânî ve vesâvis-i şeytanîden kurtulmuş olan 
zevatın kendi bâtınlarını Hak Teâlâ hazretlerinin irâdesine ve me- 
şiyyetine tâbi' kılmaları lâzım gelir. Binâenaleyh mesâlih-ı ibâdm 
ıslâhı için bir şeye taslît-ı himmet etmeleri îcâb ettiği kendilerine 
ilham olunduğu vakit, o şeyin vücûduna hüsn r i himmetlerini sarf et- 
mek iktizâ eyler. Eğer böyle olmasa idi, Nûh ve Hud (aleyhime's- 
selâm) gibi ümmetlerini, taslît-ı kuvvet-i kahire ile alt üst eden en- 
biyâya bu ma'nâyı nisbet etmek müşkil olur idi. Maahâzâ arif öyle 
bir fena ile müşerref olmuştur ki, kendisinin cümle evsâfı adem-âbâda 
gidip, kendiliğinin nâm ve nişanı kalmamıştı?. Artık ondan her ne 
sâdır olursa, ona mensûb değildir. Nitekim âyet'-i kerîmede buyuru- 
lur: y İS\ *JS j dZj îl IZj Cj (Enfâl, 8/17) ve 4 jÜ j ^j& fi 
$Z îîll (Enfâl 8/17). 

/İmdi vaktaki arif, halk ettiği şeyi himmetiyle halk etse; ve 
halbuki ona bu ihata hâsıl olsa, o mahlûk, sureti ile her 
bir hazrette zahir olur. Ve suverin ba'zısım ba'zısıyla hıfz 
eder. tmdi vaktaki arif hazarâttan bir hazreti şâhid olup, 
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o hazrette, onun mahlûku suretinden hâsıl olan şeyi hıfz 
edici olduğu halde, bir hazretten veya hazretlerden gâfîl 
olsa, gâfîl olmadığı hazrette, o sûret-i vâhideyi hıfzı sebe- 
biyle suverin cümlesi münhafız olur. Zîrâ gaflet, ne umûm- 
da ve ne de hususta asla âmm değildir (41). 



Ya'nî erbâb-ı ıtlaktan olan ârif-i kâmil, âlem-i şehâdeti ve âlem-i 
misâli ve âlem-i ervahı ve a'yân-ı sabite âlemini muhît olduğu cihet- 
le, her hangi bir şeyi himmeti ile halk etse, o mahlûk, sureti ile 
bu zikr olunan âlemlerin her birisinde zahir olur. Ve bu îcad ettiği 
şeyi, umumiyet üzere, her mevtındaki suretinde hıfz etmek mümkin 
değildir. Belki ba'zı mevtındaki sureti hıfz eder. Ve o mevtındaki 
sureti hıfz etmekle diğer mevtınlarda bulunan suretler dahi mahfuz 
olur. Ve arif bir âlemde hâzır ve o halk ettiği şeyin suretini o âlem- 
de hafız olduğu halde, bir âlemden veya âlemlerden gaflet üzere ol- 
sa, hâzır olduğu âlemdeki o bir sureti hıfz ettiği için, diğer âlemler- 
deki suretlerin de cümlesi mahfuz olur. Zîrâ arifin gafleti gerek âlem- 
lerin umûmunda ve gerek hususunda, ya'nî ba'zısmda, asla umûmî 
değildir. Çünkü bir âlemden gafil olmakla âlemlerin hepsinden gafil 
olması lâzım gelmez. Ve keza bir âlem-i mahsûstan gaflet üzere olsa 
bile, diğer bir vech ile ondan gafil olmaz. 

Ve ben muhakkak bu: da bir sır îzâh eyledim ki, ehlullah 
bunun gibi bir sırrın zuhurundan dâima "gayret" üzere- 
dirler. Onda jfrnlar Hak'tır, diye da'vâları için red vardır. 
Zîrâ Hak, gafil değildir. Halbuki ab din bir şeyden gâfîl ol- 
ması ve bir şeyden olmaması lâ-büddür. tmdi halk ettiği 
şeyin hıfzı haysiyyetinden onun için "Ben Hakk'ım" demek 
vardır. Velâkin o şeyin suretini onun hıfzı, Hakk'ın hıfzı 
gibi değildir. Ve el-hak biz farkı beyân ettik. Ve her hangi 
bir suretten ve onun hazretinden gafleti hay siyy etiyle ab d, 
muhakkak Hak'tan ayrıldı. Ve halbuki cemî'-i suretler için, 
bakâ-i hıfz ile beraber, gafil olmadığı hazrette, cemî'-i haz- 
retlerden bir sureti hıfz etmek sebesiyle, ab din temeyyüzü 
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lâ-büddür. İşte bu hıfz, tazammun iledir. Ve Hakk'ın, ya- 
rattığı şeyi hıfzı ise böyle değildir. Belki her suret için onun 
hıfzı ale't-ta'ynıdir (42). 

Ya'nî ben bu halk-ı arif bahsinde, büyük bir sır îzâh eyledim ki, 
ehlullah böyle bir sırrın meydana çıkmasını dâima kıskanırlar ve 
setr ederler. Çünkü kurb-i nevâfîl sahibi olan bu nevi' ehlullah vü- 
cûdlarında bakıyye var iken, sıfât-ı ilâhiyye ile ittisâfları cihetiyle 
âlemde tasarruf ederler. Ve onların "Bizim vücûdumuzda hakikat- 
ten gayri bir şey yoktur; ve bizim tasarrufumuz Hakk'ın tasarrufudur" 
diye da'vâ ettiklerinde, onların bu da'vâları için red vardır. Zîrâ 
tasarruf-i Hak ile onların tasarrufları arasında fark vardır. Çünkü 
Hak, yarattığı eşyanın hiç birisinden asla gafil değildir. Halbuki abd 
bir şeyden gafil olmasa, diğer şeyden gâfîl olur. Ve abdin halk ettiği 
45 şeyi hıfz etmesi cihetinden "Ene'1-Hak" demesi var ise de halk / et- 
tiği şeyin suretini abdin hıfz etmesi, Hakk'ın hıfz etmesi gibi değil- 
dir. Binâenaleyh abdin kendi mahlûkunu hıfz etmesi cihetinden 
"Ene'1-Hak" demesi mutlak değildir. Mutlakan "Ene'1-Hak" demek 
Hakk'a mahsûstur. İşte biz Hakk'ın halkı ile abdin halkı; ve Hakk'- 
ın halkını hıfzı ile abdin halkını hıfzı aralarındaki farkı beyân ettik. 

Ma'lûm olsun ki, "halk" dört nevi' üzerinedir: 

Birincisi: Sarf-ı vehmidir. Vehim ile kuvve-i hayâliyyede tasvir olu- 
nan suretin hâriçte vücûdu yoktur. 

ikincisi: Taslît-ı himmet ile tasvir olunan surettir ki, bâlâda îzâh 
olunduğu üzere hâriçte mevcûd olur. Fakat himmet sahibi ondan gâ- 
fîl olsa ma'dum olur. 

Üçüncüsü: Hazarât-ı hamseyi muhît olan ârîf-i kâmilin himmetiy- 
le halk ettiği şeydir ki, onun sureti hâriçte mevcûd olur. Ve o arif, 
o mahlûkun bulunduğu hazretten gâfîl olsa bile, müşahede ettiği haz- 
retteki suretini hıfzı sebebiyle, gâfıl bulunduğu hazretteki suret da- 
hi mahfuz olur. 

Dördüncüsü: Hakk-ı mutlakm halk ettiği halrk-ı hakîkîdir. Ve 
Hakk'ın mahlûku olan şey, ale'd-devâm Hakk'ın mahfuzudur. Mah- 
lûkunu hıfz etmekte asla Hakk'a gaflet târî olmaz. Nitekim Kur'ân- 
ı Kerîm'de buyurulur: LjâJl *UJ» j* j Ujİ™^ öiy> Sf j (Bakara, 2/254). 
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Velhâsıl abdin hıfzı tazammun iledir. Ya'nî abd, müşahede ettiği 
hazrette vâki' olan sureti hıfz etmekle, onun zımnında, gafil olduğu 
hazretler deki suretleri dahi hıfz eder. Fakat Hakk'm halk ettiği şeyi 
her bir hazrette hıfz etmesi böyle tazammun ile değil, belki ale't- 
ta'yîndir. Çünkü bir hazretin müşâhedesiyle diğer hazretlerden gafil 
değildir. Onun ilmi, eşyanın kâffesi hakkında / ale's-seviyyedir. 

■i 

Ve bu bir mes'eledir ki, ben ihbar olundum. Onu ne ben 
ve ne de benim gayrim hiç bir kimse, hiç bir kitapta yaz- 
madı; ancak bu kitaptadır. Böyle olunca vaktin dürr-i ye- 
gânesi ve ferîdesidir. İmdi sakın ki, ondan gâfîl olmaya- 
sın! Zîrâ senin için kendisinde bir suret ile beraber huzur 
ibkâ eden hazretin misli, Hak Teâlâ'nın, hakkında: ll^j* il 
ç^i <lrî <-^' Jı (En'âm, 6/38) buyurduğu kitabın mislidir. İm- 
di o kitap, vâkı'ı ve gayr-i vâkı'ı câmi'dir (43). 

Ya'nî Hakk'm mahlûku ile abdin mahlûku; ve Hakk'm mahlûku- 
nu hıfz etmesi ile abdin kendi mahlûkunu hıfz etmesi arasındaki fark 
ile abdin Hak'tan mütemeyyiz olması mes'elesi bir mes'eledir ki, 
cânib-i Hak'tan ben ihbar olundum. Bu mes'eleyi bu kitaptan evvel- 
ki kitaplarımda ne ben yazdım, ne de benden başkası kitaplarında 
yazdı. Ben ancak onu bu Fusûsu'l-Hikem 'de yazdım. Binâenaleyh 
bu mes'ele vaktin dürr-i yetimidir ve yeğânesidir. Ey arif, sakın bu 
mes'eleden gâfîl olma! Zîrâ şu hazret ki, sen onda bir suret ile hu- 
zur üzeresin; ve o hazrette, o sureti müşahede edip onu hıfz etmekle, 
mahlûkun olan şeyin suretlerini hazretlerin cümlesinde hıfz edersin. 
İşte o hazretin misli, Hak Teâlâ hazretlerinin Kur'ân-ı Kerîm'de 
tJ^ eri v^İl Jt l&j» li (En'am, 6/38) ya'nî "Ben Kitap'ta bir şe- 
yi terk etmedim" buyurduğu kitabın, ya'nî levh-i mahfuzun, misli 
gibidir. Ve o kitap ezelden vâki' olan şeyi ve el-ân gayr-ı vâki' olan, 
ebede kadar vâki' olacak şeyi câmi'dir. 

Binâenaleyh hazarât-ı hamseyi muhît olan arif, kendi mahlûkunun 
bir hazrette olan suretini o hazreti müşahede etmesi sebebiyle hıfz 
etmekle, o mahlûkun cemî'-i hazretlerde olan suretlerini hıfz eyle- 
mesi ve suretlerin cümlesi, arifin müşahede ettiği hazretteki suretin 
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zımnında olması hususunda, o müşahede olunan bir hazret, kâffe-i 
eşyayı cami' olan "kitâb-ı mübîn" gibidir. Ve bir suret ondan hâriç 
değildir. 

Ve bizim dediğimiz şeyi ancak kendi nefsinde Kur'ân olan 
kimse bilir. Zîrâ Allah'dan ittikâ eden için, Allah Teâlâ 
furkân kılar. Ve o da, onun sebebiyle abdin Rabb'inden 
mütemeyyiz olduğu şeyde, bu mes'elede bizim zikr ettiği- 
miz furkân gibidir. Ve bu furkan dahi furkânın erfa'ıdır 
(44). 

Ma'lûm olsun ki, taayyün-i evvel ve taayyün-i sânî ve âlem-i er- 
vah ve âlem-i misâl ve âlem-i şehâdet şeriki ve nazîri olmayan bir 
vücûd-i mutlakın tenezzülünden husule gelmiş olan merâtib-i i'tibâ- 
riyyedir. Ve bu tenezzül dahi celâ ve istidada kemâl içindir. Halbu- 
ki kemâl-i celâ ve isticlâ bu mertebe-i şehâdette / zuhur eden insân-ı 
kâmilin vücûdu ile bi-tamâmihâ husûl-pezîr olmuştur. Binâenaleyh 
"insân-ı kâmil" mertebesi, vücûd-i mutlakın merâtib-i tenezzülâtmm 
altıncı mertebesi olduğundan, insân-ı kâmil kendi nefsinde kâffe-i ha- 
zarâtı cami' olmuş olur. İşte böyle, hazarât-ı ilâhiyye ve kevniyye- 
nin cümlesini muhît olup sûret-i ilâhiyyeyi ve sûret-i halkıyyeyi cem' 
etmiş olan insân-ı kâmil, kendi nefsinde Kur'şn olan kimsedir. Ve 
kâffe-i eşyayı nefsinde cem' etmiştir. Ve eşya onun vücûdunda biri- 
birine merbuttur. Binâenaleyh bir hazretin kâffe-i hazretleri cami' 
olması ve o bir hazretten ve o hazretteki suretten gafil olmayan bir 
ârif-i kâmilin, hazretlerin hepsini ve o hazretlerdeki suretleri hıfz 
etmesi keyfıyyetini zevkan bilip müşahede eden^kimse, ancak kendi 
nefsinde Kur'ân olan kimsedir. Amma müttakînin' hâline gelince Al- 
lah Teâlâ böyle bir ârif-i müttakî için furkân kılar; ya'nî onun kal- 
bine Hak ile bâtıl beynini tefrik edecek bir nur ilkâ eder. Ve o nûr 
ile j^ÇÎ! Jijj JAJI ;i^ (İsrâ, 17/81) hükmünce halkı Hak'tan ayı- 
rır. Halbuki "ittikâ" dediğimiz şey ayn-ı farktır: Çünkü muttaki 
olan kimse mahlûkun sıfatını Hakk'a isnâd etmekten hazer ettiğin- 
den Hak'la halk arasını tefrik eder; ya'nî halk ve Hak için ayrı ayrı 
birer vücûd isbât eder. İmdi takvanın üç mertebesi vardır: 
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Birincisi: Avamın takvâsıdır ki, Hakk'ın nehy ettiği şeylerden itti- 
kâ ve ictinâbdır. 

İkincisi: Havassın takvâsıdır ki, kemâlâtı kendi nefsine ve mezâm- 
mı Hakk'a isnâd etmekten ittikâdır. 

Üçüncüsü: Ehassu'l-havâssm takvâsıdır ki, zâten ve sıfaten ve fii- 
len Hakk'ın vücûdundan gayri bir vücûd isbâtmdan çekinmektir. 

•i 

I Ve takvanın bu üç mertebesi makâm-ı cem' a vusulden evveldir. 
Ya'nî seyr-i fillâhdadır. Ve takvanın bir mertebesi daha vardır ki, 
bu da "fenadan sonra baka" vaktinde, ya'nî makâm-ı cem'a vâsıl 
olup "fark"a geldikten sonra olan takvadır. Ve takvanın her merte- 
besinde bir furkân, ya'nî Hakk'ı halktan temyîz etmek vardır. Ni- 
tekim Hak Teâlâ buyurur, uuj» fö j^w ^ \J& Q (Enfâl, 8/29). Ve- 
lâkin kâffe-i merâtibin hakkını îfâ eden vâris-i kâmilin furkâm şâ- 
irlerin furkânından erfa'dır, ya'nî yüksektir. Zîrâ bu mertebede 
Hak, cem'iyyet-i ilâhiyyesi ile abdde zahir; ve abd dahi o cem'iyyete 
mazhar olduğu halde, Hakk'ın vücûb-i zatîsi, abdin fakr-ı zatîsi ile 
tefrîk olunur. Ve kendi nefsinde Kur'ân sahibi olan kâmilin bu fur- 
kâm da, abdin Rabb'inden temeyyüzü hususunda bu mes'elede zikr 
olunan furkân gibidir. Velhâsıl arif "cem/" mertebesinde Hak'tan 
mütemeyyiz değildir. Meselâ demir ateşte kıpkırmızı olur; ve ateş 
sıfatıyla muttasıf olur. Bu hal demirin ateş ile cem' mertebesidir. 
Bu mertebede demirle ateşi ayırmak mümkin değildir. Velâkin arif 
bu "cem"' makamından "fark" makamına tenezzül ettikde Hak'la 
halk arasındaki farkı isbât etmek için sıfât-ı halkıyyeden bir sıfatla, 
meselâ vücûdda ve taayyünde Hakk'a "ifbikâr" sıfatı ile muttasıf 
olup makâm-ı ubûdiyyette sâbit-kadem olur. 

Şiir: 

İmdi bir vakitte abd, bilâ-şek Rab olur. Ve bir vakitte de 

abd, bilâ-iftirâ abd olur (45). 

Ya'nî makâm-ı ubûdiyyette sâbit-kadem olan insân-ı kâmil, sıfât- 
ı ilâhiyyenin ve niseb-i rubûbiyyenin kâffesine mazhar olmak i'tibâ- 
riyle âlemler üzerinde alâ-tarîkı'1-hilâfe icra -yi rubûbiyyet eder. Ve 
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insân-ı kâmil esmâ-i ilâhiyyenin mazharı olmak hasebiyle sûret-i ilâ- 
hiyye üzeredir. Nitekim *jf J* ^ jk- & o» buyrulmuştur. Ve ha- 
lîfe, müstahlifîn sureti üzeredir. 

Ve keza vakt olur ki abd, bilâ-iftirâ abd olur. Çünkü insân-ı kâmil 
vücûdda Hakk'a muhtaçtır. Zîrâ vücûd-i Hak olmasa idi, insân-ı kâ- 
milin taayyünü mevcûd olmaz idi. Binâenaleyh onun vücûdunda mu- 
50 tasarrıf olan ancak Hak'tır; / ve onun mazharından mutasarrıf olan 
Hak'tır. İnsân-ı kâmil ise abd-i mahz olup onun rubûbiyyeti arızî; 
ve taayyünü hasebiyle ubûdiyyeti zatîdir. Meselâ demir ateşte kızın- 
ca onun ateşliği arızî ve demirliği zatîdir. Yoksa demir demir; ve 
ateş dahi ateştir. Ne ateş demir olur; ve ne de demir ateş olur. 

İmdi abd olursa, Hakla vâsi' olur. Ve Rab olursa, ıyş-ı dıyk- 
ta olur (46). 

Ya'nî insân-ı kâmil, kâh abd ve kâh Rab olur. Abd olduğu vakit, 
Hak ile geniş olur. Zîrâ onun kalbine Hak sığınıştır. Ve bu vakitte 
sıfât-ı ilâhiyye ile muttasıf bulunmuştur; ve Hakk'ı istihlâf eylemiş- 
tir. Kendisi ubûdiyyeti mahza merkezinde kâim olup onun mazha- 
rından zahir olan tasarruf, hep Hakk'ın tasarrufudur. Ve insân-ı kâ- 
mil, taayyünü ile âlem-i kevnde ancak Hakk'ın bir âletidir. Binâe- 
naleyh bu halde, onda vüs'at olacağı zahirdir. Fakat Rab olduğu va- 
kitte yaşayışı dar olur. Çünkü rubûbiyyet sıfatıyla zahir olunca, ibâ- 
dın rızıklarmı vermekle mutâleb olur. Binâenaleyh bâzı vakitlerde 
ityân-ı rızıktan âciz kalmakla yaşayışında darlık olur ve sıkıntı çe- 
ker. Zîrâ abdin kudreti arazîdir; Hakk'ın kudreti ile kâimdir. Vü- 
cûd, gına, fiil, te'sîr ve ifâza Hak için zatî şeyler olduğu gibi, bunla- 
rın mukabili bulunan adem, iftikâr, infial, teessür ve kabul dahi 
abd için zatîdir. Binâenaleyh insân-ı kâmilde iftikârı zâtı ile 
kudret-i arazî içtimâ' edince kudret-i zâtiyyenin sânından olan ityân-ı 
rızk ile mutâleb oldukda, iftikâr-ı zatînin galebesi hasebiyle bundan 
âciz olup sıkıntı çeker. 

İmdi abd oluşundan dolayı, kendi nefsinin "ayn"ını görür. 
Ve emeller bilâ-şek ondan müttesi' olur (47). 
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/ Ya'nî insân-ı kâmil, sıfât-ı ubûdiyyet ile muttasıf olup abd-i mahz 
oluşundan dolayı kendi nefsinin "ayn"ını görür. Ya'nî kendi nefsi- 
nin acz ve iftiharını ve belki yokluğunu görür. Ve kendi nefsini 
böyle vasf-ı aslîsi üzerine görünce, onun bir takım emelleri bulun- 
masından nâşî şübhesiz Hak'tan talebi müttesi' olur. Nitekim (s.a.v.) 
Efendimiz fU-Ni.,,^ cf j ö j± ] 3 u*^ j f'^- 1 <y ^ V* ^ ^ ya'nî "Ey 
benim Allâhım, cüzzam ve baras ve cünûndan ve kötü illetlerden sa- 
na sığınırım" diyerek sıhhat taleb buyururlar idi. Bu duâ şübhesiz 
ümmet-i merhumelerine ta'lîm olmakla beraber ubûdiyyet-i mahza 
makamında bulundukları hay siyy etle taayyün-i şerifleri için dahi 
bir taleb idi. 

Ve Rab oluşundan dolayı, hazret-i mülk ve melekûttan hal- 
kın kâffesini, onu mutâlebe ettiklerini görür (48). 

Ya'nî insân-ı kâmil, Hakk'ın halîfesi olduğundan, rubûbiyet ve ta- 
sarruf ile zahir olmakla gerek âlem-i şehâdetin ve gerek âlem-i me- 
lekûtun bütün halkı, kendisinden sûrî ve ma'nevî erzak taleb eder- 
ler. Ve onların istihkak ve isti'dâdlarma göre onların erzâk-ı hissiy- 
ye ve ma'neviyyelerini vermek bu halîfe üzerine vâcib olur. 

Halbuki onların istedikleri şeyden zâtı ile âcizdir, işte bun- 
dan dolayı ariflerin ba'zısını bu sebeple, ağlar görürsün (49). 

Ya'nî rubûbiyyet ve tasarruf ile zahir olan insân-ı kâmilden hal- 
kın taleb ettikleri sûrî ve ma'nevî erzakı, o insân-ı kâmil, iftikârı 
zatîsi hasebiyle ityândan âciz olduğu için, dar bir zinde-gânîye düş- 
tükleri sebep ile, o ariflerin ba'zısını ağlar bir halde görürsün. Zîrâ 
insân-ı kâmil, ubûdiyyet-i mahzasına nazar edip / sıfat-ı acz ile zu- 
hurunu gördüğü vakit, rubûbiyyetle mutâleb olunca sıkılır. Yoksa 
cemî'-i umuru Hakk'a tefviz edip kendisinde fenâ-i küllî hükmü za- 
hir olduğu vakit, âciz değildir. Çünkü bu vakitte ortada kendisi yok- 
tur. Ve onun mazharmdan tasarruf eden Hak'tır; ve Hak'ta ise acz 
yoktur. 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) Fütûhât-ı Mekkiyye'nin yirmi ikinci 
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babında "Ubûdiyyet ile ittisâfın lezzetini, ancak rubûbiyyetle mutta- 
sıf olup, halkın ona muhtaç olmasından dolayı, âlâm duyan kimse 
bilir" buyurup, bu hususta Süleyman (a.s.)m kıssasını beyân eder- 
ler. Zîrâ Süleyman (a.s.) mahlûkâta erzak i'tâsı hususunda vâki' 
olan kemâl-i müzayakasından nâşî, bu emri, Rezzâk-ı hakîkîye tef- 
viz ve teslim edip, kendisi nefsinde bir halâvet ve rahat buldu ki, 
hiç bir halâvet ona tekabül edemez. 

İmdi sen, Rabb'in abdi ol; onun ab dinin Rabb'i olma! Tâ 
ki ta'lîk sebebiyle nâra ve erimeğe gidesin (50). 

Bu hitâb üç mertebe erbabına da şâmildir: 

1- Hilâfeti sebebiyle rubûbiyyet ve tasarruf ile zahir olan insân-ı 
kâmiledir. Bu surette, "nâr"dan murâd nâr-ı aczdir. Nitekim bâlâda 
ubûdiyyet-i mazhasma nazar edip sıfat-ı acz ile zuhurunu gördüğü 
vakit rubûbiyyetle mutâleb olunca sıkılıp ağladığı zikr edilmiş idi. 
Maahâzâ bu arif fenâ-i küllî hükmüne nazaran ma'zûrdur. Çünkü 
ortada kendisi yoktur. 

2- İnsân-ı kâmilin mâ-dûnu olup tasarrufa me'mûr olmadıkları halde, 
ba'zı sıfât-ı ilâhiyye ile muttasıf olduklarından, bakâyâ-yı nefisleri- 
nin takazası hasebiyle, kendilerinden tasarruf ve rubûbiyyete mü- 
teallik ba'zı ef âl sâdır olan zevattır. Bu surette "nâr"dan murâd, 
/ nâr-ı mahrûmiyy ettir. Zîrâ sâlik, tasarruf kaydına mübtelâ olduk- 
ça cemâl-i vahdetten mahrum ve mahcûbdur. Onda henüz zevk-ı is- 
neyniyyet vardır. 

3- Bu sınıfın mâ-dûnunda olan nefis ve ağrâz sahihleridir ki, sıfât- 
ı beşeriyyeden hiç birisini terk etmemiş oldukları halde Fir'avn gibi 
halk üzerinde tasarruf ve rubûbiyyetle zahir olmağa kıyam ederler. 
Beyt: 

Tercüme: "Mel'ûn olan nefis Fir'avn'dan kemter değildir. Fakat bu- 
nun avni vardır, onun avni yoktur". Ya'nî Fir'avn mülk ile beraber 
dâvâ-yı rubûbiyyet etti. Nefis ise mülksüz da'vâ-yı rubûbiyyet eder. 
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Binâenaleyh bu gibi erbâb-ı nüfûs hakkındaki "nâr"dan murâd, dün- 
yâda envâ'-ı azâb ile, âhirette ma'lûm olan azâb-ı âteştir. Nitekim 
hadîs-i kudsîde buyrulur ki: ^ ^j^ er* <i b j *kj&* j ^bj 1 ****& 

jUt oJUji Ya'nî "Azamet benim izârım ve Kibriya ise ridâmdır. Kim 
ki benden bu ikisini nezV ederse nâra idhâl ederim. J\ lyJb aüIJ 

flİn j& (Yûnus, 10/25) 



İntiha: 3 Eylül 332; 17 Zi'1-ka'de 334, Cumartesi gecesi, saat 2,5. 

* 
* * 
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Mesnevi 

Sivrisineğin Süleyman (a.s.)a müracaatla rüzgârdan şikâyet etmesi 
üzerine, o hazretin mütezallim olan sivrisineğe hasmını dîvân-ı hük- 
me ihzar etmesini emir buyurduğuna dâir olan Mesnevî-i Şerifin 
üçüncü cildinde vâki* ebyât-ı şerifedir. Mesnevi: 

i£#J^. ûW-j1 & sjSı &>- j*\ t£fi Wj e?' CJT OUJL- ( _ r o 

j? i p*a*- J y < j** a *~ J 1 fi*" Jfi^ <-^ ^ vl— siT jt j»~ 

jfi^ fi f^~ J^&. ^ &~ JJ-^ fi$ f-** fi fi -*iW Ü 



â* 



tfj- J^W X> b ' a J* r^^ Cr» ti <^U> jjj pLî ^ 



Tercüme: "Süleyman (a.s.) sivrisineğe dedi ki: Ey güzel sesli, Hakk'ın 
emrini candan dinlemen lâzımdır. Hak bana buyurmuştur ki; Ey âdil 
sen, diğer hasım olmaksızın bir hasmı dinleme! Her iki hasım huzu- 
ra gelmedikçe hâkimin önünde hak zuhura gelmez. Hasım yalnız ol- 
duğu halde eğer yüz nefir getirse, sakın sakın hasımsızın sözünü tut- 
ma! Ben onun emrinden yüz çeviremem. Git, hasmını benim canibime 

getir! "Mesnevi: 

O— J çS*- fi y j C-*- aIj j* pwa>- C— ji üU^ c—J Jy c-if 

Lj c~JLk» ■■jl. */ OUii 4-So L.* z\> ij\ aS" 4-i jT ij jJLL 

yx* çji ^ j yr JJ^ ti jjt jj ^-*^a^ jj, J,U* Oi* 

ti** J* f^jfi fi y-ti J-ti \*£ 4-İo i£\ cJg OLJL- (J ^ 

.>* ö* ^V j» ^ ^ j'j» <& ı*r ^' u*7 ^ y 

/ Tercüme: "Sivri sinek dedi: Senin sözün burhân-ı sahîhdir. Be- 
nim hasmım rüzgârdır; o da senin hükmündedir. O şâh: Ey bâd-ı 
sabâ, sivrisinek senin zulmünden efgân eyledi, gel! diye çağırdı. Agâh 
ol, hasmına mukabil ol ve hasmına cevap verip adüvvü defet! Rüz- 
gâr Süleyman (a.sjın emrini işitti. Çabuk çabuk geldi. Sivrisinek o 
zaman fîrâr yolunu tuttu. Sonra Süleyman dedi: Ey sivrisinek ner- 
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desin? Sabr et, tâ ki ben her ikinizin üzerine kaza süreyim. Sivrisi- 
nek Süleyman (a.s.)a dedi: Ey şâh, benim ölümüm onun vücûdun- 
dandır. Benim günümün karası onun dumanındandır. O gelince ben 
nerede karar bulurum? Zîrâ o benim tabîatimden helak getirir." 
Mesnevi: 

Tercüme: "Dergâh-ı Huda'yı taleb eden böyledir. Vaktaki Huda gelir, 
tâlib "lâ" olur. "Ya'nî tâlib-i Hak olan sâliklerin hâli de böyledir. 
Vaktaki Hak tecelliyât-ı esmâiyye ve sıfâtıyye ve zâtıyyesi ile sâlike 
tecellî buyura, artık o sâlikin sıfât-ı beşeriyyesi fânî ve yok olur. Onun 
yerine sıfât-ı ilâhiyye kâim bulunur. Mesnevi: 

Tercüme: "Gerçi o vuslat baka içinde bakâdır. Velâkin ibtidâdan 
o baka fena içindedir. "Ya'nî sâlikin muktezâ-yı taayyünü olarak 
bir takım sıfât-ı beşeriyyesi vardır. Ve bu taayyünü hasebiyle Hakk'm 
gayridir. Vaktaki bu taayyünün muktezâsı bulunan o sıfat fânî olur, 
o sâlikin hakikati olan Hak, onda kendi sıfatıyla zahir olur. Ve bu, 
ittisâlsiz ve infısâlsiz bir vuslattır ki, baka içinde bakâdır. Velâkin 
o baka abdin sıfatından fânî olması hâlinin içindedir. / Mesnevi: 

Tercüme: "Tâlib-i nûr olan sayeler, onun nuru zuhur ettikde yok 
olur". 

Bu beyti şerîf hem vücûd-i kevnîyi ve hem de fenayı müş'ırdir. 
Şoyleki, gölgeler nurun talibidir. Zîrâ nûr-i âfitâb olmasa gölge za- 
hir olmaz. Zîrâ zulmet, sayenin zuhurunu mâni'dir. Binâenaleyh 
vücûdât-ı kevniyye zuhurda nûr-i vücûd-i Hakk'a muhtaçtır. Fakat 
yere düşen bir cismin sayesi üzerine nûr-i âfîtâb vâki' olsa, sayenin 
vücûdu kalmaz. Bunun gibi abdin vücûd-i müteayyininden zahir olan 
bir takım sıfat, şems-i zâtın tecellîsiyle mahv olur. Ve artık mevcûd 
olan onun nurudur. Abdin âsârı ise fânidir. Mesnevi: 
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Hf j ^ «İJUI* tLS ~i JT ji «^ -^ >ç -^ ^ J^ 

Tercüme: "O sâlik baş verici olunca, akıl ne vakit kalır?" Vech-i 
Hakk'm gayri her bir şey hâliktir" (Kasas, 27/88), 

Ya'nî sâlik, başı makamında olan varlığını, vücûd-i Hak muvace- 
hesinde fânî kılınca hiç akıl kalır mı? Zîrâ Hakk'ın zâtının gayrı 
her şey helak olur. Ve akıl ise eşyadan bir şeydir. Binâenaleyh o 
da hâlikîn zümresine dâhildir. Bizim varlık dediğimiz şey, bu müte- 
ayyin olan vücûduırîuzdur. Halbuki onlar, esmâ-i ilâhiy yenin suret- 
leri olan a'yân-ı sabitenin suretleridir. Ve bizim suretlerimiz ile mü- 
teayyin olan ancak vücûd-i Hak'tır. Böyle olunca bizim vücûdumu- 
zun istiklâli yoktur. Belki vücûd-i Hakk'a muzâf olan bir vücûd-i i'- 
tibârîdir. Bu izafî olan vücûdlar ise buz gibi eriyip dâima helak ol- 
mada ve Hakk'm zâtı bakî kalmadadır. Ve emr-i helakte, sûrî ve 
ma'nevî olan mevcudat müsavidir. Binâenaleyh akıl dediğimiz vücûd-i 
ma'nevî dahi helak olur. / Mesnevi: 

'j , ■ ■ - 

Tercüme: "Onun zâtı indinde, halik, mevcûd vema'dûm gelir. Yok- 
luk içinde varlık ise acîbdir." 

Ya'nî halik olan bu suver-i kevniyye, Hakk'ın vech-i bakîsi huzu- 
runda, hem mevcûd ve hem de ma'dûm olur. Taayyünâtın mevcûd 
oluşu, vücûd-i Hakk'ın tenezzülâtmdan dolayı, esmasının birer libâs- 
ı kesife bürünüp, yine vücûd-i Hak'la zahir olmasıdır ki, ism-i Zâhir'- 
in muktezâsıdır. Ma'dûm oluşu dahi, bu taayyünâtın bozulup mahv 
ve müstehlek bulunmasıdır. Bu tenezzülâttan dolayı Hakk'm zâtına 
asla tağayyür arız değildir. Meselâ buhar tekasüf edince su olur; ve 
su tekasüf edince buz olur. Suyun ve buzun vücûdu buharın vücûdu- 
dur. Buz eriyince su; ve su tebahhur edince buhar olur. Binâenaleyh 
buzun sânı helaktir. Halbuki halik olan buz, buharın indinde hem 
mevcûd ve hem de ma'dûm gelmiştir. Ve onun sânı yokluk içinde 
varlıktır. Maahâza bu nüzul ve urûcda buharın zâtı müteğayyir de- 
ğildir. Mesnevi: 
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Tercüme: "Bu mazharda akıllar elden gitti; kalem buraya gelince 
kırıldı." 

Ya'nî bu ittisâlsiz ve infisâlsiz vuslattan ibaret olan baka içinde 
baka keyfiyeti ve o bakanın fena içinde olması akıl erecek bir şey 
değildir. Zîrâ bu meşhedde akıllar elden gitti. Binâenaleyh burada 
erbâb-ı ukül dem-hestedir. Ve ilm-i zahire sığabilecek bir şey değil- 
dir ki, kalemle yazmak mümkün olsun. Bu ancak hâl bahsidir; tat- 
mayan bilmez. 



6 Eylül 332; 21 Zi'1-ka'de 334, Salı gecesi, sâat-i ezânî 3,5. 
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VII 

[KELİME-İ İSMÂÎLİYYE'DE MÜNDEMİÇ "HİKMET-İ 
ALİYYE"NİN BEYÂNINDA OLAN FAŞTIR] 

"Hikmet-i aliyye"nin Kelime-i İsmâîliyye'ye müstenid olmasının se- 
bebi budur ki, Hak Teâlâ İsmail (a.s.)ı ism-i "Aliyy"e mazhar kıldı. 
Onun için himmeti âlî olup, Hakk'a karşı uhûd-ı sabıka ve lahika- 
sında va'dine vefa ederek, ibrâz-ı sadâkat eyledi. Nitekim Hak Teâ- 
lâ onun hakkında LU- ^Ju* oCj j^Jİ l&£j (Meryem, 19/50) buyur- 
muştur. Ve bu ülüvv-i mertebesinden dolayı Rabb'i indinde marzî oldu. 

Yahut İsmâîl (a.s.) zât-ı camianın mazharı olan ve ulüvv-i zât sahi- 
bi bulunan Nebî'miz (s.a.v.) Efendimizin rûhâniyyetini hâmil oldu- 
ğu için, "hikmet-i aliyye" bu kelimeye mukârin kılındı. Ve "Aliyy" 
esmâ-i zâttan bir isim olduğundan Cenâb-ı Şeyh (r.a.) onların hikme- 
tinde, zât hasebiyle, o ismin ahadiyyetini; ve esma ve sıfat hasebiy- 
le de külliyyetini beyâna şurû' buyurdu. Ve ism-i Aliyy İsmail (a.s)ın 
Rabb-i hâssı olup, ondan razı olduğu gibi, mevcudattan her bir mev- 
cudu terbiye eden esmâ-i ilâhiyyeden her birisinin dahi kendi mer- 
bûb ve mazharlarından razı bulunduğunu bu fass-ı münîfde beyân 
eyledi. / 



* 
* * 



Malûm olsun ki, muhakkak müsemmâ-yı Allah, zât ile aha- 
dî, esma ile küldür (1). 

Ya'nî "Allah" tesmiye olunan "vücûd"un zâtında hiç bir vech ile 
kesret yoktur. Belki o vücûd, zât ile ahaddir. Ve zât-ı ahadiyyet te- 
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cellîden müberrâdır; çünkü âlemlerden ganîdir. Ve bu zât için vücûh-ı 
gayr-ı mütenâhiyye vardır ki, esma ve sıfatı muktezî olan "ulûhiyyet" 
o vücûhu cem' eder. İmdi hazret-i ilâhiyye kâffe-i sıfat ve esma ile 
beraber "zaf'tan ibaret olduğundan, esma ve sıfata nazaran küll mec- 
mû'udur. 

Misâl: "Akıl" dediğimiz şey bir ma'nâdır ki, zâtında asla kesret 
yoktur; zât ile ahadîdir. "Akıl" olabilmek için, nefs-i emirde, âsârda 
mütecellî olmasına lüzum yoktur. Asarda zahir olsa da, olmasa da, 
zâtında yine akıldır. Binâenaleyh asardan müstağnidir. Fakat onun 
şuûnât-ı nâmütenâhiyyesi vardır ki, onları zâtında cem' etmiştir. Devr- 
i Âdem'den bu âna kadar zuhur etmiş ve bundan sonra da zuhur 
edecek olan âsâr-ı muhtelifesi i'tibâriyle o ma'nâ küldür. 

Her bir mevcûd için, Allâh'dan, hassaten onun Rabb'inin 
gayrisi yoktur. Onun için kül olması müstahîl olur (2). 

Ya'nî her bir mevcudun, "ulûhiyyet" mertebesinden aldığı hisse ve 
nasîb, ancak kendisinin Rabb-i hâssı olan / bir "isim"dir; ve o mev- 
cudun Allah'a irtibatı, o isim vâsıtasıyladır; ve o ismin "eser"i, o 
mevcûd olduğundan, onun sûret-i zâhiresidir. Ve o "isim", o mevcu- 
dun bâtınıdır ve hakikatidir. Vakıa her bir mevcûd, âlemlerin Rabb'i 
olan Allah'ın mazharıdır. Fakat bu mazhariyyet mevcudattan herbi- 
rinin rubûbiyyet-i mutlakadan mazhar olduğu ism-i hâssın rubûbiy- 
yet-i hâssası haysiyyetiyledir; yoksa mertebe-i ulûhiyyetin mutazam- 
mm olduğu esmanın küllisine mazhariyyet her bir mevcûd için müs- 
tahîl dir. Bu mazhariyyet ancak "insân-ı kâmil"e mahsûstur. Zîrâ 
insân-ı kâmil kâffe-i esmâ-i ilâhiyyeyi cami' olan "Allah" isminin 
mazharıdır; Ve insân-ı kâmilden gayrı hiçbir mevcudun bu mazha- 
riyyete isti 'dadı yoktur. 

Misal: Kendisinde mi'mârlık, hattatlık, ressamlık ve marangozluk 
ve şâire gibi birtakım sıfat olan kimse, bu sıfatlarının icâbâtı olan 
isimler ile zahir olmak murâd etse; ve meselâ kendisinin ressam ol- 
duğunun bilinmesini istese, bir levha tersîm edip ortaya atar. Bu 
levha onun "ressam" isminin mazharı olur. Zîrâ "ressam" isminin 
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taht-ı terbiyesindedir. Ve bu şahsın mütaaddid isimlerinden levha- 
nın nasibi, hassaten "ressam" ismidir. Maahâza o levha, o kimsenin 
rubûbiyyet-i mutlakası tahtında olmaktan da vareste değildir. Çün- 
kü bu şahıs o levhaya ilmiyle, iradesiyle, kudretiyle ve şâir sıfatıyla 
da mütecellîdir. Şu kadar ki bu rubûbiyet-i mutlakaya o levhanın 
mâzhariyyeti, ressam ism-i hâssının, rubûbiyyet-i hâssası cihetiyle 
vâki' olmuştur. Binâenaleyh levhanın mi'mâr, hattat ve marangoz ve 
şâir isimlerin mazharı olması müstahîldir. Zîrâ o levha bu isimlerin 
mahall-i tecellîsi olmak isti'dâdını hâiz değildir. Fakat bu kimse kâffe-i 
esmasının zuhuruna müstaid olmak üzere, meselâ bir cami' bina et- 
se, bunda mi'mârhğı görünür. Ve üzerine güzel yazılar yazsa hattat- 
lığı; ve resimler yapsa ressamlığı; ve kürsüler i'mâr etse marangoz- 
luğu meşhûd olur. Ve cami' o kimsenin ne kadar isimleri varsa, cüm- 
lesinin mazharı olduğundan, resim levhasına nisbetle, / bir mazhar-ı 
kâmil olur. 

Velâkin ahadiyyet-i ilâhiyyede kimse için kadem yoktur. Zî- 
râ biri için ondan bir şey vardır; ve diğeri için de ondan 
bir şey vardır, denilmez; çünkü O teb'îz kabul etmez. İmdi 
Ö'nun ahadiyyeti bi'1-kuvve olan cemî'-i esmanın mecmu'- 
udur (3). 

Cenâb-ı Şeyh (r. a.), balâda "Allah" ismi ile müsemmâ olan vücû- 
dun, zât ile ahadî ve esma ile kül olduğunu beyan buyurmuş idi. 
Şimdi de ahadiyye-i ilâhiyye-i zâtiyyede kimse için kadem, ya'nî vü- 
cûd ve sübût, olmadığını; ve meselâ falan suret için falan şey ve fa- 
lan suret için dahi falan şey sabit olmuştur denilemiyeceğini; ve çünkü 
ahadiyyetin teb'îz kabul etmiyeceğini beyân buyururlar. 

Ma'lûm olsun ki, mertebe-i ahadiyyette ne isim ve ne de resim yok- 
tur. Bu mertebeye verilen "vücûd-ı mutlak" ismi, efhâma anlatmak 
için vaz' olunan bir ıstılâh-ı mahsûstan ibarettir. Binâenaleyh bu mer- 
tebede fiilen sabit olmuş bir vücûd yoktur. Ne kadar kesret-i nise- 
biyye ve vücûdiyye varsa, cümlesi O'nda mücmelen kuvvededir; ve 
esmâ-i ilâhiyye yekdîğerinden mütemeyyiz bir halde değildir; ve hepsi 
O'nun aynıdır. Ve zât-ı ahadiyyet mütecezzî olmadığından, bir cüz'ü 
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falan ve bir cüz'ü de falan şey içindir denemez. Binâenaleyh "Allah" 
ismi ile müsemmâ olan zâtın ahadiyyeti, O'nda kuvvede bulunan 
kâffe-i esmanın mecmû'udur. Zîrâ bâlâda beyân olunduğu üzere es- 
ma ile küldür. 

Misâl: Bir çekirdeğin içinde dallarıyla, yapraklarıyla, çiçekleriyle, 
meyveleriyle beraberdir ağaç vardır. Fakat bu ağaç kuvvededir, he- 
nüz fiile çıkmamıştır; ve icmaldedir, henüz tafsile gelmemiştir. / Ve 
çekirdek içinde mündemiç olan bu ağaç, p çekirdiğin aynıdır. Ve onun 
dalları, yaprakları ve çiçekleri ve meyveleri birbirinden mümtaz de- 
ğildir. Çekirdeğin zâtı ahadiyyet üzeredir; fakat kendisinde bilkuvve 
mündemiç olan ağacın ve teferruatının ve bu ağacın meyvelerindeki 
çekirdeklerden müteselsilen ilâ-mâ-lâ-nihâye zuhur edecek olan ağaç- 
ların ve onların teferruatının kâffesinin mecmû'udur. 

İmdi Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bâlâda her bir mevcudun bir Rabb-i hâssı 
olup, o mevcudun rubûbiyyet-i mutlakadan nasibi* ancak o ism-i hâs 
olduğunu beyân eylemiş idi. Şimdi de mevcudattan her birisinin, kendi 
Rabb-i hâssı olan isme göre saîd olduğunu ve her bir mevcûddan Rabb- 
i hâssı râzî bulunduğunu beyân buyururlar. Ve mevcudatın, kendi 
Rabb-i hâslarının sırât-ı müstakimi üzerinde nasıl yürüdükleri, Fass-ı 
Hûdî'de tafsil olunmuştur. 

Ve saîd Rabb'i indinde marzî olan kimsedir. Halbuki hazret- 
i vücûdiyyede, Rabb'i indinde marzî olmayan kimse yok- 
tur. Zîrâ o Hab, onun üzerine rubûbiyyetini ibkâ eder. 
Böyle olunca o kimse, Rabb'i indinde marzîdir. Marzî ise 
saîddir (4). 

Ya'nî saîd kendisini terbiye eden ism-i hâs indinde marzî olan kim- 
sedir. Zîrâ o ism-i hâs onun nâsiyesinden tutup, kendi sırât-ı müsta- 
kimi üzerinde yürütür. Ve merbûbun bu yol üzerinde yürüyüşü ceb- 
rîdir. Binâenaleyh Rab olan o ism-i hâs merbûbundan razıdır. Ve 
mevcudattan her birisi, böylece kendi Rab'leri olan esmâ-i hâssanın 
indinde marzîdirler. Zîrâ o Rab merbûbunun üzerinde ale'd-devâm 
rubûbiyyeti ile kâim ve bakîdir. Eğer / merbûbdan razı olmasa idi, 
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onun üzerinde terbiyesini dâim ve kâim kılmaz idi. Ve merbûb 
olan kimse, mademki Rabb-i hâssının rubûbiyyetini kâbiliyyeti ile 
kabul etmiştir, elbette onun indinde marzîdir; ve marzî olan kimse 
ise saîd olur. Maahâza diğer isme nazaran şakî olması, başka bir 
mes'eledir. Ve âyet-i kerîmede jl&t #Ü*J J^j. ^i (Zümer, 39/7) Ya'- 
nî "Hak Teâlâ ibâdının küfrüne razı olmaz" buyrulması bu hakîka- 
ta münâfî değildir. Çünkü Rabbü'l-erbâb olan Allah Zü'1-Celâl Haz- 
retleri erbâb-ı hâssanın cümlesinin îcâbâtından râzî değildir. Velâ- 
kin o isimlerin zuhûr-i îcâbâtı zâtının muktezâsındandır. 

Ve bunun için Sehl dedi: cji ^ j V '^f-^ 0l Her bir "ayn"a 
hitâb eder. ~<*.y.)\ <^U* j&> } ve j& üzerine ^ idhâl etti; ve 
j 3 harf i imtina' dır, imtina' içindir. Halbuki o sır zail ol- 
maz. Binâenaleyh rubûbiyyet de bâtıl olmaz (5). 



Ya'nî her bir ism-i hâssın rubûbiyyeti, merbûbu üzerinde bakî ol- 
duğu için Sehl b. Abdullah Tüsterî (k.s.) buyurdular ki: "Muhakkak 
rubûbiyyet için bir sır vardır; ve o sır dahi sensin; ve eğer o sır zail 
olaydı rubûbiyyet bâtıl olur idi." Hz. Sehl "ente" kavli ile her bir 
ayn-ı mevcûdeye hitâb eder. "Zahara", "zâle", ya'nî "zail oldu" mav- 
nasına gelir. Ya'nî Hakk'ın "rubûbiyyet" sıfatıyla istisâfı merbûbun 
vücûduna mütevakkıftır. Binâenaleyh merbûb / mevcûd ve bakî ol- 
dukça, rubûbiyyet dahi mevcûd ve bakî olur. Merbûb zail oldukda 
rubûbiyyet dahi zail olur. Şu halde rubûbiyyet için olan sır, senin 
vücûdundur. Eğer senin ayn-ı mevcudun olan o sırr-ı rubûbiyyet zail 
olacak olsa, rubûbiyyet bâtıl olurdu. Halbuki Hak merbûb üzerinde 
rubûbiyyetini ibkâ etmekle 10 sır zail olmaz. Ve bi'n-netîce rubûbiy- 
yet de bâtıl olmaz. Bunun için Sehl b. Abdullah Tüsterî hazretleri 
"Lev zahara" deyip "zahara" kelimesine harf-i imtina' olan "lev"i 
idhâl etti; ve bununla sırr-ı rubûbiyyet olan ayn-ı mevcudun zail ol- 
ması mümteni 5 olduğunu murâd eyledi. 

Zîrâ "ayn"ın vücûdu, ancak Rabb'i iledir; "ayn" ise dâima 
mevcuttur. Binâenaleyh rubûbiyyet de dâima bâtd olmaz (6). 
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Ya-nî sırr-ı rubûbiyyet olan vücûd-ı ayn ebeden zail olmaz; ve o 
zail olmadıkça, rubûbiyyet dahi zail olmaz. Zîrâ ayn-ı mevcûdenin 
vücûdu hâriçte, ancak Rabb'i iledir. Halbuki "ayn" ilm-i ilâhî mer- 
tebesinde, âlem-i ervâhda, âlem-i misâlde, âlem-i şehâdette ve âlem-i 
berzahta ve âlem-i âhirette, ve'1-hâsıl cemî'-i etvârda dâima Rabb'i 
ile mevcûd ve bakîdir. Ve bu u ayn" ile tahakkuk eden rubûbiyyet 
dahi böylece cemî-i eîvârda dâima bakî olduğundan ebeden bâtıl ol- 
maz. Binâenaleyh her hangi bir "ayn", taayyün-i evvel mertebesin- 
de müteayyin olduktan sonra, hangi mevtma intikâl ederse etsin, 
artık mün'adim olmaz. Her mevtinin icâbına göre bir kisveye bürü- 
nür. Nitekim Hz. Mevlâna (r.a.) buyurur: Bey t: 

Tercüme: "Eğer benim câm-ı vücûdumu sâkî kırarsa, bundan dola- 
yı gam yemem; zîrâ onun koltuğunun altında başka bir kadeh-i vü- 
cûd vardır. Ya'nî mevt-i sûrî ile bu vücûd-i cismânî harâb olursa, 
Hak âlem-i berzaha münâsib diğer bir vücûd verir." 

Ve her marzî mahbûbdur; ve mahbûbun her işlediği şey 
mahbûbdur. Zîrâ "ayn" için fiil yoktur; belki fiil, o aynda, 
onun Rabb'i içindir. Binâenaleyh "ayn", fiil ona izafe olun- 
maktan mutmain oldu. Şu halde "ayn" Rabb'inin ef âlin- 
den onda ve ondan zahir olan şeyle râziyye oldu. Bu ef âl 
marzıyyedir. Zîrâ her bir fail ve sâni' kendi fiilinden ve san'- 
atından razıdır. Çünkü her fail ve sâni', kendi fiilini ve san'- 
atını, onun mâhiyyet-i muktezıy ye sinin hakkını kâmil kıl- 
dı, is^k p; îiU , J£ Jr J^ı (Tâhâ, 20/50) Ya'nî "Hak Teâ- 
lâ her şeye halkını verdi." Ya'nî beyân etti ki, Hak her şe- 
ye halkını verdi. Binâenaleyh noksan ve ziyâdeyi kabul et- 
mez (7). 

Ya'nî her bir marzî olan kimse terbiyesi altında bulunduğu ism-i 
ilâhînin mahbûbudur. Ve o kimse mahbûb olunca, o ismin îcâbâtm- 
dan olarak kendisinden sâdır olan ef âl ve ahlâk ve kelâm ve şâire 
hep Rabb'inin mahbûbudur. Zîrâ ayn-ı mevcûdenin belli başlı fiili 
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yoktur. Çünkü meşhudumuz olan o "ayn"m bir vücûd-ı müstakılli 
yoktur. Onun vücudu Rabb'i olan ismin suretidir; ve o isim, o sure- 
tin bâtını ve ruhudur. Binâenaleyh o *'ayn"da zahir olan fiil, "ayn"- 
ın Rabb'i olan ism-i ilâhînindir. Bu surette her bir "ayn", kendisin- 
den sâdır olan ef âlin kendine izafet olunmayacağından mutmaindir. 
Bu hakikat bilinince, nazar-ı hakikatle bakıldığı vakit, hiçbir ferdin 
ef âline i'tirâz muvafık olmaz. Fakat nazar-ı şerîatle bakıldığı vakit, 
ism-i Hâdî ism-i Mudill'in ef âline i'tirâz eder. Zîrâ müteşerri' olan 
kimse ism-i Hâdî'nin; ve kâfir ve fâcir olan kimse dahi ism-i Mu- 
dill'in terbiyesi altındadır. Birinin îcâbâtı diğerinin îcâbâtma zıttır. 
Ve sırât-ı müstakimleri ve bu sıratların müntehâları başka başka- 
dır. Birinin müntehâ-yı sıratı neş'et-i uhreviyyede cennet ve diğeri- 
ninki cehennemdir. 

İmdi her bir "ayn", kendi vücûdunda, mürebbîsi olan Rabb-i hâs- 
tan zahir olan şeyle, o Rabb'inin ef âlinden râzîdir. Bü ef âl marzıy- 
yedir. Zîrâ her bir fail ve sâni' kendi fiilinden ve san'atmdan razı- 
dır. Eğer razı olmasa onu yapmaz idi. Ve her fail ve sâni' kendi fii- 
lini ve san'atını, o fiilin ve san'atm mâhiyyeti neyi iktizâ ediyorsa, 
hakkını vermek suretiyle, mükemmel bir hâle getirdi. Nitekim Hak 
Teâlâ Hazretleri Kur'ân-ı Kerim'de: ^jla p îdJ- tj2, JT \Ja*\ 

(Tâhâ, 20/50) buyurdu. Ma'nâ-yı şerîfi budur ki: "Hak feâlâ her şe- 
ye halkını, ya'nî isti'dâdınm iktizâsı olan hakkını verdi. Ondan son- 
ra da her şeye halkını verdiğini beyân etti." Binâenaleyh her şey, 
kendi isti 'dadıyla neyi taleb etmiş ise, ondan noksan ve ziyâdeyi ka- 
10 bûl etmez. / 

İmdi İsmail (a.s.), bizim zikr ettiğimiz şeye usûru sebebiyle 
Rabb'i indinde, marzîdir. Ve kezâlik her bir mevcûd Rabb'i 
indinde marzîdir. Ve her bir mevcûd, beyân ettiğimiz üze- 
re, Rabb'i indinde marzî oldukda, diğer ab din Rabb'i in- 
dinde marzî olmak lâzım gelmez. Zîrâ rubûbiyyeti, ancak 
külden aldı; vâhidden almadı. Binâenaleyh ona külden, an- 
cak ona münâsib olan şey müteayyen oldu. O da onun 
Rabb'idir (8). 
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Ya'nî İsmail (a.s.) fiil, "ayn" için sabit olmayıp, ancak aynda mü- 
tecellî ve zahir olan Rabb-i hâs için sabit olduğuna ve o ayn dahi 
ancak kendisinden zahir olan şeyi kâbiliyyet ve isti'dâdı ile Rabb'- 
inden taleb eylediğine ıttılâı sebebiyle, Rabb'i hâs indinde marzîdir 
ve beğenilmiştir. Zîrâ rabb-i hâssı o mevcudun üzerine rubûbiyyeti 
ibkâ etti; ve onun, isti'dâdı hasebiyle, ona tecellî edip ef âlini onda 
izhâr eyledi. Maahâza her mevcûd, Rabb-i hâssının indinde marzî ol- 
makla yine o mevcûd, diğer abdin Rabb'i indinde marzî olmak ve 
beğenilmek lâzım gelmez. Zîrâ mevcudun her birisi rubûbiyyeti, an- 
cak küll-i bi'1-esmâdan aldı; vâhid-i muayyenden almadı. Ve külden 
onun için müteayyen olan şey dahi, ancak kendisine münâsib olan 
şeydir. Ve kendisinin münâsibi olan şey de onun isti'dâdıdır. Ve o 
mevcûd için kendisine münâsib olarak külden müteayyen olan şey 
onun Rabb'idir. Bu bahsi biraz îzâh edelim: / 

Ma'lûm olsun ki, "ulûhiyet", ya'nî mertebe-i "vahdet", kendisinde 
isim ve resim olmayan mertebe-i "ahadiyyet" ile, mertebe-i esma ve 
sıfat olan "vâhidiyyet" arasında bir mertebe-i mutavassıtadır. Ve bu 
mertebe-i ulûhiyet rubûbiyyet-i mutlakayı îcâb eder. Zîrâ me'lûh ol- 
mayınca "ilâh" kimi terbiye edecektir. Halbuki âlemlerin kâffesi me'- 
lûhdur. Binâenaleyh Allah Rabbü'l-âlemindir. O'nun âlemler üzerin- 
deki rubûbiyyeti rubûbiyyet-i mutlaka ve âmmedir. Ve her mevcu- 
dun bu "ulûhiyyet" mertebesinden aldığı hisse ve nasîb, ancak ken- 
disinin Rabb-i hâssı olan bir isimdir. Ve bu ismin rubûbiyyeti 
rubûbiyyet-i hâssa ve mukayyededir. Binâenaleyh her bir mevcûd ru- 
bûbiyyetini külden, ya'nî kâffe-i esmayı cami' olan mertebe-i ulûhiy- 
yetten almış olur. Ve bu, aldığı rubûbiyyet-i hâssa dahi onun kâ- 
biliyyet ve isti'dâdına muvafık olup, mazhar olduğu ism-i hâssa mah- 
sûs bulunur, işte o mevcudun ef âlinden razı olan ve ondan sudur 
eden şeyleri beğenen ancak bu ism-i hâstır. 

Meselâ mühtedînin Rabb'i olan Hâdî ism-i hâssı, ona hidâyetle mü- 
tecellîdir; ve mühtedîden sâdır olan ef âl ve ahlâktan razıdır. Ve ke- 
za dâll olan kimsenin Rabb'i dahi, o dâlle dalâletle mütecellîdir. O 
Rab dahi Mudili ism-i hâssıdır. Ve keza müntefı'in Rabb'i Nâfî'; ve 
mutazarrırın Rabbi Dârr; ve intikam olunan kimsenin Rabb'i Münta- 
kım; ve merhumun Rabb'i Rahmân'dır. Ve şâirleri de bunlara kıyâs 
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olunur. Birinin indinde marzî olan kimse diğerinin indinde marzî ol- 
maz. Ve keza bir isme nazaran saîd olan, diğer isme göre saîd ol- 
maz. Çünkü a'yân-ı mevcûde rubûbiyyetlerini kül olan ulûhiyetten 
ayrı ayrı ism-i hâslar ile aldı; yoksa bir ism-i muayyenden almadı. 
Eğer bir ism-i muayyenden / alaydı, mevcudat rubûbiyyette müşte- 
rek olur ve cümlesinin ef âli, o ism-i muayyen indinde marzî olmak- 
la, hepsi müsâvî surette saîd olurdu. Fakat her bir mevcudun hisse- 
sini ve nasibini bir ism-i hâssın tavassutuyla külden alması, mevcu- 
datın rızâ ve saadette yekdiğerine müsâvî olamamalarını intâc eder. 
Binâenaleyh bir ism-i hâssa göre saîd olan, diğer ism-i hâssa göre 
şakî olur. 

Ve hiçbir kimse rubûbiyyeti, Hakk'm ahadiyyeti haysiyye- 
tiyle ahz etmez; ve bunun için ehlullah, ahadiyyette tecellî- 
yi men' eyledi (9). 

Ya'nî zât-ı ahadiyyet mütecezzî olmadığı cihetle, falan cüz'ünü fa- 
lan şey; ve falan cüz'ünü de falan şey ahz eyledi demek mümkün 
olmadığından; ve binâenaleyh onda ne isim ne de resim bulunmadı- 
ğından, hiç bir kimse "rubûbiyyet"i Hakk'ın "ahadiyyet"i haysiyye- 
tiyle ahz etmez. Zîrâ "rubûbiyyet" bir sıfattır; ve zât-ı ahadiyyet ise 
esma ve sıfattan müberrâdır. İşe bu sebebden nâşî ehlullah, mertebe-.i 
ahadiyyette tecellî yoktur, derler. Zîrâ tecellî için, bir tecellî olunan 
şey lâzımdır. Halbuki cemî'-i niseb ve izâfât zât-ı ahadiyyette mahv 
ve müstehlektir. 

imdi sen O'nunla O'na nazar edersen, O kendi nefsine na- 
zırdır. Böyle olunca O, kendi nefsine, kendi nefsiyle nazır 
olmaktan zail olmadı (10). 

Ya'nî ey arif, sen makâm-ı fenada, Hakk'a nefsin ile değil, yine 
Hak ile nazar edersen, / O'na nazır olan sen olmazsın; O kendi nef- 
sine nazır olur. O ise evvel ve âhir bulunduğu halden zail olmadı; 
ve dâima kendi nefsine ■, kendi nefsiyle nazırdır; ve hiçbir şeye 
"ahadiyyet" ile tecellîsi yoktur, Zîrâ tecellî, gayr için inkişâfdan İJd§ 
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rettir. Halbuki burada ne ağyar ve ne de gayr yoktur. Ve bu merte- 
be, butun mertebesidir; zuhur mertebesi değildir. Tecellî ise butun 
değil, zuhurdur. 

Ve eğer sen O'na senin ile nazar edersen, "ahadiyyet" zail 
olur. Ve eğersen O'na O'nunla ve seninle nazar edersen, 
yine "ahadiyyet" zail olur. Zîrâ "nazarte-hû"daki "tâ" za- 
miri, manzûrun "ayn"ı değildir, tmdi "nazır" ve "manzûr" 
olan iki emrin iktizâ eylediği nisbetin vücûdu lâ-büddür. 
Böyle olunca "ahadiyyet" zail olur (11). 

Ya'nî sen Hakk'a nefsin, vücûd-ı mukayyedin ile nazar edersen, 
o vakit bu nefsin sebebiyle "ahadiyyet" zail olur; ve bu surette Hak 
sıfatı ve esmâsıyla sana tecellî eder; ya'nî ahadiyyetle değil, "vâhi- 
diyyef'le tecellî eyler. Ve eğer sen Hakk'a, vücûd-ı Hak'la ve senin 
vücûdun ile nazar edersen, sen nefsinde nüzûl-i Rabbânî ile tahak- 
kuk etmiş olursun. Nitekim hadîs-i şerifde buyrulmuştur: Lj Jp. 
uaji ç\£< jı iAJ J Ya'nî: "Rabbimiz her gece semâ-i dünyâya nazil olur" 
Ve bu nazar, mukarrebîn-i ilâhî ve vâris-i muhammedî olan zevât-ı 
saâdet-simâtın nazarıdır. Ve buna "fark-ı sânî" derler. Zîrâ bu saa- 
detimin nazarında Hakk'ın vücûdu / halkın vücûduna ve halkın vü- 
cûdu dahi Hakk'ın vücûduna hicâb olmaz. Ve bu nazar ile dahi 
"ahadiyyet" zail ölür. Zîrâ "nazarte-hû"daki "tâ-i hitâb", "manzûr" 
olan Hakk'ın aynı değildir, gayrıdır. Çünkü "sen" dediğimiz vakit- 
te, senin vücûd-ı mukayyedin; ve "O" dediğimiz vakit de Hakk'ın 
vücûdu sabit olur; ve bundan dahi ikilik zuhur eder. Ve "nazır" ile 
"manzûr"dan ibaret bulunan iki şeyin iktizâ eylediği nisbetin vücû- 
du lâzım gelir; ve "nazır" ile "manzûr" arasında muğâyeret sabit 
olunca, ahadiyyet dahi zail olur; çünkü ahadiyyette nisebin kâffesi 
muzmahildir. 

Ve eğerçi Hak kendi nefsiyle, kendi nefsinin gayrını gör- 
medi; halbuki bu vasıfta nazır ve manzûrun. Hak olduğu 
ma'lûmdur (12). 
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Bâlâda, senin Hakk'a seninle olan nazarın ile, senin O'na O'nunla 
ve seninle olan nazarın zikredilmiş idi. Bu iki türlü olan nazarda 
dahi Hak, kendi nefsiyle, kendi nefsinden gayrisini görmez. Halbuki 
Hak bu vasıfta, ya'nî senin vücûdun ile ve kendi vücûdu ile nazır 
oldukda hem nazır ve hem de manzûrdur. Velâkin nâzıriyyet ve man- 
zûriyyet nisbetiyle ahadiyyet zail olur. Ve nâzıriyyet ve manzûriy- 
yetle tecellîde ise nisebin vücûdu lâzımdır. 

İmdi marzinin mutlaka marzî olması sahîh olmaz. Ancak 
15 onda, onunla zahir / olan her şey, râzînin fiilinden olduğu 

vakit, marzînin mutlaka marzî olması sahîh olur (13). 

Bu cümle bâlâda tezbîr olunan "Her bir mevcûd rubûbiyyeti an- 
cak külden aldı, vâhidden almadı; binâenaleyh ona külden ancak ona 
münâsib olan şey müteayyen oldu" cümlesinin mâba'didir; ve o cüm- 
leye merbuttur. Ve bu iki cümle arasındaki beyanât, ahadiyyette te- 
cellî olmadığını îzâh için îrâd buyrulmuştur. İmdi her bir mevcûd, 
mademki rubûbiyyeti bir vâhid-i muayyenden almayıp, rubûbiyyet-i 
hâssadan kendisine münâsib şeyi külden, ya'nî rubûbiyyet-i mutla- 
kadan aldı; ve ta'bîr-i diğerle her mevcûd, mademki rubûbiyyeti is- 
ti'dâdma göre "Allah" ism-i câmi'i tahtında bulunan esmanın birin- 
den aldı; şu halde ancak taht-ı terbiyesinde bulunduğu isim indinde 
marzî olur; yoksa mutlaka marzî olmaz. Çünkü diğer bir isim in- 
dinde marzî değildir; ve her bir ismin mazharı diğerini beğenmez. 
Nitekim Şeyh Sa'dî (k.s.) buyurur. Beyt: 

f\jy ifçz- Uo>. c~- ~i C— jl cy **Jl*» ,>> / OUİ-v CJ& tjjz. 

Tercüme: "Bir yahûdî ile müslüman niza' ediyorlardı. Öyle ki on- 
ların sözlerinden bana gülme geldi. Müslüman hiddetle dedi ki: Eğer 
bu hüccetim doğru değilse, ilâhî, cehûd olarak öleyim. Cehûd dedi: 
Tevrat'a yemin ediyorum, eğer hilafım varsa, senin gibi müslüman 
olayım." / 
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Ve'1-hâsıl Rabb-i hâssı olan isim indinde marzî olan kimse, mutla- 
ka marzî değildir. Ancak marzîde, marzînin vücûdu ile zahir olan 
kâffe-i ef âl ve ahvâl, râzînin fiili olursa, ya'nî marzî olan abdin fiili 
olmazsa, o vakit o abd mutlaka marzî olur. Zîrâ râzînin fiili, kemâ- 
liyle insân-ı kâmilde zahir olur. Çünkü insân-ı kâmil "Allah" ism-i 
câmi'inin mazharı olduğundan bu isim tahtında müctemi' olan kâffe-i 
esmâ-i ilâhiyyenin Inazharı olmuş olur. Ve onun Rabb'i, Rabb-i mut- 
lak ve Rabbü'l-erbâb olan "Allah" ism-i câmi'i olur. Nitekim âyet-i 
kerîme'de: J^ül J^l]İt &\ r i ^ b}% v£l ı (Yûsuf, 12/39) Ya'nî 
"Erbâb-ı müteferrika mı hayırlıdır, yoksa Vâhid-i Kahhâr olan 
"Allah" mı hayırlıdır?" buyrulur. 

"İnsân-ı kâmil" rubûbiyyeti Rabb-i mutlak olan Allah 'dan ahz et- 
tiğinden, onun mazharında zahir olan kâffe-i ef âl ve ahvâl mutla- 
ka marzî olur. Nitekim Hızır (a.s.) sefineyi deldi ve gulâmı kati ey- 
ledi. Ve bunlar sûret-i zahirede münkerâttan olmakla, Mûsâ (a.s.)ın 
inkârına cevaben: <^î ^ İİJ Ü (Kehf, 18/82) Ya'nî: "Ben o işleri 
kendi nefsimin emriyle işlemedim" buyurdu. Zîrâ: sj£ H [^\ ö\ 
ı?^\ (Yûsuf, 12/53) âyet-i kerîmesi mucibince "Nefis sû' ile emre- 
der." Fakat Hak emrinde hakimdir. Binâenaleyh insân-ı kâmilden 
sudur eden ef âl, sûret-i zahirede çirkin bile olsa, râzînin fiili oldu- 
ğundan mutlaka marzî olur. 

imdi Hak Teâlâ onu Rabb'i indinde marzî olmasıyla vasf 
etmekle, İsmâîl (a.s.) a 'yândan kendisinin gayrı üzerine fâ- 
zıl oldu. Ve "Ey nefis, Rabb'ine rücû' eyle!" (Fecr, 89/27-28) 
denilen her nefs-i mutmainne de bunun gibidir. / (14). 

Ya'nî İsmâîl (a.s.) Rab'leri indinde marzî olan ne kadar a'yân var 
ise, onların cümlesinden efdal oldu. Çünkü Hak Teâlâ onu: OlS*"V 
L^ji ij İl* (Meryem, 19/55) âyet-i kerîmesinde marzî olmakla 

vasf eyledi. Ve İsmâîl (a.s.), Hak Teâlâ Hazretlerinin her şeye halkı- 
nı, ya'nî isti'dâdıyla taleb ettiği hakkını, i'tâ eylediğine muttali' ol- 
du. Bu ıttıla' ise kaza ve kader sırrına ilimdir. Ve kaza ve kader 
sırrına ıttıla' dahi, insân-ı kâmilin hâlidir. Ve insân-ı kâmil Rabb-i 
mutlakın terbiyesi tahtmdadır; ve ism-i zâtın mazharıdır. Nitekim 
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İsmâîl (a.s.) dahi: LU ı|JL* OLJ ^ U**-j (Meryem, 19/50) âyet-i ke- 
rimesinde işaret buyrulduğu üzere ism-i zât olan ism-i Aliyy'in maz- 
harıdır. Binâen aleyh o mutlaka marzîdir; ve şâir a'yân ise Rabb-i 
hâsları indinde marzîdir. Bu surette İsmâîl (a.s.) kendisinin gayrı olan 
a'yân üzerine fâzıl olur. Ve 5l>lJ dİ?J J! { j^r]\ &ja.«.ll ^«İ^l I4?l Ç 
( _ 5 *^ ^Slj c^Lp ^ ^Sli Âİ>J^ (Fecr, 89/27-30) âyet-i kerîmesinde beyân 
buyrulduğu vech ile her bir nefs-i mutmainne dahi, Ismâîl (a.s.) gibi 
marzîdir. Çünkü "emmâre" değildir ki, ef âli kendisine isnâd ile da'- 
vâya kıyam etsin; ve "levvâme" değildir ki, kezâlik ef âli kendine 
muzâf kılarak kendini levm etsin? O mevt-i ihtiyarî ile cemî'-i efâ- 
linden fânî olmuş ve kendisinde ef âl isnâd edecek bir vücûd göre- 
memiştir. Onun için o nefse gerek mevt-i ihtiyarî ve gerek mevt-i 
ıztırârî indinde "Rabb'ine rücû' eyle!" hitabı vârid oldu. Zîrâ bir kimse 
nefsinden rücû* edince, Hak zuhur eder. Nitekim âyet-i kerîmede buy- 
rulur: JUİ Jijj j^İ *U- (İsrâ, 17/81) Ya'ni "Hak geldi, bâtıl git- 
ti." / 

Şurası da hafi kalmasın ki, her nefs-i mutmainnenin marzıyye ol- 
ması, Rabb-i hâsı indinde marzıyye olmasıdır. Hattâ İsmâîl (a.s.) da- 
hi, Rabb-i hâsı indinde marzî olmakla bir vech ile marzî-i mukay- 
yeddir; ve iki vech ile marzî-i mutlaktır. 

Birinci vecih budur ki, İsmâîl (a.s.), insân-ı kâmil olduğundan 
rubûbiyyet-i mutlakayı mutazammm olan cemî'-i rubûbiyyâtm maz- 
hariyyetindedir. Ve rubûbiyyet-i mutlaka onunla mütehakkık ol- 
muştur. 

İkinci vecih budur ki, ubûdiyyet-i mahza ile muttasıf olduğundan 
ondan zahir olan kâffe-i ef âl, Hakk-ı râzînm ef âlidir. 

İmdi Hak Teâlâ nefs-i mutmainneye, ancak onu daVet eden 
Rabb'ine rücû* etmek ile emr eyledi. Böyle olunca nefis da- 
hi, "râzıyye" olduğu halde, Rabb'ini külden arif oldu. İm- 
di sen "Ey nefis", bu makam, onların mülkü olması hay- 
siyyetiyle, "Benim ibâdım zümresine gir!" Şu halde bura- 
da zikr olunan "ibâd", Rabb'ini bilen ve onun üzerine ikti- 
sâr eden ve ondan gayrı Rabb'e nazar etmeyen her abd- 
dir (15). 
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Ya'nî Hak nefs-i mutmainneye, kendisini çağıran Rabb-i hâssma 
rücû ile enir etti. O da bu Rabb-i hâssını, şâir erbâb-ı hassadan, ya'- 
nî esmadan temyiz edip, O'nun da'vetinden razı olduğu halde arif 
oldu; ve O'nun da'vetine icabet eyledi. Ve Hak, rücû' ile beraber bu 
makâm-ı rızâ onların mülkü olması hasebiyle, nefs-i mutmainne sa- 
hihleri olan ibâdının zümresine duhûlünü de emr eyledi; ve J4.SIÎ 
<^^ lsî (Fecr, 80/29) âyet-i kerîmesindeki ibâd, hangi ismin taht-ı 

terbiyesinde olduğunu bilip onun üzere iktisâr / ederek, onun gayri 
olan erbâb-ı hâssaya bakmayan her bir abddir. 

Ve "Ey nefs-i mutmainne, benim cennetime gir" ki, benim 
setrim onun iledir. Halbuki benim cennetim senden gayri 
değildir. Zîrâ sen, zâtın ile beni setr edersin (16). 

Cennet, lügatte "Eşcâr-ı kesîresinin zılleriyle örtülmüş olan arz"a 
derler. "Setr" ma'nâsma olan "cenn"den ıhe'hûzdur. Ve ulemâ-i za- 
hirin ıstılahında "Dâr-ı âhiretin makâmât-ı nüzhetinden ve 
mevâtm-ı mahbûbesinden ibare tdir "ki, onlar da "cennet-i a'mâl ve 
ef âl"dir. Fakat ârifîn indinde bunlardan gayrı cennetler de vardır 
ki, onlar "cennâtü's-sıfât" ve u cennâtü'z-zât"tır. Cennât-ı sıfat, erbâb-ı 
kemâlin sıfatıyla ittisâf ve ahlâk-ı ilâhiyye ile tahalluktur. Ve bu- 
nun da bir takım merâtibi vardır. Cennât-ı zât, arifinden Rabb'in 
zuhuru ve onların üzerinde bürûzu ve Rab'leri indinde onların isti- 
târıdır. Abd için olan bu cennetlere mukabil, Hak için de cennet- 
ler vardır. Buna binâen Hak Teâlâ: Jp? jJ~^j (Fecr, 89/30). Ya'- 
nî: "Cennetime gir!" buyurur; ve cenneti, Zât-ı eceli ve a'lâsma iza- 
fe eder. 

Cennât-ı ilâhiyyeden birincisi; "a'yân-ı sabite cennetleri"dir. Zîrâ 
Hak onunla örtünür; ve a'yân-ı sabite örtülerinin arkasından zâtını 
zâtı ile müşahede eder. 

ikincisi; ne melek-i mukarrebin, ne de gayrilerinin muttali' olamı- 
yacağı haysiyyetle ervâhda istitârıdır. 

Üçüncüsü; ağyarın vâkıf olamıyacağı haysiyyetle perde arkasından 
âlemlerini müşahede etmek için, âlem-i şehâdette ekvân ile istitârıdır. 

İmdi huzûzât-ı nefsâniyyesinden fânî olan arife "Benim cennetime 
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20 gir!" denilince o arif bu sözden, "zâtına ve "aynama / ve hakîkatına 
gir ki, onda Ben'i bulasın; ve onunla Ben 'i müşahede edesin" ma'- 
nâsmı anlar. Zîrâ onun matlûbu cemâl-i Hak'tır. Arif olmayan kim- 
se ise bu hitâbdan yenilip içilecek ve hurilerle zevk edilecek, ve'l- 
hâsıl bu gibi huzûzât-ı nefsâniyye ile iştigâl olunacak mahalle duhû- 
lü anlar. Nitekim Şeyh (r.a.) Hak canibinden tercüman olarak "Be- 
nim cennetim senden gayri değildir; zîrâ sen zâtınla beni Örtersin" 
buyurur. Ya'nî sen zâtınla ve sıfatınla ve ef âlin ile zâtıma, sıfatıma 
ve ef âlime vikaye, ya'nî siper olursun demektir. Ve abdin nefsini 
Rabb'ine siper etmesi hakkındaki izâhât Fass-ı İbrahimî'de mezkûr- 
dur; oraya müracaat buyrulsun. 

İmdi Ben bilinmem, illâ senin ile; nitekim tahkîkan sen mev- 
cûd olmazsın, illâ Ben'im ile. Böyle olunca seni bilen kim- 
se, Ben'i bildi. Halbuki Ben bilinmem, sen de bilinmezsin 

(17). 

Ya'nî ekvânda Ben'im zuhurum, ancak senin iledir. Zîrâ sen Ben'- 
im zâtımın mir'âtı ve sıfatımın meclâsı ve tasarrufâtımın mahalli- 
sin. Nitekim sen dahi, ancak Ben'im ile mevcûdsun. Zîrâ senin sen- 
liğin ademden başka bir şey değildir. Belki Ben kendi vücûdumdan 
sana bir izafî vücûd verdim de, senin senliğin bu sayede zahir oldu. 
Böyle olunca, hakkıyla seni bilen kimse Ben'i bildi; çünkü senin ha- 
kikatin Ben'im. Halbuki benim hakikatimi ve zâtımın künhünü hiç- 
bir kimsenin bilmesi mümkün değildir. Binâenaleyh sen dahi haki- 
katinle ma'rûf olamazsın. Bu hitâb, "insân-ı kâmil" olan Şeyh (r.a.)in 
bâtınından zâhirinedir. Zîrâ insân-ı kâmilin / vücûdu Hakk'ın vücû- 
duna mazhar-ı küldür; ve Hak, suyun buzda intifası gibi, onda muh- 
tefîdir. Rubâî-i Hazret-i Mevlânâ: 

lt* y r* <^y y r* j r* o* r* j^ y «i &y y ^ 3 r* o* ^ 

Tercüme: "Ey Hoten'e mensûb olan nigâr! Ben seninle öyleyim ki, 
acaba ben sen miyim, yoksa sen ben misin? diye galat içindeyim. 
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Ben ben değilim, sen de sen değilsin. Sen, ben de değilsin. Hem ben 
benim; ve hem sen sensin; hem de sen bensin." 

Şu halde sen Rabb'in cennetine girdiğin vakit, "nefs"ine 
dâhil olursun (18). 

Ya'nî birer Rab olan esmâ-i ilâhiyy eden birisi, nâsıyesinden tutup 
çektiği bendesine ^iîj J\ i ^rj\ (Fecr, 89/29) kavliyle nida ve cen- 
netine duhûl ile emr etse, o bende-i arif kendi nefsine dâhil olur. 
Çünkü arif Rabb-i hâssı olan o ismin cenneti kendi "nefs"i olduğu- 
nu ve kendisi o Rabb'in mazharı ve meclâsı ve arş-ı müsevvâsı bu- 
lunduğunu bilir. Bu surette Rab abdini ve abd dahi Rabb'ini sever. 
Biri râzî, diğeri de marzîdir. / 

Rabb'ini tanıdığın hînde, Rabb'ine ma'rifetin sebebiyle, ken- 
di nefsini bildiğin ma'rifetin gayrı olarak, diğer bir ma'ri- 
fet ile tanırsın. Bu surette sen iki ma'rifet sahibi olursun. 
Birisi, senin nefsin haysiyyetiyle Rabb'in ma'rifetidir; di- 
ğeri^ nefsin haysiyyetiyle değil, Rabb'in haysiyyetiyle, 
Rabb'in ma'rifeti sebebiyle, nefsin ma'rifetidir (19). 

Ya'nî Rabb'in cennetine girdiğin vakit, nefsine ve zâtına dâhil olur 
ve Hakk'ın envârından ve zâtından, o nefsinde olan şeyi ve esrarı 
müşahede edersin. Ve bu surette nefsini ikinci bir tanıyış ile tanır- 
sın ki, bu ma'rifet nefsini tanıdığın ma'rifetin gayrıdır. Ya'nî bun- 
dan evvel nefsini bilmiş ve bu bilme sebebiyle Rabb'ini tanımış idin. 
Bu defa Rabb'in cennete girip kendi nefsine dâhil olmakla, nefsin 
hakkında ikinci bir ma'rifet hâsıl olur ki, bu da evvelki ma'rif etten 
başkadır. Ve bu ikinci ma'rifetin husulü hininde, Rabb'ine ma'rife- 
tin sebebiyle nefsini tanımış olursun; ve bi'n-netîce sende iki ma'ri- 
fet husule gelir. Çünkü evvelce nefsini bilmiş ve ondan sonra Rabb'- 
ini tanımış idin. Ve bu ma'rifette sen kendinin âciz, fakîr, menba'-ı 
nakâis ve şürûr olup, sendeki kemâlâtın ariyet olduğunu; ve Rabb'- 
inin Kadir, Ganî, ma'den-i kemâlât ve hayrat olup, kemâlât-ı zâtiy- 
ye sahibi bulunduğunu anlamış idin. Velâkin Rabb'ini ve mezâhirde 
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onun zuhuratını bildiğin vakit, bu biliş ile tekrar nefsinin ma'rifeti- 
ne rücû' ve teveccüh edersen, sende ikinci bir ma'rifet daha peyda 
olur ki, / bu ma'rifet evvelkinden etemm ve ekmeldir. Çünkü bu defa, 
nefsinin mezâhir-i Hak'tan bir mazhar olduğunu bilmiş olursun. Ni- 
tekim (s.a.v.) Efendimiz'e "Rabb'ini ne ile bildin!" diye suâl olun- 
dukda "Eşyayı Allan ile bildim*' buyurdular. 

İmdi sende husule gelen iki ma'rifetten birisi, nefsin cihetinden 
Rabb'ini ve nefsini bilmektir; ve diğeri nefsin cihetinden değil, Rabb'in 
cihetinden, Rabb'ini ve nefsini bilmektir. (Şerh-i Dâvûd-ı Kayseri). 

Beyt: 

Sen abdsin ve sen Rab'sin; o kimse için ki, onun için onda 

sen abdsin (20). 

Ya'nî ey iki ma'rifet sahibi olan arif! Birinci ma'rifetin cihetinden 
sen abdsin; zîrâ o ma'rifet sebebiyle nefs-i vehmini bilip, ba'dehû Rabb- 
i muhakkakını anladın; ve eseri bildin, müessiri tanıdın. Ve keza 
sen, ikinci ma'rifetin cihetinden Rab'sin. Zîrâ bu ma'rifet sebebiyle 
nefsinin hakikatini bildin; ve senin üzerindeki Kayyûm'u tanıdın; ve 
Hakk'ı anladın. Bu halde sen, rüsumun ile abdsin; ve rüsûmsuz Rab- 
sin. Ve sen, seninle abdsin; ve sensiz Rab'sin. Ve sen onun vücûdun-, 
da mâhiyyet-i ma'dûmen ile zahirsin; ve bu vücûdunda zahir oldu- 
ğun Rabb-i hâssın için abdsin; zîrâ senin üzerinde o ism-i hâssın sal- 
tanatı zahirdir. Ve sen abdi olduğun bu ism-i hâs için Rab'sin. Zîrâ 
O'nun vücûdunda o ismin ahkâmını kabul ve izhâr edersin; ve bu 
suretle / onun üzerinde de senin saltanatın zahir olur. 

Bu ifâdâtm muhtasaran îzâhı budur ki: Senr senin üzerine hâkim 
olan Rabb-i hâs için abdsin. Ve onun ahkâmının ve ef âlinin cereya- 
nı hususunda sen, o Rabb-i hâssın taht-ı hüküm ve saltanatında mu- 
sahharsm; işte birinci ma'rifetin iktizâsı budur. Ve sen hükmünde 
bulunman ile abdi olduğun Rabb-i hâssın için Rab'sin. Çünkü sen, 
isti'dâdm ile onun üzerine hâkimsin; ve onun senin üzerine olan hük- 
mü ve fiili, ancak lisân-ı isti'dâdm ile vâki' olan talebine müstenid- 
dir. Bu da ikinci ma'rifetin neticesidir. Ve'1-hâsıl Allah Teâlâ Zahir 
ve Bâtın'dır; ve ism-i Zahir ile ismi Bâtın için rubûbiyyet sabittir. 
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Zahir Bâtın' ı ve Bâtın dahi Zâhir'i terbiye eder. Bâtın'ın Zâhir'i ter- 
biye etmesi, Zahir üzerinde ahkâm-ı esmayı izhâr eylemesidir. Ve 
Zahir 'in Bâtm'ı terbiye etmesi de, ahkâm-ı esmayı kabul edip, onun 
zuhuruna mazhar olmasıdır. 

İmdi Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu beyitte abd ile Rabb-i hâs arasındaki 
nisbeti beyân buyurmuştur. Ve beyt-i atîde ise, abd ile Rabbü'l-erbâb 
arasındaki nisbet beyân olunur. 

Ve sen Rab'sin; ve sen, hitâbda onun için ahid sabit olan 
Rab için abdsin (21). 

Ya'nî sen, sende zahir olan "hüviyyet" i'tibâriyle Rab'sin. Ve sen 
j^NJe cUÎ (A'râf, 7/172) hitabında kendisi için ahid sabit olan 
Rabb'in için, taayyünün ve takayyüdün i'tibâriyle abdsin. Ve abd ile 
Rab arasındaki ahd-i külli ve cüz'î-i sabıkı bilmek lâzımdır. "Ahd-i 
25 küllî" budur ki, / ism-i câmi'-i ilâhî ile ibâd arasında vâki'dir. Ve 
"ahd-i cüz'î" ise esmadan her biriyle abdleri arasındaki ahiddir. İm- 
di herkes Allah'ın kuludur; fakat her bir abd esmâ-i hâkime cihetin- 
den Hakk'a tapar. 

İmdi her bir akide ki, bir şahıs onun üzerine sabittir, o 
akidenin gayrı akdi olan kimse, o akideyi hail eder (22). 

Ya'nî herkesin bir i'tikâdı vardır. Başka birisinde, kendi i'tikâ- 
dının gayrı olan bir i'tikâd gördükde, onu ibtâl eder. Zîrâ her bir 
şahıs esmâ-i ilâhiyyeden bir ismin mazharıdır. Binâenaleyh o ismin 
hükmü îcâbmca bir itikâd-ı mahsûs sahibidir. Ve bu sebeble diğer 
akâid erbabından mütemeyy izdir. Ve bu itikâd o kimse ile Rabb-i 
hâssı arasındaki ahdidir. Bundan nâşî esmâ-i muhtelifenin taht-ı te'- 
sîrinde olarak yekdiğerine i'tikâdları muhalif olan kimselerden her 
biri, diğerini red ve ibtâl eyler. 

Böyle olunca, Allah abîdinden râzî oldu. Onlar da marzî- 
lerdir; ve onların kâffesi O'ndan râzî oldular. Binâenaleyh 
O da marzîdir (23). 
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/ Allah abîdinden râzî oldu; çünkü o abîd Allah'ın esmasının mukte- 
zâlarmı ve ahkâmını izhâr ettiler. Meselâ kimi muhitine zarar îkâ' 
etti, Dârr isminin iktizâsını meydâna koydu; ve kimi halka nef îrâs 
eyledi, Nâfi' isminin ahkâmını izhâr etti. Ve Allah ismi kâffe-i es- 
mayı cami' olduğundan, bu isimlerin her birerlerinin abîdinden râzî 
oldu. Ve bi'n-netîce de bu abîdin kâffesi Allah indinde marzî oldu- 
lar. Diğer taraftan onlara, taleb ettikleri vücûd-i aynîyi verdiği ve 
bu ketm-i ademde mahfî olan onların kemâlâtmı eydî-i esmadan iz- 
hâr eylediği için, abîd dahi Allah'dan razı oldular. Ve bu sebeble 
de Allah onların indinde marzî oldu. 

Suâl: Cenâb-ı Hak Kur'ân-ı Kerim'de: Ji&l «iLUJ j?% ^ j (Zümer, 
39/7) buyurmuştur. Halbuki ibâdın ba'zıları kâfirdir. Şu halde Hak 
onların küfürlerinden râzî olmak lâzım gelir ki, bu da muhâlif-i nass 
görünür. 

Cevâb: Hakk'ın emri ahvâl-i mükellefin hakkında iki vech üzere- 
dir: Birisi "emr-i teklifi", diğeri "emr-i irâdî"dir. Eğer Hak mükelle- 
fe bir şeyle enir eder ve o şeyin vukü'una ilm-i ilâhîsi bulunduğun- 
dan, irâdesi de taalluk eyler; ve o mükellef-i me'mûrun ayn-ı sabite- 
si dahi onu iktizâ eder ise, bu "emr-i irâdf'dir. Ve eğer Hak, mükel- 
lefe, vukü'una irâdesi taalluk etmediği ve me'mûrun ayn-ı sabite- 
sinin de iktizâ eylemediği bir şeyle emr ederse, bu da / "emr-i tekli- 
fi "dir. İmdi bir abd, Hakk'ın gönderdiği peygamberin getirdiği evâ- 
mire mutî' olmayıp, küfr etse ve onun bu küfrü de ayn-ı sabitesinin 
isti 'dadı olsa, Hak "emr-i teklifi" si cihetinden onun bu küfründen 
râzî değildir. Fakat ezelde onun isti'dâdıyla taleb ettiği küfrün vu- 
kuunu irâde ettiği için, "emr-i iradî" cihetinden Hak ondan râzîdır. 
Çünkü onun fiili irâde-i ilâhîye muvafıktır. Bu bahsin tafsili Fass-ı 
Ya'kübî ile Fass-ı Uzeyrî'de geçmiştir. Oraya müracaat olunsun. 

İmdi iki hazret, tekâbül-i emsal gibi, mütekâbil oldu. Em- 
sal ise ezdâddır. Zîrâ iki misil müctemi* olmazlar; çünkü 
mütemeyyiz olmazlar. Halbuki vücûdda bir şey oyktur, il- 
lâ ahardan temeyyüzdür (24). 



156 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

Ya'nî erbabın kâffesini cami* olan hazret-i rubûbiyet ile abîdin cüm- 
lesini cami' olan hazret-i ubûdiyyet, emsalin yekdiğerine tekabülü 
gibi, mütekâbil oldu. Çünkü iki hazretten biri diğerinin indinde 
mütekâbilen râzî ve marzî oldu. Binâenaleyh her biri karşılıklı ra- 
zı ve marzî olmakta ve her biri diğerinde hükmünü izhâr eylemekte 
emsale benzerler; ve emsal ise ezdâddır. Zîrâ iki misil müctemi' ol- 
mazlar; ve şayet müotemi' olacak olurlar ise biri birinden mütemey- 
yiz olmazlar; ve halbuki vücûdda mütemeyyiz olmayan bir şey yok- 
tur. Çünkü esmâ-yı ilâhiyye biribirinden mütemeyy izdir. Ve'1-hâsıl 
iki misil cem' olmazlar; ve cem' olmayınca da yekdiğerine zıd olur- 
lar. İşte bunun için / rubûbiyyet ve ubûdiyyet hazretleri, ezdâd olan 
emsalin tekabülü gibi, mütekâbil oldu. 

Vaktaki Şeyh (r.a.) evvelen, kesret i'tibâriyle, emsal ve ezdâdın vü- 
cûdunu isbât etti; ba'dehû bu iki hazret arasındaki misliyyet ve zıd- 
dıyyeti ref edip, vahdet-i zâtiyyeyi ve sonra da vahdet-i arazıyyeyi 
beyân etmek murâd ederek, iki hazreti cami' olan hakîkat-ı vâhide- 
ye işâreten buyurdu ki: 

İmdi hakîkat-ı vâhidede misil yoktur. Böyle olunca "vücûd"- 
da misil yoktur: ve vücûdda zıd da yoktur. Zîrâ "vücûd" 
hakîkat-ı vahidedir. Halbuki bir şey kendi nefsine muzâdd 
olmaz (25). 

Ya'nî "misil" dediğimiz şey bulunmak için, iki mevcûd lâzımdır; 
ve bu iki mevcûd dahi birbirinin mugayiri olmak icâb eder. Halbuki 
"vücûd" hakîkat-ı vahidedir. Ve o hakikat dahi vasf-ı ahadiyyet üze- 
redir; tecezzi ve taaddüd kabul etmez. Binâenaleyh vücûdda ne misil 
ve ne de zıd yoktur. Eğer olsa idi, hakîkat-ı vahide nefsinde tekes- 
sür etmek lâzım gelirdi. Meselâ "vâhid" dediğimiz şeyden kendisine 
mümasil bir vâhid çıkmaz; çünkü kendi nefsinde tekessür etmez. Ve 
vâhidden kendisine zıd olan bir şey de çıkmaz. Ve'1-hâsıl o dâima 
vâhiddir. Fakat vahidin nefsinde nısıf, sülüs, rub', humus ilh.... gibi 
bir takım nisbetler mündemiç bulunur; ve muğâyeret ancak bu nis- 
betler arasında görünür. Ve bu nisbetler hakîkat-ı vahidi ihlâl et- 
mez; O dâima birdir. 
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Şiir: 

İmdi Hakk'ın gayrı bakî kalmaz; kâin bakî olmaz. Binâe- 
naleyh mevsûl yoktur; bâin dahi yoktur. Burhân-ı ayan bu- 
nunla geldi. Şu halde ben gördüğüm ve muayene ettiğim 
vakit, iki gözle ancak O'nun "ayn"ını görürüm (26). 

Ya'nî emsal ve ezdâd kalkıp "vahdet-i vücud" zahir olduğu vakit, 
ancak Hak bakî kalır ve âlem fânî olur; çünkü âlem kesreti iktizâ 
eder. Vahdet-i vücûdun zuhurunda ise kâin, ya'nî âlem bakî kalmaz. 
Binâenaleyh hakikatte mevsûl yoktur. Zîrâ mümkin-i mütevehhem 
yoktur ki, mevsûl bulunsun. Ve yine hakikatte bâin, ya'nî ayrı yok- 
tur; zîrâ müteayyin olan bir şey yoktur ki, vahdet-i hakîkıyyeden 
mütemeyyiz olsun; kesret-i nisebiyyenin cümlesi o vahdette müsteh- 
lektir. Nitekim vahidin zâtında mündemiç olan nısfîyyet ve sülüsiy- 
yet ve rub'iyyet vesaire nisbetleri onda muzmahildir. Ve onların vâ- 
hidden iftirâkları ve ona ittisalleri emr-i nisbîdir; ve nisbet ise an- 
cak iki şey arasında vâki' olur. Halbuki hakikatte vâhid için ikilik 
yoktur; binâenaleyh burhân-ı ayan ve keşf bu zikr olunan şeyle gel- 
di. Ya'nî ayânen ve keşfen, zahir ve bâtında, Hakk'm gayrı bir şey 
olmadığı tebeyyün etti. Böyle olunca ben ayn-ı basarla, ya'nî baş gözü 
ile ve ayn-ı basiret ile, ya'nî kalb ve rûh gözüyle, zahir ve bâtında 
mevcudatı müşahede eylediğim vakit, ancak Hakk'ın "ayn M ını mü- 
şahede eylerim. Mesnevi: 

o.j**-ij «Ji tır xi> ji ^jji x»\ jj^> j ji Oj^ 

Bu, Rabb 'inden onun vücûdu olmaktan haşyet eden kim- 
seye mahsûstur. Zîrâ o, temeyyüzü âlimdir (27). 

30 I Bu kelâm bâlâda zikr olunan "Allah abîdinden râzî oldu; onlar da 
marzîlerdir ilh..." kavlinin tetmîmen mâ-ba'didir. Arada geçen ke- 
lâmlar tavzih içindir. Bu halde suret- i rabt böyle olur: Hakk'ın abî- 
dinden ve abîdin Rabb'inden razı olması ve onların yekdiğeri indin- 
de marzî bulunması, Rabb'inden haşyet eden kimseye mahsûstur. Zîrâ 
Rabb'inden haşyet eden abd, Rab ile merbûb beyninde vâki olan te- 
meyyüzü bildiği için, isbât-ı tevhîd edip, Rabb'in vücûdu benim vü- 
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cûdumdur; veyahut benim vücûdum Rabb'in vücûdudur, demekten 
ictinâb eder. Çünkü rubûbiyyeti ve ubûdiyyeti birbirinden temyiz edip, 
her birisinin hakkına riâyet etmek îcâb-ı edebdir; ve ubûdiyyetin ik- 
tizâsı da budur. Ve madem ki ilm-i temeyyüz mevcûddur, ne Mevlâ 
abd olur; ve ne de abd Mevlâ olur. Eğer bu ilim ile beraber îcâbât-ı 
mBrâtibe riâyet olunmazsa ilhâd ve zendeka olur. Beyt: 

Tercüme: "Vücûdun her mertebesinin bir hükmü vardır. Eğer me- 
râtibi hıfz etmezsen zındıksın." 

Çünkü vücûdda ba'zı a'yânın, âlimin getirdiği şeye cehli, 
bizi bunun üzerine delâlet eyledi. İmdi abîd arasında tem- 
yiz vâki* oldu. Böyle olunca da erbâb arasında temyiz vâki* 
oldu. Eğer temyiz vâki* olmasa idi, elbette ism-i vâhid-i ilâ- 
hî, cem'-i vücûhu ile, ism-i aharın tefsir olunduğu şeyle tefsir 
olunur idi. Halbuki Muizz, MüzüTin tefsîriyle tefsir olun- 
maz. Emsali de böyledir. Lâkin o, vech-i ahadiyyet i'tibâ- 
riyle odur. / Nitekim sen, her bir isim hakkında, "hüviyeti 
cihetinden o, zâta ve onun hakîkatına delildir" dersin. Bi- 
nâenaleyh müsemmâ birdir. Böyle olunca da Muizz MüzilF- 
in hüviyyetidir. Muizz ise, kendi nefsi ve hakikati cihetin- 
den, Müzill değildir. Zîrâ fehimde, onlardan her birisi hak- 
kındaki mefhûm muhteliftir (28). 

Ya'nî vücûdda ba'zı eşhasın, âlimin getirdiği şeye, ya'nî âlim-i bil- 
lâhm zikr ettiği "vahdet-i vücûd" mes'elesine câhil olması, bizi ru- 
bûbiyyet ve ubûdiyyet mefhûmlarının temeyyüzüne ve ayrılmasına 
delâlet etti. Çünkü ulemâ-yı billâh Hz. Şeyh (r.a)m bâlâda irâd bu- 
yurduğu beyitlerin mefhûmu üzere "vahdet-i vücûd"dan bahs ettik- 
de, gayr-ı arif olanlar, ademi temeyyüzü bilmedikleri cihetle, onu 
inkâr ederler. Binâenaleyh mürâat-ı edeb için, bu hal bizi, ma- 
kamının temeyyüzüne delâlet eyledi; ve temeyyüz ile hükm ettik. 
Bu i'tibar ile abîd arasında temeyyüz vâki' oldu. Ya'nî ârifîn ilmi 
ve câhilin cehli temeyyüzü iktizâ etti; ve bi'n-netîce de erbâb; ya'nî 
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esma, arasında temeyyüz vâki' oldu. Çünkü abîd, esmanın mezâhiri- 
dir; ve her bir abd, ancak Rabb-i hâssınm kendisine verdiği şeyle 
zahir olur; ve Rabb-i hâssınm ona verdiği şey dahi, abdin ayn-ı sabi- 
tesinin lisân-ı isti'dâd ile taleb eylediği şeydir. Binâenaleyh abîd Rab- 
b-i hâslarının kendilerine verdiği şeyle temeyyüz ederler; ve abîd ara- 
sındaki temeyyüz "erbâb" arasındaki temeyyüzdür; ve erbâb ise yek- 
diğerinden havâss-ı zâtiyy eleriyle ayrılırlar. 

tmdi bu ayrılış evvelen hazret-i esmâiyyede erbâb-ı hâssa arasında; 
ve saniyen hazret-i şehâdette abîd arasında vâki' olunca, elbette abd 
ile Rab arasında da sabit olur. / Eğer esmâ-yı ilâhiyye arasında te- 
meyyüz vâki' olmasaydı, esmâ-yı ilâhiyyeden her bir isim, cemî'-i vü- 
cûhdan diğer bir ismin tefsir olunduğu şeyle tefsir olunur idi. Hal- 
buki Muizz ve Müzill isimlerinin husûsiyyât-ı zâtiyyeleri başka baş- 
ka olduğundan, Muizz ismi her vech ile, Müzill ismi ile tefsir olun- 
maz. Ve ne kadar esmâ-yı mütekâbile varsa hepsi de böyledir. Mâ- 
ni', Mu'tî; ve Muhyî, Mümît; ve Hâfıd ve Rafı'; ve Dârr ve Nâfi' 
ilh... gibi. Velâkin ahadiyyet-i zâtiyyeye nazaran Muizz ismi Müzill 
ismidir; ve bu i'tibâra göre Muizz ismi Müzill ismi ile tefsir olunur. 
Çünkü zât-ı ahadiyyette cümlesi müttehiddir. Orada zıd ve nidd yok- 
tur. Mesnevi: 

Tercüme ve îzâh: "Bî-renklik rengin esîri oldukda Mûsâ, Mûsâ ile 
cenkte oldu. Vaktaki bîrenkliğe vâsıl olasın ki, o sende var idi; Mû- 
sâ ile Fir'avn'm sulhu vardır." Ya'nî bî-renk ve kesretten muarrâ 
olan zât-ı ahadiyyet kisve-i taayyüne büründükte Mûsâ ile Fir'avn'- 
ın veyahut Mûsâ (a. s.) ile bir adı Mûsâ olan Sâmirî'nin münazaada 
olduğunu görürsün. Şurrâh ikinci Musa'yı Fir'avn ma'nâsına almış- 
lardır. Halbuki Sâmirî olmak münâsib olur. Nitekim ârifîn biri bu- 
yurur: J-v Oj*> «Lj <jti\ ^ y j >*T y.jpr *bj c*ü» ^yi Ya'nî "Cibril'in 
terbiye ettiği Mûsâ kâfir ve Fir'avn'm terbiye ettiği Mûsâ da 
mürseldir" demek olur. Vaktaki teemmül ve tefekkür ve keşf-i sa- 
hih ile renksizliğe vâsıl olasın ve âlem-i ıtlâkı mülâhaza edesin, Mû- 
sâ ile Fir'avn arasında cenk olmayıp onların sulh ve dostluk içinde 
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bulunduğunu ve o mertebede zıd olmadığını görürsün. Nitekim sen 
esmâ-yı ilâhiyyeden / her bir işim hakkında: O isim, zâta ve hüviyyet-i 
mahsûsası hasebiyle kendi hakîkatına delildir, dersin. İmdi kâffe-i 
esmanın müsemmâsı bir olduğundan, bu birlik i'tibâriyle Muizz is- 
mi Müzill isminin hüviyyetidir; ve yekdiğerinin aynıdır: Fakat ken- 
di nefisleri ve hakîkatları i'tibâriyle başka başkadır. Çünkü birinin 
husûsiyyet-i zâtiyyesr izzet, diğerininki zillettir. İzzet ve zillet ise hü- 
kümde başka başka şeylerdir. Şu halde her bir isim için iki delâlet 
olmuş olur. Birisi zâta, diğeri o ismin nefsine ve hakîkatmadır. Bu 
ikinci delâlete göre esma yekdîğerinden ayrılır. Ve bu i'tibâr ile ism-i 
Muizz ism-i MüziH'in aynı değildir. Zîrâ bunların mefhûmları fehim- 
de muhteliftir. İşte zât, bu esmadan her birinin husûsiyyet-i zâtiyye- 
sine göre bir sıfat ile muttasıfen zahir oldu. Ve sıfat-ı i'zâz ile zu- 
hur, sıfat-ı izlâl ile zuhurun aynı değildir; yekdiğerine muhaliftir. 
Mesnevi: 

Tercüme ve îzâh: Ey teşne-yi ma'rifet, âlem-i şehâdetteki tezadın 
sebebini dinle! Şöyle ki; suver-i muhtelifenin canları olan esma, "yâ" 
harfinden "elif harfine kadar hurûf nasıl muhtelif ise, Öylece muh- 
teliftir. İşte bu sebeble âlem-i şehâdette mevcûd, bilcümle suver ve 
hurûf-ı muhtelifede dahi, şûr ve şek ve tezâd ve ihtilâf vardır. Maa- 
hâza mâhiyet itibariyle o hurûfun her birisi baştan ayağa kadar müt- 
tehiddir. / 

Şiir: Sen Hakk'ı halktan ârî kılar olduğun halde, Hak ca- 
nibine nazar etme! (29). 

Ya'nî sen Hakk'ı, ekvândan mücerred ve mezâhir-i halkıyyeden mü- 
nezzeh bir mevcûd-ı haricî ve O'nu halktan ve O'nun sıfatından ârî 
kılmak suretiyle O'na nazar etme! Zîrâ O'nu ekvândan tecrîd ve ten- 
zih edecek olur isen, vücûd-ı Hak ile vücûd-ı halka birer had ta'yîn 
ederek, her birinin kendi haddini tecâvüz etmiyeceğine hükm etmiş 
olursun. Halbuki Hak Teâlâ Hazretleri zâtıyla her şeyi ihata etmiş- 
tir ve bîhaddir. 
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Ve sen halka Hakk'ın gayrını ilbâs eder olduğun halde, halk 
canibine nazar etme! (30) 

Ya'nî sen halkı, Hak'tan mücerred ve min-külli'1-vücûh O'na mu- 
gayir kılmak ve libâs-ı gayriyyet giydirmek suretiyle ona nazar et- 
me! Zîrâ Hak Teâla: fö ÜiJÎ ^ jij (Hadîd, 57/4) buyurur. Bel- 
ki sen, kesret-i halkıyyede vahdet-i zâtıyyeyi ve vahdet-i zâtiyyede 
dahi kesret-i halkıyyeyi görmek için halkta Hakk'a nazar eyle! 

Ve Hakk'ı tenzih ve teşbih et; ve mak'ad-ı sıdk ma- 
kamında kâim ol! (31). 

35 I Ya'nî sen Hakk'ı, makâm-ı ahadiyyet hasebiyle halktan ve onda 
mevcûd olan şâibe-i kesret ve imkâniyyet ve noksandan tenzih et! 
Ve O'nu sem', basar ve irâde ve kudret gibi sıfât-ı kemâliyyenin kâf- 
fesiyle teşbih eyle! Zîrâ sen tenzih ile teşbihi cem' edersen makâm-ı 
sıdkta kâim olmuş olursun. Ve bu suret kâmillerin âdetidir; ve ona 
"makâm-ı cem'" derler; ve onda asla şâibe-i kizb yoktur. 

Ve istersen makâm-ı cem'de ol; ve istersen makâm-ı fark- 
ta ol! (32). 

Ya'nî ey arif sen, vaktaki vahdet-i hakîkiyye-i vücûdiyyeyi bildin 
ve maiyyet hükmü ile halkın bir vecihden Hak ve Hakk'ın bir ve- 
rinden halk olduğunu; ve makâm-ı farkta halkın halk,, ve Hakk'ın 
dahi Hak idiğini; ve makâm-ı cem'-i mutlakta fla halkın vücûdu ol- 
maksızın her şeyin Hak olduğunu; ve makâm-ı fark-ı mutlakta da- 
hi Hakk'ın gayrı olarak kevnde her şeyin halk bulunduğunu anla- 
dın ve bu makamlarda mütehakkık oldun; bu surette ister makâ- 
mât-ı cem'de ve ister makâmât-ı farkta ol! Artık sana zarar ver- 
mez; ve sen muhlis-i muvahhidsin. 

Eğer sana her biri zahir olursa, sen cümlesiyle kasab-ı sa- 
bakı hâiz ol! (33). 
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Ya'nî cem* ve farktan, sana zahir olan her bir makamın yalnız 
birisine iktisâr etme! Zîrâ onlardan her birisine iktisâr, şer'ân mez- 
mûmdur. Ve yalnız "cem"' zendeka; ve yalnız "fark" dahi şirktir. 
Onlardan birisi zahir olunca, sen kasab-ı sabakı, ya'ni müsabaka mız- 
rağını hâiz ol! "Kasabu's-sabak" / burada zafer ve merâtib-i âliyye 
ile fevz için istiaredir. Arablar, meydanın bir tarafına mızrak dikip 
atlarını koştururlar? evvel giden o mızrakları ahz edip, müsabakayı 
kazanır; buna "kasabu's-sabakı hâiz oldu" derler. Hulâsası, ey arif, 
ihrâz-ı merâtibde müsabaka mızraklarını hâiz ol! Vech-i Hak halka 
ve vech-i halk Hakk'a nikâb olmasın, demek olur. 

İmdi sen fânî olmazsın, bakî de kalmazsın; ve sen, ifna et- 
mezsin, ibkâ da etmezsin (34). 

Ya'nî sen "hakîkat" cihetiyle Hak olduğun için, asla fânî olmaz- 
sın; ve halkıyyet cihetiyle de bakî kalmazsın. Zîrâ senin bu taayyü- 
nün bir vücûd-i izafîden ibarettir ki, iki ân içinde bakî değildir; ve 
dâima teceddüddedir. Vücûdunun her bir zerresi fena bulup, yerine 
misli gelir. Çocuk iken küçük olan cesedin gittikçe ziyâdeleşip bü- 
yür; ve zayıf iken şişman ve şişman iken zayıf olursun. Senin senli- 
ğin bu suretle bu âlem-i şehâdette böylece zahir olduğu gibi, mevtm- 
ı âhirette dahi yine böyle olacaktır. Zîrâ "hakîkat"m ve ruhun ebe- 
den fânî olmaz. Ve kezâlik sen a'yân-ı vücûdiyyeyi dahi ifna etmez- 
sin; çünkü onların mezâhir-i Hak olup Hakk'm onlarda ezelen ve ebe- 
den mütecellî ve zahir olduğunu bilirsin. Ve onları ibkâ dahi et- 
mezsin; çünkü bu taayyünâtın, şems-i zâtın tecellîsi vaktinde buz gi- 
bi eriyip vücûd-i izafîlerinden üryan kalacaklarına vâkıfsın. 

Ve senin üzerine vahy, gayr suretinde ilkâ olunmaz; ve 
sen de gayra ilkâ etmezsin / (35). 

Ya'nî ey arif, sana hazret-i kudsten ve Cenâb-ı İlâhîden faiz olan 
ilham gayra ilkâ olunmaz; çünkü senin vücûdun Hakk'm gayrı de- 
ğildir. Sen Rabb-i hâssın olan ism-i ilâhînin suretisin; ve ism-i ilâhî 
ise, isim sahibinin gayrı değildir. Bu surette faiz olan ilham, ancak 
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senden sana ilkâ olunur. Ve keza cemî'-i ibâd dahi, ayrı ayrı birer 
ismin terbiyesi altındadır. Ve bu isimlerin kâffesi, müsemmâ i'tibâ- 
riyle müttehiddir ve müsemmânm aynıdır. Binâenaleyh sen, senden 
sana faiz olan ilhamı, muhtelifti 's-su ver olan ibâda ilkâ ettiğin va- 
kit, yine ağyara ilkâ etmiş olmazsın. Zîrâ vücûdda ağyar yoktur; 
bu, arifin hâlidir. Gâfîl ise Hakk'ın vücûdunu ve kendi vücûdunu 
ve şâir halkın vücûdunu yekdîğerinden ayrı görür. Beyt: 

Ey dil bu yeter iki cihanda sana iz'ân 
Birdir, bir iki olmağa yok, bilmiş ol, imkân 
Hak söyleyicek sende, senin ortada nen var? 
Alemde senin "ben" dediğindir sana noksan. 

İmdi Hak Teâlâ Hazretleri îsmâîl (a. s.) üzerine rızâ ve sı.dk-ı va'd 
ile sena etmiş olduğundan, Cenâb-ı Şeyh (r.a.) buraya kadar esrâr-ı 
rızâyı zikr etti. Bundan sonra da esrâr-ı senanın beyân-ı hikmetine 
şurû' edip buyurur ki: 

Sena sıdk-ı va'd iledir, sıdk-ı vaîd ile değildir. Ve hazret-i 
ilâhiyye bizzat mahmûd olan senayı taleb eder. Binâena- 
leyh onun üzerine sıdk-ı vaîd ile değil, sıdk-ı va'd ile, belki 
tecâvüz ile sena olunur. Hak Teâlâ: J*^* İW i>~^ ^ 

iLJ ••£} (İbrahim, 14/47) dedi, "vaîdi-hî" demedi. Belki 
l^Iİ- l£ jjU^j (Ahkâf, 46/16) dedi. Maahâza bunun üze- 
rine teva'ud etti. / (36). 

Sena, aklen ve âdeten, ancak sena olunan kimsenin hayratı mu- 
kabilinde olur; şurûr mukabilinde sena olmaz. Binâenaleyh hayr ile 
va'd edip de bu va'dini incâz eden kimse, bununla medh ve sena olu- 
nur. Fakad şer ile vaîd edip de bu vaîdini incâz eden kimse bu îâd 
ile sena olunmaz; belki afv edip vaîdinden tecâvüz ettiği vakit sena 
olunur. Ve hazret-i ilâhiyye ise, kevni için menba'-ı hayrat ve ma'den-i 
meserrâttır. Abîdini ademden vücûda çıkardığı ve onlara hulel-i ke- 
mâlâtı giydirip mezâhir-i esması ve sıfatı kıldığı cihetle, abîdinden 
bizzat sena taleb eder. Şürûr ise, kevni için umûr-ı izâfîyye olup, ta- 
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bâyıa adem-i mülâyemetten ibarettir. Binâenaleyh şerrin şer oluşu 
zâta nişbetle değildir. Nitekim âyet-i kerîmede buyrulur: 
iİJL-İ ^J it, # "jJLÎlUÎ lij aİJ» ^ Şl^- İî dL'lU li (Nisa, 4/79) Belki 
zâtı Hakk'a nisbeten hepsi hayırdır. Çünkü mezâhirde zahir olan 
Hak'tır. Nitekim âyet-i kerîmede buyrulur: Jil oIp ^ JT jî (Ni- 
sa, 4/78) Ya'nî, Allah'a mensûb olan hasenat ile, senin nefsine mu- 
zâf olan seyyiâtın kâffesi Allah indinden sâdırdır. Zîrâ haddi zâtın- 
da hayırdır. Ve her ne kadar sana nisbeten şurûr ise de, esmâ-i ilâ- 
hiyye iktizâsından olduğu için hayırdır. Ve sıdk-ı va'd ile sena olun- 
duğuna delil olarak Hak Teâla Hazretleri: «a*j Jd^* ^ o~^ ^ 
&*j (İbrahim, 14/47) Ya'nî "Ey habîbim! Sen zannetme ki, Allah 
Teâlâ resullerine karşı va'dinde hulf edicidir" buyurdu. Ve vaîdinde 
değil, va'dinde hulf etmiyeceğini tasrîh eyledi; ve hattâ sıdk-ı vaîd 
şöyle dursun, Hak Teâlâ: ^~Ç> <> jjliSj (Ahkâf, 46/16) ya'nî 
"Biz onların seyyiâtından tecâvüz ederiz" buyurmakla usâta karşı 
afv ve tecâvüz ile muamele eyliyeceğini va'd etti. Halbuki her kim 
şu ve bu isyanı mürtekib olursa, ona şöyle ve böyle ceza ederim di- 
ye, vaîd etmiş idi. Ve'1-hâsıl vaîd, abdin seyyiâtına mukabil olup, 
bizzat mahmûd olmadığından, hazret-i ilâhiyye üzerine sıdk-ı vaîd 
ile sena olunmaz. / 

Böyle olunca, Hak Ismâîl (a.s.)ı sâdıku'1-va'd olmasıyla se- 
na eyledi. Ve imkânda olan taleb-i müreccahtan dolayı Hak 
hakkında vaîdin tahakkuku imkânı zail oldu (37). 

Ya'nî Hak, mademki Ismâîl (a.s.)ı V^j olS'j ji^JI J^U* olT S\ 
Li (Meryem, 19/54) âyet-i kerîmesinde sâdıku'1-va'd olmasıyla 

medh etti; ve bundan, sıdk-ı va'd üzerine sena olunduğu anlaşıldı; 
ve Hak ise kullarına a'mâl-i hasenelerine mukabil mükâfat edece- 
ğini va'd ve a'mâl-i seyyielerine mukabil dahi ceza edeceğini vaîd 
etmekle beraber, seyyiâttan tecâvüz ve afv ile muamele buyuracağı- 
nı da va'd etti; ve U**^- Ç>Jİ}\ jâ^ ÜJI ö\ (Zümer, 39/53) ve UM jî 
dAJİ h£ li J4~j * ^İ>J ûî 'j$İ,S (Nisa, 4/48) buyurdu; şu halde 
mûcib-i sena olan incâz-ı va'd ciheti müreccah bulundu; ve vaîdin 
imkân-ı tahakkuku zail oldu. Ya'nî iki suret mümkün idi: Biri mü- 



* 
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kâfât, diğeri mücâzât. Va'd-i mükâfatın incâzı mûcib-i sena olup ve 
vaîd-i mücâzâtın incâzı, mûcib-i sena değil idi. Çünkü Hak uhûd-ı 
sabıkasını incâz ettiği için, İsmâîl (a.s).ı sıdk-ı va'd ile sena buyur- 
du. Binâenaleyh imkândan olan müreccah cihet incâz-ı va'd olduğun- 
dan, Hak hakkında vaîdin tahakkuku imkânı zail oldu, gitti. Ve'l- 
hâsıl sıdk-ı vaîd ile sena olunmaz; ya'nî "Hamd ve sena olsun o Al- 
lah'a ki, kullarına envâ'-ı mücâzât ve ukübât ile vaîd edip, bu va- 
îdini dahi incâz eyler" demek caiz değildir. Çünkü vaîdin sıdkı müm- 
kün değildir. 

Şiir: 

İmdi yalnız sâdıku'l-va'din gayri bakî kalmadı. Ve Hakk'- 

ın vaîdi için muayene olunur bir "ayn" yoktur (38). 

Ya'nî Hak hakkında, vaîdin imkân-ı tahakkuku zail olduğundan, 
40 yalnız sâdıku'1-va'd kaldı; / sâdıku'1-vaîd kalmadı. Zîrâ tecâvüz ile va'- 
din sıdkı vâcibdir; ve vaîdin tenfîzi ise \JÛJ*5 Vl, oI^Ij Jrv ^3 
(tsrâ, 17/59) âyet-i kerîmesi mucibince mümkün değildir. Ve enbiyâ- 
yı zî-şah hazarâtmm âyât-ı vaîd ile irsalleri ancak ibâdı tahvîfve 
tehdîd içindir. Ve bu tahvîf dahi bi'1-ittikâ cemâl-i bâ-kemâl-i 
Hakk'a hicâb olan nefislerinin enâniyy etin den kurtulmaları içindir. 
Ve Hakk'm vaîdine mahsûs olmak üzere muayene olunur bir "ayn" 
yoktur. Çünkü vaîd âsîler hakkında afv ve mağfiret ile, kâfirler ve 
münafıklar hakkında da, azâblarının mizaçlarına münâsib olan naî- 
me inkılâbı ile zail olur. Nitekim Cenâb-ı Şeyh (r.a.): 

Ve gerçi dâr-ı şekâya dâhil olurlar ise de, onlar o dâr-ı 
şekâda bir lezzet üzerinedirler; o da naîm-i mübâyindir 

(39), 

Ya'nî haklarında âyât-ı vaîd vârid olan taife, cehennem dediğimiz 
dâr-ı şekâya girdiklerinde, orada ehl-i cennet naîmine mübâyin ola- 
rak hâsıl olan bir naîmin lezzeti ile mütelezziz olurlar. Zîrâ ehl-i cen- 
net nüfûs-ı tayyibe olduklarından tayyibât ile; ve ehl-i cehennem 
nüfûs-ı habîse olduklarından, necaset böceği nasıl ki gül kokusun- 
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dan muazzeb ve kazurat ile mütelezziz olursa, onlar da habîsât ile 
tena'um ve telezzüz ederler. Bu beyt, atîdeki beytin ibtidâsındaki 
"naîm-i cinânu'1-huld" ile tamam olur. 

Cinân-ı huldün naîmine. Halbuki emr vâhiddir ve arala- 
rında tecellî indinde mübâyenet vardır (40). 

Ya'nî dâr-ı şekâya dâhil olanlar orada cinân-ı huldün naîmine 
mübâyin bir naîmden lezzet üzerinedirler. / Halbuki gerek ehl-i cen- 
netin ve gerek ehl-i cehennemin tecellîsi emr-i vahi d olduğu gibi, emr-i 
iltizâz ve tena'umları dahi birdir. Şu kadar var ki, her birinin tecel- 
lîsi isti'dâdlarına; ve lezzet ve tena'umları da mizaçlarına göredir. 
Ya'nî tecellî birdir, fakat isti'dâdlar muhteliftir; ve lezzet dahi had- 
d-i zâtında emr-i vâhiddir, fakat mizaca göre tenevvü' eder. Beyt: 

Halkın isti 'dadına vabestedir âsâr-ı feyz 
Ebr-i nisandan sadef dürdâne, ef î semm kapar 

Meselâ bir toprakta biten ve bir su ile iskâ olunan kamış iki 
nevi' üzere zahir olur. Birinin içi boş, âdî kamıştır; ve diğeri şeker 
kamışıdır. Bu zuhur isti'dâdlarının iktizâsıdır; yoksa tecellîleri emr- 
i vâhiddir. Ve keza kimi insanın zevki mudârebe ve müşâtemededir; 
ve kiminin zevki ise, halka nevâzişle mülâtafadadır. Fakat zevkıy- 
yet i'tibâriyle ikisi de birdir. Ancak her birinin mizacına münâsib 
olan bunlardır. 

Uzûbet ta'mından nâşî "azâb" tesmiye olunur. Ve bu lafz-ı 
azâb, azaba kışr gibidir; ve kısır hıfz edicidir (41). 

Ya'nî ehl-i cehenneme mahsûs olan bu naîme, ta'mında tatlılık ol- 
duğu için "azâb" denilmiştir. Zîrâ azâb, aslında "azb"den me'hûz- 
dur; ve "azb" lügatte "tatlı ve şîrin" ma'nâsma gelir. Nitekim "mâ- 
i azb" ve "lisânu azbi'l-beyânı arabî" derler ki, "tatlı su" ve "beyâ- 
nı şîrîn olan lisân-ı arabî" / demek olur. Binâenaleyh dâr-ı cehen- 
nemde küffâr hakkındaki azâb, hem "elem" ma'nâsını mutazammın 
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olan azâb-ı ıstılâhîyi ve hem de "lezzet" ma'nâsına gelen azâb-ı lü- 
gavîyi cami' olur. Ve bu "azâb" lafzı, onda müdemic olan "lezzet" 
ma'nâsı için kısır ve kabuk gibidir; ve kabuk içi muhafaza eder. Ve 
bu sebeble hakâyık-ı eşyayı idrâkten mahcûb olan gafillerden o 
ma'nâ mahfuz kalır. Veyahut ehl-i cennetin naîmi ehl-i cehennemin 
naîmine nisbetle iç ve kabuk gibidir. Bunlar iç ile, onlar kabuk ile 
tena'um ederler. Nitekim bu âlemde dahi emsali çoktur. Biz insan- 
lar karpuzu ve kavunu yiyip tena'um ederiz; kabuklarını da hayvan- 
lara atarız; onlar dahi bununla tena'um ederler. Hattâ hayvanâta 
içi verilse kabuk gibi makbul gelmez. Nitekim "Eşek hoşaftan ne 
anlar" darb-ı mesel-i amiyanesi bu hakikati pek açık bir surette teb- 
yin eder. Çünkü her ikisinin mizaçlarına münâsib olan naîm bun- 
lardır. 

İmdi ehl-i sünnetin mezhebi üzere ehl-i cehennemden azâb-ı ıstılâ- 
hî ebeden zail olmaz; ve o azâb kâim oldukça da azâb-ı lügavî kâ- 
im bulunur. Şu kadar ki Müntakım onlardan intikam aldıktan 
sonra ^^ J* j^j ^-^ mucibince azâb-ı ıstılâhî bakî iken müteel- 
lim olmazlar; ve bilakis mütelezziz olurlar. Zîrâ onlar hakkındaki 
rahmet, rahmet-i Rahmân'dır. Ve rahmet-i Rahman ise azâb ile müm- 
tezicdir. Ve bu rahmet âmmeye şâmildir. Nitekim dünyâda Hak, mü'- 
minlere ve kâfirlere, bu rahmetle mütecellîdir; onun için bu âlemin 
ezvâkı hep elemle mümtezicdir. Fakat ehl-i cennet hakkındaki rah- 
met, rahmet-i Rahîm'den olduğu için, onların naîmi naîm-i hâlistir. 
Ve bu rahmet âmmeye şâmil değildir; belki rahmet-i hassadır. 

Ey sâhib-i fîrâset olan mü'min! Bu mizaçların ashabını sen bu âlem- 
de de anlıyabilirsin. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: j^ J, ^Jd} 

Jjâ (Muhammed, 47/30) Ya'nî "Yâ habîbim sen münâfıkîni 

uslûb-i kelâmlarından ve kelâmlarının lahnmdan bilirsin." / Mesnevi: 

JLi; J*l j j±^< jLu ^ J\ — * ji \j ^y Obje c-iT 

Jy o^ j> W ^Uii j Jy> 3 s* -^ °*J J^ £ 

\j *z~SJ^\ jul» j\ ^Li \j \j>r. t'jy î}\j> i^*"* (Jj t^* 

^3^ J 1 "^ ^ "J 3 W «iJLîli *y. ^ ^y> 3>>>J> AS — ^-* t ^^. 
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Tercüme ve îzâh: Hz. Yezdan Nebiyy-i zî-şâna mahall-i sevk-i ke- 
lâmda, ehl-i nifaktan pek kolay bir nişan beyân buyurdu. Şöyle ki: 
Eğer münafık, surette mücessem ve latîf ve bülend olsa da, sen onu 
elbette lahn-ı kavilde anlar ve onun üslûb-ı kelâmından nasıl bir adam 
olduğunu tanırsın. Sen topraktan ma'mûl bardağı satın aldığın va- 
kit, ey müşteri, onu tecrübe edersin. O bardağın üzerine bir el vu- 
rursun, niçin? Çatlak mıdır, değil midir anlamak için. Zîrâ çatlak 
olan bardağın sesi başka türlü olur. Sadâ, onun önde giden çavuşun 
sadâsıdır. Ya'nî bu sadâ pâdişâhın teşrifini ihbâren önde giden nakî- 
bin sadâsına benzer. Zîrâ müşteri çanak çömlek nev'inden mubayaa 
edeceği şeye evvelen, tın tın eliyle vurur. Ve o sadâ, önde giden ça- 
vuşun sadâsı gibidir. İşte bunun gibi bâtını fâsid olan kimseden da- 
hi sadâ gelir ki, o kimseyi ta'rîf eder. Bu hâl, kendisini fiil tasrif 
eden masdara benzer; ya'nî sadâ fiil menzilesindedir. Fiil masdarı 
nasıl ki mâzî, muzâri', fail, mefûl ve şâire sığalarla tasrîf ederse, 
sadâ dahi çatlakla çatlak olmayanı öylece tasrîf eder. Ve ilm-i sarf- 
da mukarrerdir ki, eğer fiil, "kâim" ism-i faili gibi, muallel olursa 
onun masdarını dahi "kıyâmen" suretinde ta'lîl ederler. Ve eğer fiil 
muallel değilse, masdarda dahi ta'lîl vâk' olmaz. "Kâveme ve kıvâ- 
men" gibi. Binâenaleyh fiilin masdarını tasrîf ettiği zahir olur. 



İntiha: 14 Cemâ'dil-âhire 334; 4 Nîsan 332, Pazartesi gecesi, saat 2.30. 
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VIII 

BU FAS KELİME-İ YA'KUBİYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HÎKMET-İ RÛHİYYE" BEYÂNINDADIR 

Bu "hikmet-i rûhiyye"nin Kelime-i Ya'kûbiyye 'ye tahsisinde iki 
vecih caizdir. Birincisi budur ki; Ya'küb (a.s.)ın (oğullarına vasiye- 
tini bildiren) öJS^> p'îj ^\ 'JjÜj tAi ^aJI fö Jfe*>\ İl ö\ (Baka- 
ra, 2/132) âyet-i kerîmesine nazaran, "rûhiyye", "râ"nm zammı ile- 
dir. Binâenaleyh Kelime-i Ya'kûbiyye, "hikmet-i dîniyye-i rûhiyye" 
ile talkîb olundu. Ve "rûh" ile "dîn" arasında tedbîr bulunduğu için 
bu faşsın esâsını "dîn" ve ahkâmına dâir olan hak ayık teşkil ey- 
ledi. Zîrâ âlem-i şehâdetteki neş'et-i insâniyye ile ba'de'1-ba's olan 
neş'et-i insâniyye, "ruh" ile "dîn"in tedbîrini müştemildir. 

"Rûh"un tedbîri iki kısım üzerinedir. Biri "tedbîr-i aklî"dir ki, 
ahlâk-ı ilâhiyye ile tahalluku ve sıfât-ı ilâhiyye ile ittisâfı ve şâir 
kemâlât-ı rabbâniyye ile istikmâli iktizâ eder. Diğeri, ruhun bedeni 
tedbîr etmesi ve mesâlihına nazar-ı ilmiyyesidir. Ve bu tedbîr dahî 
tedbîr-i ruhî ve tabiîyi câmi'dir. Zîrâ onun bu tedbîrinden bedenin 
vech-i aslah üzre bakâsı ümîd olunur. 

"Dîn"in tedbîri dahî iki vecih üzredir; Bir vechi "siyâsef'tir ki, 
nizâm-ı âlem onunla muhafaza olunur. Diğer vechi nefsi hırâsettir 
ki, emr-i maada ve avâkıb-ı umura onunla nazar olunur. / İmdi neş'et-i 
insâniyyede "din" ile "rûh"un tedbîrde münâsebeti olduğuna göre 
dîn, rûh mesabesinde bulunduğundan Kelime-i Ya'kûbiyye dîni ve 
ahkâmını mutazammın olan "hikmet-i rûhiyye" ile tavsîf olundu. Zîrâ 
Ya'küb (a.s.) üzerine emr-i dîn galip olup, dîni evlâdına tavsiye 
etmişti. 

"Hikmet-i rûhiyye"nin Kelime-i Ya'kübiyye'ye tahsisindeki ikinci 
veçhe gelince: Ya'küb (a.s.)ın lisânından beyân olunan ^ ı^ÇS *yj 
Ojjilkîl f jül % S\ , c jJ ^ 'JC V Z\ aİİI ^Yj (Yûsuf: 12/87) âyet-i 
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kerîmesine nazaran "ravhiyye", "râ"nm fethi ile olur. Her nebinin 
hikmetinde, Kur'ân-ı Kerîm'de onun hakkında vârid olan şey zikr 
olunduğu cihetle, bu ma'nâ mülahazasıyla bu vecih dahî caizdir. 
Mülâhaza-i ma'nâdaki tafsil ve îzâh budur ki: Bu hikmette "dîn"in 
"inkıyâd" olduğu beyân büyruluyor. "İnkıyâd" ile râhat-ı hakîkiyye 
hâsıl ve ravh-ı dâim nazil olur. Zîrâ herkes evâmir-i Hakk'a mün- 
kâd olup nevâhîden 'müctenib olsa ve kendisini Allah Teâlâ Hazret- 
leri'ne teslîm etse, derece-i ulyâ ve râhat-ı kusvâya nail olur. Nite- 
kim âyet-i kerîmede iiJJül /^Jc ûî Jİ ^ Jj'l^îj ^J J\ \JJ\] 
(Zümer, 39/54) ya'nî "Size azabın vürûdundan evvel Rabb'inize rücû 
ediniz ve ona inkıyâd ediniz!" büyruluyor. Demek ki, kişi Rabb'ine 
rücû' edip O'na münkâd olmazsa, azâb nüzulü bu adem-i inkıyadın 
netîce-i tabîiyyesidir. Azâb ise ravh ve rahatın zıddı olan elem ve 
ıztırâbı tevlîd eder. İşte bu i'tibâra göre de, bu hikmet, feth-i "râ" 
ile olmak üzre, "hikmet-i ravhiyye" vasfı ile tavsîf kılındı. 

* 
* * 

Dîn ikidir: Birisi Allah'ın indinde; ve Hakk'ın bildirdiği kim- 
senin indinde; ve Hakk'ın bildirdiği kimsenin bildirdiği kim- 
se indinde olan dindir. Diğeri inde'1-halk olan dindir. Ve 
Allah Teâlâ onu mu'teber kıldı (1). 

"Dîn" lügatte, "inkıyâd" ve "ceza" ve "âdet" ma'nâlarmadır. Bu 
üç ma'nânın "şer"a nakli caizdir. Zîrâ insan ahkâm-ı ilâhiyyeye bâ- 
tınen ve zahiren inkıyâd etmez ve evâmir-i ilâhiyyeyi ityânı ve ne- 
vâhîden içtinâbı i'tiyâd eylemezse, onun bu hâline ceza terettüb eder. 
Aksi dahî böyledir. İmdi âyet-i kerîmede ^>GVÎ Jîl i% ^Jül jl (Âl-i 
İmrân, 3/19) buyurulduğu cihetle bilcümle enbiyâ-yı ızâma Hakk'ın 
bildirdiği ve onların kendi ümmetlerine bildirdikleri din, "dîn-i is- 
lâm'dır. Bu da Allah'ın indinde olan dindir. Ve "islâm" inkıyâddan 
ibarettir. Ma'lûmdur ki, abdin vücûdunda iki i'tibar vardır: 

Birisi "bâtm"ıdır ki o, onun fikridir. Nitekim Mesnevî-i Şerif de 
buyrulur: 
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Tercüme: "Ey birader, sen ancak bir düşüncesin. Mâ-bakân kemik 
ve elyaftır/' 

Diğeri "zâhir"idir ki, o da onun sûret-i kesîfesi ve a'zâsı ve cevâri- 
hidir. 

Abdin "bâtın"ı ile "inkıyâd"ı, Hakk'ın gönderdiği peygamberleri 
ve onların haberlerini asla tevakkuf ve şüphe etmeksizin tasdik ile 
îmân etmesidir. Ve "zâhir"i ile "inkıyâd"ı, Allah Teâlâ Hazretleri- 
nin lisân-ı Resul ile Kitâb'ında ifâsını emrettiği şeyleri a'zâ ve cevâ- 
rihi ile fiile getirmesidir. Meselâ abd, Hakk'ın emrettiği savm ve sa- 
lât ve hac ve zekât gibi evâmiri îfâ eylerse zahiren inkıyâddadır. 
Abd, / bâtını ve zahiri ile münkâd olmadıkça inkıyâd ve itaati kâ- 
mil olmaz. 

"İnde'1-halk" olup Hakk'ın mu'teber addeylediği "din" dahî iki nev' 
üzerinedir: Birisi fetret zamanında akıllarına olan tecellî-i hâs sebe- 
biyle, vücûd-i Hakk'ı idrâk eden ukalâ ve hükemâ taraflarından vaz'- 
ına lüzum görülen kavânîn-i mahmudedir. Eflâtun ve Sokrat gibi hü- 
kemânın tezkiye-i nefs için kendi milletlerine irâe ettikleri tarîk gi- 
bi. Diğeri, enbiyâ (a.s.)m getirdikleri şerâyi'a münkâd olmakla be- 
raber, tezkiye-i nefs için bu şerâyi'a mugayir olmayarak, kümmel-i 
mü'minîn tarafından vaz' edilen tarîk-ı mücâhede ve riyâzât gibi 
umûr-i şâkkadır. Mutasavvife-i kiram hazarâtının ahkâm-ı şer'iyye 
üzerine zâid, fakat maksad-ı şeriata muvafık olarak vaz' ettikleri âdâb 
ve usûl gibi. Şerîat-ı Muhammediyye'nin vaz'mdan mukaddem, ule- 
mâ-i îseviyye tarafından mevzu' ruhbâniyyet de bu zümredendir. Uka- 
lâ ve hükemâ tarafından vaz' olunan kavânîn-i mahmudenin ind-i 
Hak'ta mu'teber olması, ancak vakt-i fetrete mahsûstur. Yeni bir şe- 
riat ile bir peygamber geldiği vakit, hükmü menşûh olup, ind-i Hakk'- 
ta kadr ve kıymeti kalmaz. 

İmdi "indallah" olan dîn, Allah'ın ıstıfâ ve intihâb ederek 
dîn-i halk üzere rütbe-i aliyye i'tâ eylediği dîndir. Binâena- 
leyh Hak Teâlâ buyurdu ki: "İbrahim ve Ya'küb, oğulla- 
rına vasiyyet eyledi ki, ey oğullarım! Muhakkak Allah si- 
zin için "din"ıstıf â ve intihâb eyledi. İmdi siz müslimin, ya'nî 
onamünkâdûn olduğunuz halde ölünüz!" (Bakara 2/132) (2). 
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Ya'nî "indallah olan dîn"in mertebesi, ukalâ ve hükemâ tarafın- 
dan mevzu' olan dînin mertebesinden âlîdir. Zîrâ bu dîni, Hak inti- 
hâb eyledi. Bu sebeple İbrahim ve Ya'küb (a.s.) oğullarına vasiyyet 
eyledi ki: / "Ey oğullarım! Allah Teâlâ sizin için "dîn" intihâb etti. 
Artık halkın vaz' ettiği ahkâm ve kavâidin hükmü kalmadı. Onlara 
tebaiyyetten vaz geçiniz de, siz ancak müslimlerden, ya'nî zahiren 
ve bâtınen bu dîne münkâd olanlardan olduğunuz halde ölünüz!" 
(Bakara, 2/132). 

Ve "dîn" ta'rîf ve ahd için, "elif ve lâm" üe geldi. Binâena- 
leyh o, malûm ve ma'rûf olan dîndir; ve o, Hak Teâlâ'] im 
$&S\ Jil ile jı& ûi (Âl-i İmrân, 3/19), ya'nî "Muhakkak in- 
dallah olan dîn, islâmdır" kavlidir. O da inkıyâddır. Böyle 
olunca "dîn", senin inkıyadından ibarettir. Ve "min-indillâh 
olan dîn", senin ona inkıyâd eylediğin şer'dir. İmdi "dîn", 
inkıyâddır. Ve "nâmûs", Allah Teâlâ'nın şer' eylediği şer'- 
dir. Binâenaleyh Allah Teâlâ'nın, kendisi için şer' ettiği şe- 
ye inkıyâd ile muttasıf olan kimse "dîn" ile kâim olan ve 
onu ikâme eyleyen, ya'nî onu inşâ eden kimse oldu. Nite- 
kim namazı ikâme eder. Böyle olunca abd, "dîn"i münşi- 
dir. Hak ise, ahkâm-ı şer'iyyeyi vâzı'dır. Şu hâlde "inkıyâd" 
senin fiilinin aynıdır. Demek ki / "dîn" senin fiilindendir. 
Binâenaleyh sen, ancak senden olan şeyle mes'ûd oldun. 
İmdi senin sâadetini, nasıl ki senin fiilin olan şey isbât et- 
ti ise, esmâ-i ilâhiyyeyi de ancak Allah'ın ef âli isbât eyle- 
di. Ve o, sensin; o da muhdesâttır. Böyle olunca o, âsârı 
ile "ilâh" tesmiye olundu; ve sen de asarın ile "saîd" tes- 
miye olundun. İmdi sen "dîn"i ikâme ve Allah'ın sana 
şer' ettiği şeye inkıyâd eylediğin vakit, Allah Teâlâ seni, 
kendi nefsi menzilesine inzal eyledi (3). 

Ya'nî fSCVÎ A Üp ^İJl Di (Âl-i İmrân, 3/19) âyet-i kerîmesinde- 
ki "dîn" lafzı, ta'rîf ve ahd için olan "elif ve lâm" ile geldi. Harf-i 
ta'rifsiz nekre olarak gelmedi. Ve "dîn", indallah "islâm" olduğuna 
ve "islâm" ise, "inkıyâd" ma'nâsma geldiğine göre, "dîn" senin in- 
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kıy âdından ibaret olur. İmdi "dîn", abd tarafından inkıyâd, ve "na- 
mus", yâ'nî kânun, Allah Teâlâ'nm vaz' eylediği "şerîat"tır. Binâ- 
enaleyh Allah Teâlâ'nın ibâdına mahsûs olarak vaz J ettiği kânuna 
inkıyâd ile muttasıf olan kimse, din ile kâim olan ve dîni ikâme 
eyleyen, ya'nî dîni inşâ eden kimse olur. Nitekim Hak Teâlâ namazı 
vaz' etti; ve namaz abdin a'zâ ve cevârihi ile ikâme olunur. Abd 
vücûd-ı muayyen-i kesifi ile namazı ikâme edince, dîni inşâ etmiş 
olur. Ve Hak ise ahkâm-ı şer'iyyeyi vaz* etmiş olur. Şu halde "inkı- 
yâd", senin fiilinin aynıdır. Çünkü namaz ancak senin fiilindir; ve 
sen bu fiilin ile dîni inşâ ettin; ve dîn, inkıyâddır. Binâenaleyh se- 
nin fiilin inkıyadın aynıdır. Demek ki dîn, senin fiilinden husule geldi. 
Böyle olunca sen, ancak senden sudur eden fiil sebebiyle mes'ûd ol- 
dun. Çünkü saadet, senin sıfatındır. Ve senin sıfatın ancak senin fii- 
linden / hâsıl olur. Binâenaleyh senin saadetin yine senin fiilinden- 
dir. Zîrâ her bir fiil-i ihtiyarî mutlaka failin nefsinde bir eser vücû- 
da getirir. Sen Hakk'ın emirlerine "inkıyâd" edince ona itaat etmiş 
olursun. Ve sen ona itaat edince, o da sana itaat eder; ve senin ke- 
mâlini sana verir. Nitekim hadîs-i kudsîde buyurur: j/"* cf lt^ ut 
^ü»! ja çJoa j j^Ci tf ^J\ j Ya'nî "Beni zikredenin celîsi ve şükr 
edenin enîsiyim; ve bana itaat edene mutî'im." İmdi senin saadeti- 
ni, nasıl ki senin fiilin olan şey isbât etti ise, esmâ-i ilâhiyyeyi dahî, 
ancak Allah'ın efâli isbât eyledi. Ve o ef âl, sensin; ve O'nun efâli 
muhdesâttır. Velhâsıl Allah Teâlâ âsârı ile "İlâh" tesmiye olundu; 
ve sen de âsârın ile "saîd" tesmiye olundun. 

Ma'lûm olsun ki, vücûdda birisi "bâtın", diğeri "zahir" olmak üze- 
re iki i'tibâr vardır. Vücûdun bâtını "müessir" ve zahiri "müesserün- 
fîh"dir. Ve vücûdun bâtınında bî-nihâye şuûnât, ya'nî sıfat münde- 
micdir. Uriıûr-i ma'neviyye ve ma'küleden ibaret olarak bâtın-ı vü- 
cûdda muhtefî olan bu şuûnâta, zâhir-i vücûdda "ef âl" tesmiye olu- 
nur. Ve ef âl, "müesserün-fîh" olan vücûdun zahirinde ba'dehû zu- 
hur ettiği için, bi't-tabi' hadîstir. Binâenaleyh bu ef âl, muhdesâttır. 
Ve sâhib-i vücûdun âsâr ve efâli, zahir olmadıkça, onun bir isim ile 
tesmiyesi mümkün değildir. İmdi bu gördüğümüz a'yân-ı vücûdiyye- 
den herbiri, zât-ı lâtîf-i Hakk'ın şuûnâtından birer şe'nin mazharı- 
dır. Ve her bir şe'nin kemâli fiilen bir mazharda zahir olduğu va- 
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kit, Allah Teâlâ o isim ile müsemmâ olur. İşte bu hakikate binâen 
senin bu vücûd-i kesîf-i müteayyinin Allah'ın fiilidir. Ve O'nun fiili 
olan bu vücûdun, muhdesâttandır. Ve Allah'a, onun âsârı ve ef âli 
olan bu muhdesât sebebiyle "îlâh" tesmiye olundu. Ve bu muhdesât 
me'lûh ve merbûb ve mahlûktur. Allah Teâlâ bunlarda ulûhiyyet ve 
rubûbiyyet ve hâlikıyyet sıfatıyla zahir olduğundan "İlâh" ve "Rabb" 
ve "Hâlık" tesmiye -olunur. 

İmdi <!jj^ Jp (oT ju j»ı oı hadîs-i şerifi mucibince, senin vücûdu- 
nun dahî, "bâtın"! ve "zâhir"i vardır. Ve senin bâtınında bî-nihâye 
şuûnat mevcûd olup, onlar a'zâ ve cevârihin vasıtasıyla, senin zahi- 
rinde kisve-i fiile bürünerek zahir olmadıkça, sen bunlar ile tesmiye 
olunmazsın. Meselâ bâtımnda namaz kılmak dâiyesi hâsıl olsa, o ef âl-i 
mahsûsa ve erkân-ı ma'lûme senden zahir olmadıkça, sana "musallî" 
denilmez. Eğer bâtınındaki bu ümniyyeyi zâhir-i vücûdunda fiilen ta- 
hakkuk ettirirsen, bu eser ve fiilin sebebiyle, sana "abd-i saîd" tes- 
miye olunur. Böyle olunca sen "dîn"i ikâme ve Allah'ın sana şer' 
ettiği şeye "inkıyâd" eylediğin vakit, Allah Teâlâ seni kendi nefsi 
menzilesine inzal eyledi. Ya'nî bâlâda îzâh olunduğu üzere sen Al- 
lah'ın fiilisin. Allah Teâlâ seni inşâ etmekle, nasıl onun İlâh ve Rabb 
ve Hâlık isimleri zahir olur ise, senin fiilinden ibaret olan "dîn"i, 
sen dahî ikâme etmekle, öylece bir isim iktisâb etmiş olursun. Bu 
ise Allah Teâlâ'nın seni, surette kendi nefsi menzilesine inzali de- 
mek olur. Surette iştirak olduğu gibi, "inkıyâd" hususunda da Al- 
lah ile abd arasında iştirak vardır. Sen dîni inşâ etmekle münkâd 
/ olduğun gibi, Allah da taleb ettiğin şeyi vermekle sana münkâd 
olur. Nitekim hadîs-i kudsîde: "Bana itaat edene mutî'im" buyrul- 
muştur. 

Ve Allah Teâlâ'nın mu'teber addeylediği "inde'1-halk olan 
dîn"i beyândan sonra, bunun hakkında fâidesi olacak şe- 
yi, inşallah karîben bast ederim. İmdi dînin hepsi Allah'a 
mahsûstur. Ve onun hepsi sendendir; Allah'dan değildir. 
Ancak bi-hükmi'1-asâle Allah'dandır (4). 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) yukarıda "dîn"in iki tarzda olduğu ve 
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birisi "indallah" ve diğeri "inde'1-halk" bulunduğunu beyân buyur- 
muş; ve dînin ne demek olduğunu ve inkıyadın neticesini îzâh eyle- 
miş idi. Bu ibarede dînin ikinci nev'i olan "inde'1-halk dîn"i beyan- 
dan sonra, esrâr-ı dîniyye hakkında fâidesi bulunan tafsilâtı beyân 
buyuracaklarını va'd ederler. Ve dînin her iki nev'ini de birleştirip 
buyurlar ki; Gerek indallah ve gerek inde'1-halk olan din, bi-hükmi'l- 
asâle, Allah'a mahsûstur. Çünkü fiilin aslı ve ifâzası ç&tiJ* «Uij 
bJjJâ lij (Saffât, 37/96) âyet-i kerîmesi mucibince Hak'tandır; me- 
zahirden değildir. Ancak mezâhir, o ef âl ve a'mâli a'yân-ı sabiteleri- 
nin isti'dâdât-ı husûsiyy eleriyle, Hak'tan taleb ettikleri için, kendi- 
lerinden zuhur eder. Bu hüküm, Zât'a ve "asl"a nazaran böyledir. 
Fakat senin vücûd-ı izafînden ibaret olan fer'a ve esmâ-i müteayyi- 
neye nazaran, her iki nevi' dîn dahî şendendir; Allah'dan değildir. 
Çünkü dîn, inkıyâddır. Ve inkıyâd senin fiilindir. Ve fiilin mahall-i 
10 sudûru senin vücûd-ı kesifindir. Ve senin / bu vücûd-ı unsurîn mevt 
dediğimiz hâlin vuküuyla inhilâl edince, "inkıyâd" ta'bîr olunan sı- 
fat ve nisbet dahî zail olur. İşte bu i'tibâra göre "dîn"in hepsi sen- 
dendir. 

Allah Teâlâ Iİ/JÇI İÜj j (Hadîd, 57/27) buyurdu. Ve o, öy- 
le nevâmîs-i hikemiyyedir ki, âmmede malûm olan resul, 
Örfde ma'lûm olan tarîka-i hâssa ile onları Allah indinden 
getirmedi. Vaktaki onlarda olan hikmet ve maslahat-ı za- 
hire, vaz'-ı meşru' ile maksûdda hükm-i ilâhîye muvafakat 
eyledi, "Allah Teâlâ onları, onların üzerine farzetmediği hâl- 
de", kendi tarafından şer* ettiği şeye i'tibâr buyurduğu gi- 
bi, i'tibâr etti. Vaktaki Allah Teâlâ kendi ile onların kalple- 
ri arasında, inayet ve rahmet kapısını açtı; şuurları olma- 
dığı haysiyyetten, onların kalplerinde şer' ettikleri şeyin ta'- 
zîmini ika' eyledi ki, onlar onunla, ta'rîf-i ilâhî üe ma'rûf 
olan tarîk-ı nebevinin gayri tarîk üzre, Allah'ın rızâsını ta- 
leb ederler, imdi onları kendilerine şer' eden ve kendileri 
için şer' olunan kimseler, "ancak Allah'ın rızâsını talebden 
nâşî, / onun hakk-ı riâyeti ile onlara riâyet ettiler." Ve bu- 
nun için i'tikâd eylediler. "Binâenaleyh onlardan, onlara 
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îmân edenlere ecirlerini verdik; ve onlardan bir çoğu fâsi- 
kündur.*' (Hadîd, 57/27) Ya'nî onlara inkıyâddan ve onların 
hakkıyla kıyamından hâricdirler. Ve kim ki onlara inkıyâd 
etmese, onun müşerri'i, onu irzâ edecek şeyle ona mün- 
kâd olmaz (5). 

Ma'lûm olsun ki, Cenâb-ı Şeyh (r.a.) dîn-i halkı Sûre-i Hadîd'in son 
sahîfesinde mezkûr olan şu: Jt lll^j js**^ ^^ ^ *$ J~&£lâj 

ı^ Jûı oıp^ ıte\ Sfi ^ ıiı£r ü CL^iî iiCİJİ uij j 2î; ijâ\ ^J\ Vj £ 

ûjJL-Ü L$L* J-S'j **J*-\ '?&* l>£' oi^ O^ h^j &- Ujpj(Hadîd, 57/27) 
âyet-i kerîmesinden iktibas buyurmuştur. Âyet-i kerîmenin ma'nâyı 
münîfi budur: "Ve Biz îsâ b. Meryem'i enbiyâ-yı sâlifeye halef kıl- 
dık; ve ona İncil'i verdik. Ve ona tâbi' olanların kalblerinde re'fet 
ve rahmeti ve —onların üzerine farz etmediğimiz halde, ancak rızâ- 
yı ilâhîyi talebden nâşî, ihtida' eyledikleri— rubbâniyyeti halk ettik. 
İmdi onlar, onlara hakk-ı riâyet ile riâyet etmediler. Böyle olunca 
onlardan îmân edenlere ecirlerini verdik. Ve onlardan çoğu fâsi- 
kündur." 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber bu âyet-i kerîmeyi ma'nâ i'tibârıyla tefsire 
şürû edip buyururlar ki: liyJ&\ <&C*j j (Hadîd, 57/27) kavl-i münî- 
fî ile hükemâ ve ukalânın ibtidâ' ve ihtira' eyledikleri beyân buyru- 
lan ruhbâniyyet ve usûl-i tezkiye-i nefis, Öyle bir kavânîn-i hikemiy- 
yedir ki, mu'cize ve da'vâ-yı nübüvvet ile zuhur eden ve âmme-i enam 
indinde ma'lûm olan bir resul, o kavânîn-i hikemiyyeyi, örfde ma'- 
lûm olan târık-ı hâss ile, yâ'nî nübüvvet ve vahy tarîki ile, Allah 
Teâlâ canibinden getirmedi. Belki dîn-i îsâ'ya mensûb olan ulemâ- 
nın ve dîn-i Muhammedi'ye tâbi' bulunan sulehânm veyahut bir pey- 
gamberin ahkâm-ı dîniyyesi carî olmayan akvam arasında, bu zamân-ı 
fetrette yaşayan ukalâ ve hükemânın kalblerine min-indillâh vâki' 
olan ilham ve ilkâ ile o kavânîn-i hikemiyye takarrür eyledi. 

İmdi şer'-i ilâhî'den, maksûd/olan hükm-i ilâhî nüfûs-ı nâkısanın 
ikmâli olduğu ve bir peygamberin dînine tâbi' olan ulemâ ve sulehâ 
ile zamân-ı fetretteki ukalâ ve hükemânın vaz' ettikleri usûl ve ka- 
vânînde zahir olan hikmet ve maslahat dahî, kezâlik nüfûs-ı nâkısa- 
nın ikmâli bulunduğu cihetle, bu zevât-ı kiramın maksûdları, şer-i 
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ilâhîden maksûd olan hükm-i ilâhîye muvafık geldi. Bunun için Al- 
lah Teâlâ bu kavânîn-i hikemiyyeyi o zevat üzerine farz etmediği 
hâlde, kendi tarafından inzal buyurduğu şer'a i'tibâr eylediği gibi 
mu'teber addetti. Vaktaki Allah Teâlâ kendisiyle bu zevatın kalble- 
ri arasında inayet ve rahmet kapısını açtı; onların vukufları olma- 
dığı halde, kalblerine bu vaz' ettikleri kavânîne ta'zîm ve riâyet his- 
sini ilkâ buyurdu. Ve bu zevât-ı kiram ile onlara tâbi* olanlar, bu 
kavânîne ta'zîm ve ahkâmını icraya riâyet neticesinde, ta'rîf-i ilâhî 
ile ma'rûf olan tarîk-ı nebevinin gayrı tarîk üzere, Allah'ın rızâsını 
taleb ederler. Zîra tarîk-ı nübüvvet ile gelen şeriatta, bu şeriat ile 
amel edenlere ne gibi mükâfat verileceği cânib-i Hak'tan sarahaten 
va'd buyrulmuştur. Halbuki bu zevatın vaz' ettikleri kavânînin ta'- 
zîmi ve ahkâmına riâyet neticesinde ne gibi bir mükâfat verileceği 
meçhuldür. Ancak ehl-i dîn olan ukalâ düşündüler ki, insan hayva- 
nın bir nev'idir. Fakat onda bir hâssa vardır ki hayvânât-ı sâirede 
yoktur. Cenâb-ı Hak'tan münzel olan şerâyi', insanın galebe-i hay- 
vâniyyetini izâle ve bâtını olan nefs-i natıkasını tasfiye içindir. Bi- 
nâenaleyh bu maksada sür'atle vusul için taklîl-i taam ve menâm 
ile riyâzat ve zikre muvâzabat gibi tarîk-ı nebevi ve ahkâm-ı şer'iy- 
ye üzerine zâid olarak bir takım usûl vaz' ettiler. Bu usûl, şer'-i ilâ- 
hîden maksûd olan hükm-i ilâhîye muvafık geldiği için, sünnet-i ha- 
senedir, bid'at-i seyyie değildir. 

Zamân-ı fetrette olan hükemâya gelince, bunlar da keza aklen dü- 
şündüler ki, kâinatın hey'et-i mecmuasını yerli yerinde îcâd ve ted- 
bîr eden bir Sâni'-i Hakîm vardır; ve eşyadan herbir şey kemâle mü- 
teveccihdir. / Ve bu eşya içinde en mükemmel olan mahlûk insan- 
dır. Zîrâ müdrik ve mütefekkirdir. Maahâzâ o da ^hayvanâtın bir nev'- 
idir. Halbuki onun kemâli, idrâk ve tefekküründe olduğu için, bu 
cihetini ihmâl etmesi ve cihet-i hayvâniyyetine teveccühle onun îcâ- 
bât ve iktizâatında müstağrak olması, noksanını mûcib olur. Bu hâl 
ise, kasd-ı hilkate mugayirdir. Binâenaleyh bu mahlûku kendi ke- 
mâline tevcih için hayvâniyyetine bir yular takmak lâzımdır. İşte 
bu gayeye vusulü te'min için, hükemâ-yı mezkûre dahî bir takım usûl 
ve kavâid vaz' ettiler; ve vahdet-i Sâni'a ve insanın tenvîr-i bâtınına 
dâir bir 'takım eserler yazıp neşrettiler; ve bu usûl ve kavâid onlara 
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ilham tarîki ile vârid oldu. Hükemâ-i yûnâniyyeden ba'zılarına vâki' 
olan ilhâmât gibi. Fakat Çin'de efkâr-ı tenasühü neşreden Konfüç- 
yüs; ve Hind'de putperestliği vaz' eden Buda; ve Mecusîliği ihdas eden 
Zerdüşt ve emsali bu zümreden değildirler. Ve onlara vâki' olan il- 
kâ, ilkâ-yı şeytanîdir. Zîrâ âlemin hey'et-i mecmuası Kur'ân-ı fiilî- 
dir. Kur'ân-ı lafzî nasıl ki \jğ ^ <j4İij ^ ^ J^ (Bakara, 2/26) 
vasfını hâiz ise, Kur'ân-ı fiilî dahî öylece bu vasfı hâizdir. Çünkü 
esmâ-i ilâhiyye mütekâbildir. Ve âlem ise mazâhir-i esmâ-i ilâhiy- 
yedir. Dâima hak mukabilinde bâtıl; ve bâtıl mukabilinde de hak 
tezahür eder. 

İmdi bu kavânîni kendi nefislerine şer' eden ulemâ ve hükemâ ve 
onlara ittibâa teşvîk olunan bunların efrâd-ı kavmi, ancak Allah'ın 
rızâsını taleb için, o nevâmîs ve kavânîne hakkıyla riâyet ettiler. 
Ve bu usûl ve kavâidin hakikatine, bu rızâ-i ilâhî için i'tikâd ey- 
lediler. (Uj^-Î ^L \ps ^jjı iŞü (Hadîd, 57/27) "Binâenaleyh onla- 
ra îmân edenlere biz ecirlerini verdik." ^* j^j Kendileri için 
ulemâ ve hükemâ tarafından bu şer' vaz' olunan bir "çok kimseler," 

0^-U "fâsıkdırlar." Ya'nî bu kavânîne inkıyâddan ve bunların hak- 
kı ile kâim olmaktan hâriçtir ler. Ve bu ibâdete inkıyâd etmeyen 
kimselere, bi'1-asâle onun müşerri' olan Hak, o kimseleri irzâ edecek 
şey ile münkâd / olmaz, Ya'nî ahkâm-ı mezkûre bir peygamber ta- 
rafından tebliğ edilmediğinden bunlar ile amel vâcib değil ise de, 
onlar mahzâ^rızâ-yı ilâhîyi tahsîl için, bu ahkâm ile ameli, kendi 
nefislerine vâcib kıldıklarından, hakkıyla bunlara riâyet edenlerden 
Allah razı olacağını i'tikâd eylediklerinden, Cenâb-ı Hak dahî, bun- 
lara envâr-ı kudsiyye ve kemâlât-ı nefsiyye ve cennet ve hayır ve 
sevâb gibi kendilerini irzâ edecek şeyleri ecir olarak i 'tâ buyurdu. 
Bu kavânîn, ulemâ ve hükemâya Allah tarafından ilham tarîkıyla 
vârid olduğundan, onun müşerri'i bi'1-asâle Hak olmuş olur. Ve bun- 
lara inkıyâd etmek, Allah'a inkıyâd etmektir. Allah'a inkıyâd eden- 
lere, Allah dahî birşey vermek suretiyle münkâd olur. Bu ahkâma 
riâyet etmeyen fâsıklar ise Hakk'a inkıyâd etmemiş olduklarından, 
Hak dahî onlara birşey vermemek suretiyle muamele eder; ve o fâ- 
sıklara münkâd olmaz. 
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Lâkin emr, inkıyadı iktizâ eder. Ve onun beyânı budur ki: 
Muhakkak mükellef, ya muvafakat ile münkâddır; veya 
muhaliftir. İmdi zahir olduğu için, muvâfık-ı muti* hakkın- 
da söz yoktur. Muhalife gelince / o, kendi üzerine hâkim 
olan hilafı sebebiyle, Allah'dan iki emrin birini taleb eder. 
Ya tecâvüz ve afvı veya bunun üzerine ahzi; ve onlardan 
birisi lâzımdır. Zîrâ emr, nefsinde haktır. İmdi alâ-külli-hâl, 
abdin ef âlinden ve üzerinde bulunduğu hâlden nâşî, onun 
abde inkıyadı sahih oldu. Binâenaleyh abdin hâli müessir- 
dir. Böyle olunca bu makamdan dîn, "ceza" oldu. Ya'nî hoş 
ve nâ-hoş şeyle muâvaza oldu. Hoş olan şeyle muâvaza 

İIp l^Jj ( i££ İUl J->j (Mâide, 5/119)dır. İşte bu, mesrur ola- 
cak şeyle "ceza" dır. \jS bijtp İsi! 1£L föi °J*y (Furkan, 
25/19) Bu da mesrur olmayacak şeyle "cezâ"dır. 

j^ît ,> jjliSj (Ahkâf, 46/16) Bu da "cezâ"dır. İmdi di- 
nin "ceza" olduğu sabit oldu. Ve işte bu, bu babda lisân-ı 
zahirdir (6). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) yukarıda "dîn-i halk"ı beyandan sonra, gerek 
"dîn-i Hak", gerek "dîn-i halk" hakkında sûret-i umûmiyyede ba'zı 
fevâid bast edeceklerini beyân buyurmuşlardı. Bundan sonraki ba- 
hislerde bu va'd-i âlîlerini incâz buyurup derler ki: 

Emr-i ulûhiyyet ve şân-ı rubûbiyyet, Hak tarafından inkıyadı; ve 
abd ister münkâd olsun ve ister muhalif olsun, onun talebi üzeri- 
ne i'tâyı iktizâ eder. Ve bu düstûr-i hakikatin tafsili budur ki; Ah- 
kâm-ı şer'iyye ile mükellef olan abd, ya bu ahkâmı icra etmek sure- 
tiyle Hakk'a inkıyâd eder, veyahut evâmire muhalefet ve nevâhîye 
muvâzabat eyler. Abd-i mutî'in hâli vazıh ve zahir olduğu için, onun 
hakkında îrâd-ı kelâma lüzum yoktur. Fakat abd-i muhalif, Gafur 
isminin kemâli ve hükmü kendisinde zahir olmak için, ya afvı taleb 
eder; veyahut Müntakım ve Kahhâr isimlerinin hükmü ve kemâli 
kendinde zahir olmak için, bu muhalefeti sebebiyle muâhazeyi taleb 
eder. Bu iki emrin biri abdin ef âlinden ve üzerinde bulunduğu hâ- 
linden dolayı vâki' olur. Ve bu iki emir, abdin ayn-ı sabitesine ve 
onun isti'dâd-ı ezelîsine taalluk ettiğinden / bu mes'ele sırr-ı kadere 
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aittir. Ve sırr-ı kader gaybu'l-guyûbdur. Bu babdaki tafsilât "Fass-ı 
Uzeyrf'de mündericdir. Rubâî: 

pf ö\ ^yt- *fT j» * s-~\ çij' ju> d>y* ^ <r rji r 

Tercüme: "Ey her neyi gizledim ise sana aşikâr olan Zât-i eceli 
ü a'lâ! Bütün isyanı, senin Gaffar ism-i şerifinden ümmîd-vâr olarak 
işledim. Farzedeyim ki, senin fermanına birçok muhalefetlerde bu- 
lundum. Nihayet, sen her neyi diledin ise, ben onu yapmadım mı?" 

İşte Hak tarafından emr-i i'tâ, abdin istihkakı üzerine cereyan 
eder. Ve abdin hâli neyi iktizâ ederse, Hak tarafından o verilir. Zîrâ 
inkıyâdda müessir olan abdin hâlidir. Eğer abd Hakk'a münkâd 
ise, Hak dahî, muvafık "ceza" ile ona münkâd olur. Ve eğer mu- 
halif ise ve abdin hâli de afvı iktizâ ediyorsa, Hak ona afvı ve mağ- 
fireti ile münkâd olur. Ve o abde, muhalefeti sebebiyle taleb ettiği 
Afüvv ve Gafur ve Gaffar isimleriyle bi't-tecellî ona münkâd olur. 
Binâenaleyh abdin bu muhalefeti onun mazharında, kemâlin ziyâde 
zuhuruna sebeb olur. Ve eğer abd-i muhalifin ayn-ı sabitesinin isti'- 
dâdı muâhazeyi talej) ederse, Hak ona kahr ve intikam ile münkâd 
olup, ona Kahhâr ve Müntakım isimleriyle tecellî eder. Ve'1-hâsıl Hak 
tarafından hükm-i mahsûsu cezb için abdin hâli müessirdir. Ve ab- 
din Hak'a inkıyadı, tâat ile Hakk'a muvafakatinden ibaret olduğu 
gibi, Hakk'ın abde inkıyadı dahî, abdin hâli "cezâ"dan neyi iktizâ 
ediyorsa, Hakk'ın abde o şey ile muvafakatinden ibarettir. İşte bu 
nokta-i nazara göre dîn, "ceza" demek olur. / Ya'nî dîn, abdin ef â- 
linden olmak makamından "cezâ"dır. Ta'bîr-i diğerle dîn, abdin 
mesrur olacağı ve olmayacağı şeyle, onun hâli muktezâsınca, muâ- 
vazadır. Abdin hoşuna gidecek ve tabiatına mülayim gelecek şeyle 
muâvazayı Cenâb-ı Hak Üp ijüjj p4^ ^ J^j (Mâide, 5/119) kav- 
liyle beyân buyurdu. Zîrâ Allah Teâlâ bir kimseden razı olacak olur- 
sa, o kimseye lütuf ve nevâzişle muamele eder; ve tabiat, lütuf ve 
nevâzişten memnun olur. Ve Ceiıâb-ı Hak, hoşa gitmeyecek ve tabi- 
ata mülayim gelmeyecek şeyle muâvazayı ilip İSÖİ l&i P& i^i 
\jS (Furkân, 25/19) Ya'nî "Sizden zulm eden kimseye biz âzab-ı 
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kebîri tattırırız " kavliyle beyân eyledi. Zîrâ bu Hakk'ın abdine kah- 
rıyla muâmelesidir. Ve kahr abdi te'lîm eder. Te'lîm ve ta'zîb ise, 
elbette hoşa gitmez ve tabiata mülayim gelmez. 

Ve keza Hak Teâlâ \&* & jjuUj (Ahkâf, 46/16) ya'nî "Biz 
onların seyyi âtından geçeriz" buyurur ki, bu da "cezâ"dır; fakat mü- 
layim ve gayr-i mülayim kayıdlarıyla mukayyed değildir. Velâkin bir 
kimse seyyiâtıyla muâhaze olunmayıp afv edilecek olursa mesrur olur. 
İşte abdin, muktezâ-yı hâline göre, dînin "ceza", ya'nî muâvaza ol- 
ması, kesb-i sıhhat eyledi. 

Velhâsıl dîn, "islâm"dır; ve islâm ise "inkıyâd"dır. Ve Hakk'ın abde 
inkıyadı, onun hâline göre îcâb eden bir "cezâ"dır. İmdi "dîn"in "ceza" 
olması ve Hakk'ın abde inkıyadı ma'nâsma gelmesi, lisân-ı zahir ile 
söylenmiş bir sözdür. Onun sırrı ve sırrının sırrı atîde beyân buyru- 
lur. / 

Onun sırrına ve bâtınına gelince: İmdi o, vücûd-ı Hak âyî- 
nesinde bir tecellîdir. Böyle olunca, Hak'tan mümkinât üze- 
rine âit olan şey, ancak onların ahvâlinde zâtlarının Hakk'a 
verdiği şeydir. Zîrâ mümkinâtın her halde bir sureti var- 
dır. Şu hâlde mümkinâtın ihtilâf-ı ahvâlinden nâşî suretle- 
ri muhteliftir. Binâenaleyh ihtilâf-ı hâlden dolayı, Hakk'ın 
tecellîsi muhtelif olur. Bi'n-netîce abdde Hakk'ın eseri, onun 
hasebi üzere vuku' bulur. İmdi ona hayrı, onun gayrı 
vermedi. Ve ona, zıdd-ı hayrı onun gayrı i'tâ etmedi. Belki 
o, zâtını mün'im ve muazzibdir. O, ancak kendi nefsini 
zemm etsin; ve ancak kendi nefsine hamd eylesin! Şu hal- 
de Hakk'ın onlara ilminde, Allah için hüccet-i bâliğa sabit- 
tir. Zîrâ ilim, ma'lûma tâbi'dir (7). 

* 
* * 

Bu bahsin ruhu, her ne kadar Fass-ı Âdemî'de tafsîl edilmiş ise 
de, burada dahî bir mukaddime îrâdına lüzum görüldü: Ma'lûm olsun- 
ki, "vücûd" bir mefhûm-i külliden ibaret olup, bi'1-cümle sıfat ve es- 
madan müstağnidir. Ya'nî "vücûd", vücûd olabilmek için, kendisi- 
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nin sıfat ile mevsûf ve esma ile müsemmâ olmasına hacet yoktur. 
•Bunlar olsa da olmasa da, "vücûd" yine vücûddur. Ve bu mefhûm-i 
küllinin bir asla istinadı sahîh olmaz. Ya'nî "Vücûd, neye müstenid- 
dir; ve nerede çıkmıştır?" suâli doğru değildir. Çünki bir mefhûm-i 
küllî bir şeye istinâd etse, müstakil olmamak ve dîğer bir vücûda 
muhtâc olmak lâzım gelir. Ve bu suâl teselsül edince, üâ-mâ-lâ- 
yetenâhî gider; ve Jrir mebde 'e vusul mümkin olmaz. Binâenaleyh 
bu "vücûd-i hakîkî", kendisiyle kâim olmak ve müstenedün-ileyhi 
bulunmamak ve bir hadd ile mahdûd olmayıp bî-intihâ olmak lâzım 
gelir. Ve "vücûd"un vücûduna delîl, ancak yine kendi zâtıdır. Ve 
onun vücûduna îrâd edilecek olan delâil-i mantıkıyye, yine o vücûd- 
da dâhil / bulunacağından, vücûdun izâfâtından olur. Ve izâfât ise, 
zâtın nikâb ve hicabıdır. Meselâ bir mahbûbenin delîl-i cemâli, an- 
cak onun vech-i zahiridir. Ve yüzüne koyduğu peçe, zâtına izafe etti- 
ği bir şeydir. Bu ise nikâb ve hicâbdır. Binâenaleyh "vücûd"un 
mevcûdiyyetine îrâd edilecek delâil-i mantıkıyye zâiddir ve hicâbdır; 
ve zahiri hicâblamak ise külfettir. 

İmdi bu "vücûd-i hakîkî" vücûd-ı Hak'tır; ve cemf-i mevcudatın 
mebdeidir. Bu mebdee ehl-i hakikat, şimdi içinde bulunduğumuz 
mertebe-i taayyünde, bir takım ıstılahât ile işaret etmişlerdir ki, on- 
lar: Mertebe-i ahadiyyet, künh-i zât, zât-ı baht, gayb-ı mutlak, 
âlem-i lâhût, âlem-i lâ-taayyün, âlem-i ıtlak, amâ-yı mutlak, 
vücûd-i mahz, vücûd-i mutlak, zât-ı sırf, ümmü'l-kitâb, beyân-ı 
mutlak, nokta-i basîta ve gaybu'l-guyûb gibi bir takım esmadır. 
Ve esma zâtın hicabı olduğundan, zât bu esma tahtında ihtifâ eyle- 
miştir. Ve âlem-i taayyünâtta zâtın ihtifâsı, onun iktizâ-yı zâtîsidir. 
Ve muhtefî olan şeye, elbette bir isim ile işaret olunmak lâzımdır. 
Yoksa, zât-ı sırf, bu mertebe-i ıtlâkında kemâl-i izzet ve istiğna sa- 
hibidir. Hakikatte bu mefhûm-i küllide ne makam ne mertebe, ne 
isim, ne resim, ne sıfat ve ne mevsûf vardır. Ya'nî kendisinde bi'l- 
kuvve mevcûd olan şuûnâtı, sıfat ve esmayı izhâr etmemiştir. Bu 
şuûnât bu mertebede zâtın aynıdır. Ve zâtta mahv ve müstehlektir. 

Vaktaki, Fass-ı Âdemfde îzâh olunduğu üzere, zât-ı sırf kendisin- 
de bi'1-kuvve mevcûd olan sıfat ve esmanın ahkâm ve asarını müşa- 
hede etmek istedi, Fass-ı Sâlihî'de beyân edileceği vech ile, emr-i 
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îcâda teveccüh buyurdu; ve o sıfat ve esmanın suretlerini ilminde 
îcâd eyledi; ve ilim, zâtın aynı olduğu cihetle, bu suretler vücûd-ı 
zâtta peyda oldu. Bu hâl, "zât-ı sırf 'm mertebe-i zâttan kendi sıfat 
ve esması mertebesine tenezzülü demek olur. Zîrâ suretten münez- 
zeh ve müteâlî olan zât, sıfat ve esması hasebiyle bir takım suver-i 
20 ilmiyyeye bürünmüş ve bu suretleri kendi ilminde / müşahede eyle- 
miş bulunur. Ve müşahede, zâtın yine kendisini müşahede etmesi 
demektir. Ehl-i hakikat, bu mertebeye de bir takım ıstılâhât vaz' et- 
mişlerdir ki, onlar da: Âlem-i ceberut, taayyün-i evvel, tecellî-i ev- 
vel, mertebe-i vâhidiyyet, akl-ı evvel, cevher-i evvel, hakîkat-i 
muhammediyye, rûh-ı izafî, rûh-ı külli, gayb-ı muzâf, kitâb-ı mü- 
bîn, âlem-i esma, a'yân-ı sabite, âlem-i mücerredât, âlem-i mâ- 
hiyyât ve berzah-ı kübrâ isimleridir. 

"Zât-ı sırf 'da şuûnât-ı zâtiyye arasında temayüz olmadığı halde, 
bu mertebede ilmen yekdîğerinden ayrılırlar. Meselâ Hâdî ismi Mu- 
dilfden ve Dârr ismi Nâfi'den temeyyüz eder. 

Zât-ı mutlak-ı lâtif bu mertebeden sonra, ilimde sabit olan suver 
hasebiyle, cevâhir-i nûrâniyyeden ibaret olarak mertebe-i ervaha te- 
nezzül eder. Ve bu mertebede herbir isim, cevher-i nûrânî olarak vü- 
cûd bulur. Bunlar dahî Hakk-ı Latifin bizzat taayyün ve tekasüfün- 
den başka birşey değildirler. Ve buna âlem-i emr de derler. 

Fakat bu tenezzülât-ı vücûddan maksad, kemâl-i zuhur ve izhâr ol- 
duğundan, bu mertebe-i tenezzül ile- iktifa, münâfî-i gaye idi. Binâe- 
naleyh Zât-ı Latîf bundan sonra bir mertebe daha tenezzül buyurdu. 
Ve bu cevâhir-i mücerredeye birer suver-i hayâliyye iksâ eyledi ki, 
bu mertebeye: Âlem-i melekût, âlem-i misâl, âlem-i hayâl, berzah-ı 
suğrâ ve âlem-i tafsü derler. Velâkin bu âlemde dahî kemâl-i zu- 
hur ve izhâr hâsıl olmaz. Çünki suver-i hayâliyye her ne kadar açık 
bir surette görülür; ve arzı ve tülü ve umku ölçülebilir ise de, kesa- 
feti olmadığından vezn edilemez. Aynada muntabi' olan suret gibi. 

Binâenaleyh bu gayeye vusul için, zât-ı mutlak-ı latîf, bizzat bir 
derece daha kesîf olan libâs-i taayyüne büründü. Ve bu suretle bil- 
cümle esma ve sıfatının suretlerini, kendi vücûdu âyînesinde kemâ- 
liyle müşahede eyledi. Ve bu mertebe, merâtibin eksefî olup, ehl-i 
hakikat bu mertebeyi: Şuhûd-ı mutlak, âlem-i şehâdet, âlem-i mülk, 
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âiem-i nâsût, âlem-i halk, âlem-i hiss, âlem-i anâsır, âlem-i ec- 
sâm, âlem-i mevâlîd ilh... gibi esâmî ile tevsîm ederler. 

İmdi bu tenezzülâtın cümlesi zât-ı latîf-i Hakk'm mertebe mertebe 
suver-i kesîfeye bürünerek zahir olmasından ibarettir. Nitekim Ebu'l- 
Hasen Gûrî (k.s.) buyurur: u*- «u-i *~j; ,jdaJ ^ oUw- 

uu «u-i a-* <j*i? j ya'nî "O Zât-i eceli ü a'lâyı tenzih ederim 

ki, nefsini ve zâtını lâtif kılıp Hak tesmiye etti; ve kesîf kılıp halk 
tesmiye etti". Ve bu hakikati tavzîhan Abdülkerim Cîlî (k.s.) el- 

İnsânu'l-Kâmil nâmmdaki eser-i âlîlerinde atîdeki beyanâtta bulun- 
muşlardır: 

İ-îlU (»— t j jl~ Jüi*JLI dJUi J* *=r^l JUL' ^U ^lt!l Uu J^l _^* ^JJl *lll JUî j 4jU^ jj-l j 
1 <*-İîp S-U^aS ^ j Â-«aJI jit_jiJt J i-~jJl J J ^^ 3U-J.1 S-U^aJül j ttUi Jp C~& -Ü j İâ-Âs- <Up 

^JlyJI *u*o j^t- j- Jl jjp j 4ÎL. ^ LLİ£ J £İjJI Uj 

Tercümesi: "Hakk Teâlâ âlemin "heyûlâ"sıdır. Allah Teâlâ "Semâ- 
vât ve arz'ı ve onların mâ-beynindeki olan eşyayı, ancak Hak ile 
yarattık" (Hicr, 15/85) buyurdu. İmdi âlemin meseli, kara benzer; ve 
Hakk Sübhânehû ve Teâlâ, karın aslı olan su gibidir. Binâenaleyh 
bu karın ismi, bu mün'akad üzerine iare olunmuştur. Ve onun üze- 
rine ism-i mâiyyet hakikattir. Ve ben bu hakikate Bevâdirü'1-Gay- 
biyye fî Nevâdiri'l-Ayniyye ismi ile müsemmâ olan kasidede ten- 
bîh eyledim. Ve o, öyle bir kasîde-i azîmedir ki, zaman onun kümm-i 
hakâyıkı üzerine, onun tırâzı gibi dokumadı. Ve dehr, onlara vukuf 
için, tefhim hususunda müsamaha etmedi. Kavlimde mevzî'-i tenbîh 
şu beyitlerdir: 

"Halk, timsâl hususunda ancak kara benzer; ve sen nâbi* olan su- 
sun ki, o halkı mülâbissin. Ve kar, bizim tahkikimizde, suyun gayrı 
değildir. Ve halbuki şerâyi'in da'vet eylediği hükümde her ikisi de 
yekdiğerinin gayrıdır. Velâkin kar eriyip, onun hükmü kalkar ve su- 
yun hükmü vaz' edilir; ve emr-i vücûd böyle vâkı'dır." 



I 
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İmdi tenezzülât-ı vücûdu biraz daha îzâh için bu misâli tevsi' ede- 
lim: Hevâ-yı nesîmîde olan buhar kemâl-i letafetinden dolayı havâss-i 
hamse ile hissedilmez. Bir derece tenezzül edince kesîf bir bulut olur. 
Bu halde iken gözle görülür. Bir derece daha tenezzül edip su olduk- 
da evvelki mertebeden daha kesîf olur. Ve bir mertebe daha tenez- 
zül edip buz olduğu vakit, merâtib-i sabıkanın cümlesinden eksef olur. 
Maahâzâ bulut, su ve buz, buharın vücûduna başka bir madde dâhil 
olmakla tahassul etmedi. Belki bunlar ba'zı şerait tahtında buharın 
muhtelif libâs-ı taayyünâta bürünerek zahir olmasından ibarettir. Bu- 
rada gördüğümüz tahavvülâtın kâffesi, buharın min-haysü's-sıfât ta- 
ğayyürâtıdır. Yoksa buhar, min-haysü'z-zât bu merâtibin hiçbirisin- 
de mütehavvil değildir. Zîrâ mütehavvil ve müteğayyir olsa idi, buz 
eridiği vakit su; ve hararetin te'siriyle bulut; ve bulut dahî yine 
mertebe-i letafete rücû' ile bilâ-tağayyür evvelki gibi buhar olama- 
mak lâzım gelirdi. İmdi buhar her bir libâs-ı taayyüne büründükçe, 
başka bir isim ile tevsîm edilmiş oluyor. Ve o mertebede aldığı isim 
ile yâd olunup, artık ona buhar denmiyor. Meselâ buluta, suya ve 
buza "buhar" tesmiye olunamıyacağı gibi, bunlara buhar da dene- 
mez. Zîrâ buhar, min-haysü'z-zât bunlar gibi değildir. Ve buharın gayrı 
da denemez. Çünkü vücûd-i müstakilleri yoktur. Hepsinin vücûdu izafî 
ve i'tibârîdir. Ve hakikatte cümlesi buhardan başka birşey değildir. 
Velâkin zahirde birbirine mugayir göründükleri gibi, nazar-ı şeriat- 
ta, başka başka ahkâmı hâizdirler. Buzun hakikati su olmakla bera- 
ber, suyun vazifesini göremez. Su ile taharet mümkündür; fakat kar 
ve buz taharet için isti'mâl edilemez. Meğer ki eriyip su ola. 

İmdi fezâ-yı bî-nihâyede, nefes-i rahmânî olan "esîr"den, sehâb-ı mu- 
zîlerin bi't-tekâsüf zuhuru ve onların dahî dereoe derece buhâr-ı nârî 
ve mâyi-i nârî hâlinde küreler şeklinde tekasüfleri ve ba'dehû kışr/bağ- 
layıp avâlim-i kesife hâlinde devirleri bu misâle mutabıktır. Ve "ne- 
fes-i rahmânî" hakkındaki tafsilât Fass-ı isevî'de gelecektir. 



* 
* * 

Bu mukaddime ma'lûm olduktan sonra metnin şerhine mübaşeret 
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edelim: Metn-i sabıktaki beyanât lisân-ı zahir üzere vâki* olmuş idi. 
Fakat beyanâtın sırrı ve batım budur ki: Hak Teâlâ, isimleriyle a'yân- 
ı sabite âyînelerinde ve a'yân-ı sabite dahî vücûd-ı Hak âyînesinde 
zahir olur. Şu hâlde a'yân-ı sabite Hakk'ın ve Hak dahî a'yân-ı sabi- 
tenin âyinesi olmuş olur. İmdi Hak a'yân-ı sabiteye âyîne olunca, 
abd, ayn-ı sabitesi i'tibâriyla Hakk'ın âyîne-i vücûdunda ayn-ı mum- 
kine hasebiyle, Deyj&ân isminden zahir olan bir tecellîdir. Demek ki, 
Hakk'ın abd-i mütedeyyine inkıyadı, kendisinin tab'ına mülayim olan 
şey ile, Hak'tan celâsını taleb eylediği ve istid'â eylediği ism-i Dey- 
yân'ın tecellîsidir. Ta'bîr-i diğerle abd-i mütedeyyin öyle bir ismin 
mazharıdır ki, o isim onun mütedeyyin olmasını iktizâ eder. Ve onun 
ayn-ı sabitesi, ilm-i ilâhîde peyda olduğu hinde, bu suretle ma'lûm-ı 
ilâhî olmuştur. Ve o abdin hakikati, ya'nî ayn-ı sabitesi, Hak'tan bu 
tecellîyi taleb etmiştir. Hak dahî ifâza-i vücûd ile onun talebini is'âf 
etmiştir. Binâenaleyh abd-i mütedeyyin, mecburen mütedeyyindir. Fa- 
kat bu cebir, ona kendi hakikatinden ve isti'dâd-ı ezelîsinden gelir. 
Ve onun hakikatinin isti'dâdı mec'ûl değildir, ya'nî mahlûkıyyetle 
mevsûf değildir. Ve keza gayr-i mütedeyyin olan abdin adem-i inkı- 
yadı dahî, isti'dâd-ı ezelîsinden gelir. Binâenaleyh o da mecburdur. 
Şu hâlde bunların zâtları ve hakîkatları Hakk'a ezelde ne ilim i'tâ 
etmişlerse, âlem-i imkânda, ya'nî hazret-i şehâdette, onların üzerine 
âit olan şey dahî ancak odur. Ve mümkinâttan herbir ferdin, ilm-i 
ilâhîde mutlaka birer sureti vardır. Ve bu suretler yekdîğerinden mü- 
temeyyizdir; birbirine benzemez. Çünki esmâ-i ilâhiyyenin havâssı 
muhteliftir. Bu suretler ise, o esmanın in'ikâsâtıdır. Böyle olunca, 
bu ihtilâf-ı ahvâlden dolayı, Hakk'ın tecellîsi dahî muhtelif olur. Bi- 
nâenaleyh Hak tarafından "ceza", a'yân-ı sabitenin Hakk'a verdik- 
leri ilim hasebiyle ve Hakk'ın âyîne-i vücûdunda / mütecellî olan suret 
iktizâsıyladır. Ve a'yân-ı sabite, ne hâl üzere idiyseler, kendilerine 
o şeyin teklîf olunmasını ve kendilerine o ahvâl ile "ceza" eylemesi- 
ni, Hakk'a teklîf ederler. Ve onların bu teklifini Hak dahî, "ceza" 
olarak onlara verir. Ve bi'n-netîce abdin üzerinde Hakk'ın eseri, an- 
cak abdin hasebi, ya'nî ezelde ayn-ı sabitesinin bulunduğu hâl üzere 
vukti bulur. Ve bu hakikate işâreten hadîs-i şerifte • *ı jU \l ,—> $ 
ve âyet-i kerîmede dahi «İTÜ J* j^î JT ji (İsra, 17/84) 
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buyrulmuştur. Binâenaleyh bir kimse ezelde hangi ismin mazharı ola- 
rak ilm-i ilâhîde sabit olmuş ise, bu âlem-i dünyada, o ismin hazîne- 
sinde meknuz olan ahvâli izhâr etmek o kimseye bilâ-külfet âsân gelir. 
Abd-i mütedeyyine, gayr-i mütedeyyin olmak güç geldiği gibi, gayr-i 
mütedeyyin olan kimseye mütedeyyin olmak dahî ölümden beter ge- 
lir. Bu bahiste suâl ve cevap çoktur. Fakat Fusûsu'l-Hikem'in maâ- 
rif ve hakâyıkı, alâ-tarîkı'1-ihâta ma'lûm olunca bunların hiçbirisi- 
ne hacet kalmaz. Nitekim bu bahsin istinâd ettiği en mühim nokta 
isti'dâdın gayr-ı mec'ûl olmasıdır ki, bu da Fass-ı Uzeyrfde îzâh 
olunur. 

İmdi gerek hayrı ve gerek zıdd-ı hayrı, abde kendi zâtının gayrı 
olan biri vermedi. Belki abd ezelde Hak'tan bunlar ile zuhuru taleb 
etti. Ve Hak dahî onun talebini is'âfen ifâza-i vücûd eyledi. Şuhalde 
zâtına in'âm eden ve zâtını ta'zîb eden, ancak abdin kendidir. Eğer 
abde cezâ-yı gayr-ı mülayim isabet ederse, abd kendisini zemm et- 
melidir. Çünki bu azabın menbaı kendidir. Ve cezâ-yı mülayim ve 
sevâb isabet ederse, yine kendi nefsine hamd etmelidir. Çünkü menba- 
ı in'âm kendidir. Demek ki Hakk'ın ibâdıyla muamelesi, ancak on- 
ların ilm-i ilâhîde sübûtu ve suretlerinin irtisamı hasebiyledir. Bu 
hâlde Allah için hüccet-i bâliğa sabit olur. Çünkü bâlâdaki mukad- 
dimede îzâh olunduğu üzere, vücûd-ı mutlak-ı Hakk'ın ilk tenezzü- 
lünde, o ibâdın hakâyıkı Hakk'ın ne suretle ma'lûmu olmuş iseler, 
Hak bu ilmi hasebiyle onların üzerine hükmetti. Ve Hakk'ın ilmi 
ise, bu ma'lûmâta tâbi'dir. İlmin ma'lûma tâbi' olduğu. Fass-ı Şîsî'- 
25 de îzâh edilmiş ise de, kâriîn-i kiramı külfet-i tetebbu'dan / tahlîs 
için, ba'zı fevâid ilâvesiyle burada dahî mücmelen tekrar olunur: 

* 
* * 

Ma'lûm olsun ki, ilm-i Hak, biri zatî ve diğeri sıfâtî ve esmâî ol- 
mak üzere iki nevi'dir: "İlm-i zatî", zât-ı mutlak-ı Hakk'ın bilcümle 
sıfat ve esma izafesinden münezzeh ve müstağnî bulunduğu mertebe-i 
ahadiyyette, kendi zâtına olan ilminden ibarettir. Bu ilim, zât-ı mut- 
lakın aynı olup, bu mertebede ilim, âlim, ma'lûm nisbetleri zât-ı sırfda 
mahv ve müstehlektir. Binâenaleyh bu mertebede ilmin ma'lûma tâ- 
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biiyyeti mes'elesi mevzû'-i bahs olamaz. "İlm-i sıfatı ve esmâî" ise, 
zât-ı sırfda ve mertebe-i gaybu'l-guyûb'da bi'1-kuvve mevcûd ve muh- 
tefî olan bil-cümle nisebin suver-i ilmiyye ile zuhur ettiği mertebe-i 
vâhidiyyete taalluk ettiğinden burada ilim, âlim ve ma'lûm nisbetle- 
ri yekdîğerinden temeyyüz eder. Ve Mudili isminin suretlerinden bir 
suret olarak ilm-i ilâhîde sabit olan bir kâfirin ayn-ı sabitesi, o su- 
retle ma'lûm-ı ilâhî olur. Ve Hakk'ın ilmi dahî o ma'lûma tâbi* olur. 
Böyle olunca Hakk'a mertebe-i sıfat ve esmada ilmi i'tâ eden, ma'lû- 
mât olmuş olur. 

Misâl: İnsanın gülme, ağlama gibi birçok niseb-i zâtiyyesi vardır. 
Bi'1-farz hiç gülmemiş ve ağlamamış olan bir insan, kendinde bu nis- 
betlerin mevcudiyetini bilir; ve bu ilim insanın kendi zâtına olan il- 
midir. Fakat bu ilm-i zatî mücmeldir. İnsanın zâtına, gülmesinin ve 
ağlamasının tarzı mahfîdir. Bu ihtifâ ancak zuhur ile zahir olur. Vak- 
taki insan ağlar ve güler, ona bunların tarzı tafsîlen ma'lûm olur. 
Evvelki mertebede bu niseb insanın zâtının aynı ve onun olduğu bir 
zamandan beri kendi vücûdu ile beraber idi. Fakat insan, sonradan 
sadâ ile güldü ve ağladı; ve kendisinin vechinde hâsıl olan hâlleri 
âyînede müşahede etti. Bu defa kendisinin ne vech ile gülüp ağladı- 
ğını alâ-tarîkı'1-müşâhede bildi; ve evvelki ilmine nazaran, bu ilim 
hadis oldu. Fakat bu ikinci ilm-i tafsîlîyi insan, hâriçten almadı. Belki 
bu ilmi, yine insanın zâtı zâtına i'tâ eyledi. Binâenaleyh bu ilim, 
gayrdan müstefâd değildir. Zîrâ "ma'lûm" insanın şuûnâtından bi- 
rer şe'ndir ki, mertebe-i zuhurda ma'lûmiyyetle muttasıf oldu. On- 
dan evvel mertebe-i Zât'ta / enker-i nekerâttan idi. Nitekim bu bah- 
sin tafsili Fass-ı Lokmânî'de gelecektir. 

* 
* * 

Abdülkerim Cîlî (k.s.) el-İnsânu'1-Kâmil nâmındaki eser-i şerifinin 
onbirinci babında: 

jjjo* Nj - — h* jş- As-lj As- <ül£ <uJU- j 4— oLj JU; j aÎ)I ûUcj^ <ui*i *Jjl â*->aJ ~*Jue> JU)1 jl AtA 
lg~ ü ^y Ami\ «ujapl oUjLc* 0\ JLL (31 jj£ ^/_j aJp *j* Lç a21>- Ajv j «J y* U 4— Jj JU, <u5Üj 
Jtf ^^ <u* J»l ^>j jyü! j, juJI j£ ^UVl Lg- jıilj aji p ja LA jUU 4JjT ^JJi ja ^ ^sJ 
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Ya'nî "İlim, sıfât-ı nefsiyye-i ezeliyyedir. Binâenaleyh Hak Sübhâ- 
nehû ve Teâlâ'nın kendi nefsine ve halkına olan ilmi, ilm-i vâhid 
olup gayr-ı münkasimdir ve taaddüd etmez. Velâkin o, kendi nefsi- 
ni, kendine mahsûs olan şeyle ve halkını dahî, üzerinde bulundukla- 
rı şeyle bilir. Ve bir şeyin kendisinin gayrından müstefâd olması lâ- 
zım gelmemek için, ma'lûmât kendi nefislerinden ilmi i'tâ ettiler de- 
mek caiz olmaz. İmam Muhyiddîn ibn Arabî (r.a.), muhakkak 
ma'lûmât-ı Hak, kendi nefislerinden Hakk'a ilim i'tâ eyledi, dediği 
cihetten sehv etti. İmdi biz onu ma'zûr görürüz; ve bu onun ilminin 
baliğ olduğu mertebedir, demeyiz" kavliyle Cenâb-ı Şeyh-i Ekber 
(r.a.)in gerek Fusûsu'l-Hikem'deki ve gerek Fütûhât-ı Mekkiyye'- 
deki beyânât-ı aliyyelerine muhalefet buyururlar. Velâkin bâlâdaki 
misâl, insanın kendi nefsine tatbik olunursa zevkan ma'lûm olur ki, 
Hz. Şeyh'in beyânât-ı aliyyelerinde sehv yoktur. Zîrâ 
*jr* J* r jl ^ & $.. ve dJL~iL j& JJL'bf \}\ (Isrâ, 17/14) buyurul- 
muştur. Ve ilmin "zatî" ve "sıfâtî" olmak üzere taksimi ve ta'dîdi, 
vücûd-i Vâhid'deki i'tibârâttır; ve bu i'tibârâtm gayr addiyle, ilmin 
gayrdan müstefâd olduğuna hükmetmek garîb görünür. Ve ma'lûmât-ı 
Hak, Hakk'm gayrı değildir ki, Hak ilmini gayrdan almış olsun. Hiç 
şüphe yoktur ki, bu mes'ele Hz. Şeyh'in buyurdukları gibidir. Husû- 
siyle bu Fusûsu'l-Hikem (S.a.v.) Efendimiz tarafından ihsan buyu- 
rulmuştur. Ve Hz. Şeyh ancak mütercimdir. Binâenaleyh bu beyanâ- 
ta sehv isnadı, iki nokta-i nazardan asla caiz değilidir: Birisi budur 
ki, bu Fusûsu'l-Hikem'in a'ref-i enbiyâ (S.a.v) Efendimiz tarafından 
verildiği ve kendilerinin ancak mütercim olduğu hakkındaki beyânât-ı 
Şeyh-i Ekber 'e i'timâd edilmemiş olur. İkincisi de budur ki, bu ihba- 
ra i'timâd olunup da ondaki beyanata sehv fsnâdında ısrar edilirse, 
/ bu isnâd, (Sallallahu aleyhi ve sellem) Efendimiz'e râci' olur. Bun- 
ların ikisi de caiz değildir. Fakat ne çâre ki, ihtilâf-ı ezvâk ve meşâ- 
rib, Abdülkerim Cîlî (k.s) hazretleri gibi hakîkaten mümtâz-ı urefâ 
olan bir zât-ı şerîfl bu gibi mütâlaâta sevketmiştir. 

Ve'1-hâsıl ilim, ma'lûma tâbi'dir. Ve a'yân-ı sabite Hakk'a ne ilim 
i'tâ etmişlerse, o suretlerde Hakk'm ma'lûmu olurlar; ve bu suretle 

de Allah için hüccet-i bâliğa sabit olur. 

* 
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Vaktaki Hak Teâlâ münkirlere, "Cehenneme gidiniz!" buyurur. "Ni- 
çin?" derler. "Akâidi-i nâ-şâyesteniz sebebiyle..." buyrulur. Derler 
ki: "Küfrümüz irâde-i ilâhiyyen ile vâki' olmamış mı idi?" Buyurur 
ki: "Evet, fakat irâdem ilmime ve ilmim dahî, sizin hakâyıkmızdan 
ibaret olan ma'lûma tâbi'dir." Ve bu cevâb üzerine münkirler bilir- 
ler ve anlarlar ki, kendilerine gelen azâb yine kendilerindendir. Kendi 
düşen ağlamaz, deyip mebhût olurlar. Fakat bu ifâdât zevk-i isney- 
niyyet içinde bulunan kâriîn için kâfi değildir. Zîrâ onların nazar- 
larında Hakk'm ve kendilerinin ve eşyanın ayrı ayrı vücûdları var- 
dır. Bu sebeple suallerini teselsül ettirirler. 

Ondan sonra bu mes*ele mislinde, bu sırrın fevkinde olan 
sırr budur ki, muhakkak mümkinât, ademden olan aslı üze- 
rine sabittir. Ve mümkinâtın nefislerinde ve aynılarında, 
üzerinde bulundukları ahvâlin suretlerine mülâbis olan 
Hakk'ın vücûdundan gayrı bir vücûd yoktur.f mdi sen mül- 
tezz ve müteellim olanın kim olduğunu ve ahvâlden herbir 
hâli ta'kîb edenin ne şey olduğunu bildin; ve o sebeble "u- 
kübet" ve "ıkab" tesmiye olundu. / Ve o, hayırda ve ser- 
de caizdir. Şu kadar vardır ki örf onu, hayırda "sevâb" 
ve serde "ıkâb" tesmiye etti. Ve işte bunun için dîn, 
"âdet" ile tesmiye veya şerh olundu. Zîrâ onun hâlinin ik- 
tizâ ettiği veya taleb eylediği şey, onun üzerine avdet etti. 
Böyle olunca dîn, âdettir. Şâir WM ^j^ 1 r' er* ^-^ dedi. 
Ya'nî "Senin âdetin" demektir. Ve "âdet"ten ma'kül, emrin 
ayniyle kendi hâline avdetidir. Ve bu, ya'nî ayniyle avdet, 
vâki' değildir; zîrâ âdet, tekrardır (8). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) ^^ ^k s*\ o&j buyurmuş ve emr-i ulûhiy- 
yetin sûret-i inkıyadını lisân-ı zahir ile îzâh eylemiş ve ba'dehû onun 
sırrını ve bâtınını beyân etmiş idi. Şimdi de bu mes' elenin bir kat 
daha lübbüne ve hakikatine nüfuz ederek buyururlar ki: Mümkinât, 
ademden ibaret olan aslı üzerine sabittir. Çünki onların vücûdu iza- 
fî ve i'tibârîdir. Nitekim buzun ve suyun vücûdları buhara nazaran 
izafî ve i'tibârîdir; ve vücûdlarmda istiklâl yoktur. Onların kayyû- 
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mu olan buharı kaldın verir sek, bunlar da yok olurlar. Bâlâda îzâh 
edildiği üzere halktan ibaret olan mümkinâtın vücûdu ile Hakk'ın 
vücûdu arasındaki münâsebet dahî böyledir. Binâenaleyh meydanda 
Hakk'ın vücûdundan başka bir vücûd yoktur. Vücûd-ı Hak o 
mümkinât-ı ma'dûmenin, ahvâl-i ma'dûmesi suretiyle mütelebbis olup 
zahir olmuştur! Binâenaleyh mümkinâtın ahvâli suretlerinde zahir 
olan, ancak Hakk'ın vücûdudur. Mümkinât ise, ademiyyet-i asliyye- 
si üzerine sabittir. Bu sırrı böylece bildiğin vakitte, suver-i ahvâl-i 
mümkinâtta mütelezziz ve müteellim olanın kim olduğunu bilmiş olur- 
sun, Ya'nî vücûd-ı Hak, ibâdının ve onların ahvâlinin suretlerine bü- 
rünüp zahir olduğundan, abdin hoşuna gidecek mükâfat ile ona in- 
kıyâd eyledikde mütelezziz olan; ve hoşuna gitmeyecek ceza ile mün- 
kâd oldukda dahî müteellim olanın yine Hakk'ın kendisi olduğunu 
bilirsin. Velâkin "iltizâz" ile "teellüm" sıfât-ı halkıyye ve kevniyye- 
dendir. / Mekr ve istihza ve ezâ ve keyd gibi sıfât-ı kevniyye ve hal- 
kıyye, Hakk'a ancak mertebe-i halkıyyete tenezzülünde izafe olunur. 
Nitekim Kur'ân-ı Kerîm 'de buyrulur: illi ^ 3jy. oaU* JujaJ aİH 
(Şûra, 42/19) ya'nî "Allah denilen ma'nâ, latîfdir. İbâdma mülâbis 
olduğu halde dilediğini irzâk eder." *^L*j deki "bâ" mülâbese için- 
dir. Demek ki Allah Zü'1-celâl ibâdının kisve-i taayyünününe bürü- 
nüp zahir olmuştur. Bu mertebede ise telezzüz ve teellüm gibi bir 
takım sıfât-ı halkıyye vardır. Binâenaleyh onun bu mertebesinde bu 
sıfat dahî ona izafe olunur. Fakat vücûd-ı Hakk'ın mertebe-i ahadiy- 
yesi, ya'nî Zât-ı Sırf mertebesi, nazar-ı i'tibâra alınacak olursa, sı- 
fât-ı hakkıyye ve halkıyyenin cümlesi zâtında mahv ve müstehlek- 
tir. O mertebede Hak iltizâz ve teellümden münezzehdir; ve tenzîh- 
den dahî münezzehdir. Zîrâ münezzehiyet dahî ,bir sıfattır. 

İmdi bu sırrı anlayınca mertebe-i imkânda müteellim ve mütelez- 
ziz olanın kim olduğunu bildiğin gibi, hâllerden her bir hâli ta'kîb 
edenin dahî ne şey olduğunu bilirsin. Ve "ceza" hâlin "akîb"i oldu- 
ğu için "ukubet"" ve "ıkâb" nâmını iktisâb eyledi. Ve "ıkâb" lü- 
gat i'tibâriyle hayırda ve serde caizdir. Ve meselâ umûr-ı dünyeviy- 
ye ve uhreviyyeye de şâmildir. Nitekim açlık bir hâldir ki, onu ekl-i 
taam hâli ta'kîb eder. Ve ekl-i taam hâlini de tokluk hâli ve tokluk 
hâlini def -i tabîî hâli ve def -i tabiî hâlini keza açlık hâli ta'kîb eder. 
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Ve her bir hâlin akîbi olan hâl, hâl-i evvelin "cezâ"sıdır. Bu düstû- 
ru ahvâl-i nâ-mütenahiyyeye tatbik et! Umûr-ı uhreviyye de böyle- 
dir. Ve bir hâlin akîbi olarak tekevvün eden hâl-i sânı, hâl-i evvele 
tâbi'dir. Eğer hâl-i evvel hoş ise, cezası da hoş olur; nâ-hoş ise, hâl-i 
sânı de nâ-hoş olur. Ya'nî ne ekersen onu biçersin. Meselâ birisine 
şetm edersen şetm ile mukabele görürsün. Ve kıs alâ-hâzâL. Beyit: 

juS - Jb j jJLj aj* f jlT ijZ _uT a&T 

X? iyi- C— Oj 4^7 jl JA JU& ^S 

Tercüme: *'İyi olsun kötü olsun, kim ne yaparsa kendine yapar. Ki- 
30 sinin kendi eliyle yaptığını onun hakkında kimse yapmaz." / 

İşte hâl-i sânî, hâl-i evveli ta'kîb ettiği için ona "ukubet" ve "ı- 
kâb" denildi. Ancak Örf-i şer'î "hayır" dediğimiz hâlî ta'kîb eden 
cezaya, ya'nî hâl-i sânîye "sevâb"; ve şerri ta'kîb eden cezaya da "ı- 
kâb" tesmiye etti. Ve abdin hâl-i evvelinin iktizâ ettiği veya taleb 
eylediği hâl-i sânî ne ise onun üzerine âit olup döndüğü için dîn, 
"âdet" ile tesmiye olundu. Demek ki bu i'tibarla dîni "âdet" ma'nâ- 
sına da almak caizdir. Nitekim şâirin biri şu ı«JLi ^.y-i ^ & dl^aT 
mısraında dîni, "âdet" ma'nâsında isti'mâl etmiş, "Senin âdetin" de- 
meği murâd eylemiştir. Ve "âdet" denildiği vakit, aklen anlaşılan 
ma'nâ, bir emrin aynıyla kendi hâlinde avdetidir. Halbuki emr-i sa- 
bıkın aynı ile avdet etmesi vücûdda vâki değildir. Zîrâ "âdet" denil- 
diği vakit aklen tekrar ma'nâsı anlaşılır. Tecellîde tekrar yoktur. Bel- 
ki misliyyet ve müşabehet vardır. Meselâ bu yazdığımız satırları yük- 
sek sadâ ile birisine karşı okuduk. Okurken nefesimizi harf ve savt 
ile teksîf ederek salıverdik. Muhatabımız bu ibareleri tekrar okuma- 
mızı teklîf etti. Bir daha okuduk. Bu ikinci kıraat evvelki kıraatin 
aynı değildir; belki mislidir. Zîrâ evvelki kırâatta ihrâc ettiğimiz ne- 
fes, kırâat-ı sânîde sarf ettiğimiz nefesin aynı değildir. Bu hâli, fenn 
daha çabuk teslim eder. Çünkü nefes mahrec-i hâmız-ı fahmdır. Bi- 
zim evvelki kırâatta ciğerlerimizden çıkardığımız hâmız-ı fahmın zer- 
râtı havâ-yı haricîye karışıp gitti. Kırâat-i sânîde çıkan hâmız-ı fahm 
zerrâtı ise gidenin aynı değildir; belki misli ve müşabihidir. Ve keza 
sadâmızı muhatabımızın sem'ine îsâl eden temevvücât-ı havâiyye de 
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kırâat-ı evvel ve sânîdekilerin aynı değildir; misli ve müşabihidir. 
Velâkin histeki bu misliyyet ve müşabehet "tekrar" lâfzının istimâ- 
line sebeb oluyor. İşte bu müşabehet ve misliyyet sebebiyle Kur'ân-ı 
Kerim'de "i â d e" ta'bîri mesbûktur. Nitekim buyurulur: f y. 
oJLJ jU jjî IİÎjÇ lir viSİ j*İJI jkT VuLti &£& (Enbiyâ, 21/104) 
ya'nî "O günde ki biz gökleri, kitaplar tomar olup büküldüğü gibi 
tayy ederiz. Nitekim evvel-i halka bed' etmiş idik. Onu iade ederiz." 

Erbâb-ı fenne malûmdur ki / semâvât ta 'bîr ettiğimiz ecrâm-ı se- 
mâviyye ibtidâ-yı tekevvünlerinde sehâb-ı muzî hâlinde idiler. Bun- 
ların fezada küre hâlinde devirlerinde kuvve-i ani'l-merkeziyyeleri se- 
bebiyle, kendilerinden birer küreler infikâk ederek onların etrafında 
devre başladılar. Edvâr-ı medîdenin mürûruyla tasallub ettiler. Mer- 
kezde kalan cirim, vüs'at ve cesameti hasebiyle teberrüd ve tasallub 
etmeyerek buhâr-ı nârı hâlinde kendi mihveri etrafında devreyledi. 
Ve kendinden infîkâk eden ecrâm-ı müteberride ve mutasallibeyi ha- 
râretiyle teshin ve ziyâsıyla münevver etti. Ya'nî bu manzumenin 
şemsi oldu. Fezada bu gibi manzumeler lâ-yuad ve lâ-yuhsâdır. Bi- 
zim manzumemiz dahî Utârid, Zühre, Arz, Merih, Müşteri Zuhal, Ura- 
nüs, Neptün cirimlerinden mürekkeb olarak teşekkül edip Şems et- 
rafında devrederler. Râkib olduğumuz "arz"a nazaran Şems ve seb'a-i 
seyyare ve Merih ile Müşteri arasındaki seyyârât-ı sağîre bizim se- 
mâmız, ya'nî ulüvvümüzdür. Ve bu babdaki ba'zı îzâhat Fass-ı İdrî- 
sf'de münderic olduğu gibi, Fass-ı isevî'de dahî gelecektir. Ve ibtidâ- 
yı hilkatte semâvât ve "arz"m bitişik olduğu halde yekdîğerinden 
ayrıldığı âyet-i kerîmede beyân buyurulur: ol ı^JisT ^jjjl Jj' İJjl 

ll>\&£ Uîj 131T >$î} ol]ÜJ (Enbiyâ, 21/30) ya'nî "Hakikati setr 
edenler nazar-ı istidlal ile görmediler mi ki, muhakkak semâvât ve 
arz bitişik idiler. Biz onları fetk ettik ve ayırdık." 

Bundan anlaşılır ki, kıyâmet-i kübrâda tomar hâlinde yazılmış bir 
kitabın sahîfeleri nasıl dürülüp bükülürse, semâvâtı teşkil eden ec- 
râm dahî, muvâzenesini gâib ederek yekdiğerleriyle tesâdüm ve bu 
müsademeden harâret-i azîme tekevvün edip, cümlesi eriyecek ve ki- 
tap sahîfelerinin intivâsı gibi birbirine incUmâc ve intivâ eyleyerek 
yine sehâb-ı muzî hâline gelecek; ve fakat bu sehâb-ı muzî, manzu- 
memizi teşkil eden sehâb-ı muzînin aynı değil, misli ve müşabihi ola- 
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çaktır. İşte bu misliyyet ve müşabehete mebnî Hak Teâlâ tir 
il*; Jj- jjî ÜÎJLT (Enbiyâ, 21/104) âyet-i kerîmesinde "iade" lâfzını is- 
ti'mâl buyurmuştur. 

Ondan sonra âlem-i şehâdetin taayyünü, zuhurlarına müsâid bu- 
lunmayan esmâ-i nâ-mütenâhîyye-i ilâhiyyenin mazâhirini ihtiva ede- 
bilecek olan bir taayyünde, o sehâb-ı muzîden ji <y>j^ J-V çy. 
(j^jVl (İbrahim* 14/48) âyet-i kerîmesindeki işaret vech ile cen- 

net ve cehennem-i cismânîyi müştemil bir manzûme-i âhiret/tekev- 
vün eder ki, bu cismâniyyette, âlem-i şehâdet gibi, neş'e-i nefsâniy- 
ye gâlib olmayıp neş'e-i rûhâniyye gâlib bulunur. Ve ervaha verile- 
cek kalıblar dahî, âlem-i şehâdettekilerin aynı olmayıp, kezâlik on- 
lar dahî, neş'e-i rûhâniyye gâlib olmak üzere, başka kalıblar veril- 
mek suretiyle ba's olunurlar. Nitekim âyet-i kerîmede buna işaret 
buyrulur: Jytİl &}İT j ^r & >j^ *t ^-^ (Fâtır 35/9) Zîrâ fas- 
l-ı şitâda meyvesiz ve yapraksız kalarak meyyit hâline gelen ağaçla- 
rın fasl-ı rebî'de tekevvün eden berg ü *bârı sene-i sâbıkadakilerin 
aynı değildir. Belki onların mislidir. Hak Teâlâ Hazretleri "İşte nü- 
şûr da bunun gibidir" buyuruyor. Ve bundan müstebân olur ki, yevm-i 
ba'sde herkese başka kalıblar verilecektir. Binâenaleyh tekevvünde 
tekrar yoktur. Çünkü tekrarın sebebi darlıktır. Hak Teâlâ ise Vâsi'- 
dir. Ve bu sebeple tecelliyâtına nihayet yoktur. 

İmdi Cenâb-ı Şeyh (r.a.) "âdet" hakkında misâl îrâdı suretiyle îzâ- 
hât i'tâsma şürû' edip buyururlar ki: 



Lâkin âdet, hakîkat-i ma'küledir; ve teşâbüh suretlerde 
mevcûddur. İmdi biz biliriz ki muhakkak Zeyd, insanlıkta 
Amr'ın aynıdır. Halbuki insanlık avdet etmedi. Zîrâ avdet 
edeydi, tekessür ederdi. O ise hakîkat-i vahidedir. Vâhid 
ise, kendi / nefsinde mütekessir olmaz. Yine biz biliriz ki, 
şahsiyette muhakkak Zeyd, Amr'ın aynı değildir, imdi iki- 
sinde de şahsiyetin vücûdu, şahsiyyeti sebebiyle tahakkuk 
etmekle beraber, Zeyd'in şahsı, Amr'ın şahsı değildir. Bi- 
nâenaleyh biz bu şibhden dolayı histe, insâniyyet avdet et- 
ti, deriz; ve hükm-i sahîhde etmedi deriz. Böyle olunca onun 
bir veçhiyle "âdet" yoktur; ve bir veçhiyle âdet vardır. Ni- 
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tekim bir vecih ile "ceza" vardır; ve bir vecih ile yoktur. 
Zîrâ "ceza" kezâlik mümkinde, mümkinin ahvâlinden bir 
hâldir. Ve bu bir mes'eledir ki, bu sânın ulemâsı, onu iğ- 
fal ettiler, ya'nî lâyık olduğu üzere onun izahını iğfal etti* 
ler. Yoksa onlar, onu câhil değildirler. Zîrâ o, halâik üzeri- 
ne müstahkem olan sırr-ı kaderdendir (9). 

Ya'nî vücûdda zahir olan suretlerde müşabehet ve, mümâselet mev- 
cûd olduğundan âdet ve tekrar yok ise de, bu "âdet" dediğimiz 
mefhûm-ı küllî, mertebe-i akılda sabittir. Zîrâ akıl bir şeyin aynı ile 
tekerrürü ve avdeti ma'nâsım idrâk ve bu ma'nânm vücûdunu ka- 
bul eder; fakat o hakîkat-i ma'küleyi hâricde ve mertebe-i histe 
temsil eden eşhas ve efrâd zahir oldukda, görülür ki o eşhas yekdi- 
ğerinin aynı değildir; belki mümasili ve müşabihidir. İşte bu sûret- 
îerdeki müşabeheti "âdet" ve "tekrar" tevehhüm ettiler. Yoksa bun- 
lar mükerrer değildir. 

Meselâ biz biliriz ki, insâniyyet, mertebe-i akılda sabit olan hakîkat-i 
vahidedir. Vâhid ise dâima vâhiddir. Kendi nefsinde asla tekessür 
etmez. Bu hakîkat-i vâhideyi mertebe-i histe izhâr eden Zeyd ile Amr, 
insâniyyette yekdiğerinin aynıdır. Zîra her birisi ayrı ayrı insâniy- 
yet ma'nâsım izhar eder. Böyle olmakla beraber insâniyyet tekerrür 
etmez. Eğer tekerrür ede idi, tekessür ederdi. Diğer taraftan Zeyd 
ile Amr'da şahsiyyetin vücûdu, onlardaki kesâfet-i şahsiyye ve 
husûsiyyet-i eşkâl hasebiyle tahakkuk etmekle, Zeyd'in şahsı, Amr'- 
m şahsı değildir. Velâkin beynlerinde mümâselet vardır. / İşte bu 
mümâselet ve müşabehetten dolayı biz histe, insâniyyet advet etti, 
deriz. Çünkü hakîkat-i vâhide-i insâniyyeti izhâr eden eşhas ve efra- 
dın suretlerinde teşâbüh vardır. Binâenaleyh "avdet" ve "tekrar" mü- 
şabehet i'tibâriyledir. Ve hâl-i sânî histe evvelki hâlin misli olduğu 
için ona "avdet" ıtlak olunur. Ve hükm-i sahîhde ise, insâniyyet av- 
det etmedi, deriz. Çünkü hakîkat-i vâhide-i ma'küle, eşhasın tekes- 
sürü ile mütekessir olmaz. Demek ki hakikat cihetinden insâniyyet- 
te bir vecih ile âdet yoktur. Zîrâ o hakikat, dâima kendi mertebesin- 
de, ya'nî mertebe-i akılda durur; ve asla oradan münfekk olmaz. Ve- 
lâkin eşhasının mümâseleti ve müşabeheti cihetinden mertebe-i his- 
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te insâniyyette "âdet" vardır. Şu halde insâniyyette bir vech ile âdet 
ve tekrar yoktur; ve bir vech ile vardır. 

Nasıl ki "ceza" bir vecih ile vardır ve bir vecih ile de yoktur. Zîrâ 
ceza mümkinin ahvâlinden mümkinde bir hâldir. Ya'nî bâlâda îzâh 
olunduğu üzere, hâl-i evvel hâl-i sânîyi ta'kib ettiği cihetle bu hâl-i 
sânî, hâl-i evvelin "cezâ"sıdır. Binâenaleyh bu i'tibâr ile "ceza" var- 
dır. Velâkin hâl-i sânî, mümkinin şâir ahvâli gibi, mümkinin bir hâ- 
linden ibaret olduğundan ve hâl ise "ceza" olmadığından, bu i'tibâr 
ile "ceza" yoktur. Meselâ açlık insanın bir hâlidir. Onu ekl-i taam 
hâli ta'kîb eder. Binâenaleyh açlık hâlinin "ukubet"! ve "cezâ"sı 
ekl-i taam hâlidir. Fakat ekl-i taam hâli açlık hâli gibi insanın ah- 
vâlinden bir hâl olduğundan ve hayât-ı insâniyye ise ahvâlinin hey'et-i 
mecmuasından ibaret olup, bu ahvâl ise "ceza" olmadığından, bu i'- 
tibârla ekl-i taam hâli "ceza" değildir. Ve keza amel iyi olsun kötü 
olsun, insanın ahvâlinden birer hâldir. Ve her bir hâli bir suretin 
tekevvünü ta'kîb eder. Ve her bir suret hâl-i sânîdir. Ve bu hâl-i 
sânî o amelin cezasıdır. Velâkin o ameli işleyen kimsenin Rabb-ı hâssı 
olan ism-i ilâhî, ondan evvelâ bir amelin sudûru hâlini; ve saniyen, 
o amele münâsib olan suretin tekevvünü hâlini iktizâ ettiğinden, bu 
iki hâl o kimsenin ayn-ı sabitesinin îcâb eylediği ahvâlden bir hâl 
olur. Binâenaleyh iyi amel sahibinin fiiline mütekâbil tekevvün 
eden sûret-i hasene ve kötü amel sahibinin fiiline münâsib olarak 
35 / tekevvün eden sûret-i kabîha, bu i'tibâr ile "ceza" değildir. 

Bunun daha açıkçası budur ki, efrâd-ı insâniyye esmâ-i ilâhiyye- 
den birer ismin mazharıdır. Ve o isimler, onların Rabb-i hâsslarıdır 
ki, nâsiyelerinden tutup onları sırât-ı müstakimi üzerinde kendi ke- 
mâlleri tarafına çekip götürür. Binâenaleyh her bir ismin hazînesin- 
de meknuz olan âsâr ve ahvâlin kâffesi kendi mazharmda mutlaka 
zahir olacaktır. Ve bu ahvâl ve âsârm ânen-fe-ânen sudûru ve zuhu- 
ru elbette ceza değildir. Belki ahvâlden birer hâldir. Fakat bir anda 
zuhur eden hâli, diğer anda zuhur eden hâl "ta'kîb" ettiğinden ve 
hâl-i sânî hâl-i evvelin münâsibi olarak zahir olduğundan, bu hâl-i 
saniye "ceza" denilmiştir. Demek ki bir vecih ile ceza vardır, bir ve- 
cih ile de yoktur. 

işte bu îzâh olunan mes'ele, öyle bir mes'eledir ki, bu fennin ule- 
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mâsı, onda gaflet ettiler. Ya'nî lâyık olduğu üzere o mes'elenin iza- 
hında gaflet ettiler. Fakat onların bu adem-i izahları bu mes'eleyi 
bilmediklerinden değil, belki nâs üzerinde hükümrân olan sırr-ı ka- 
dere taalluk ettiği için onun izahını bi'1-iltizâm terkettiler. Bu mes'- 
eleyi cenâb-ı Şeyh (r.a.), emr-i Resûlullah (s.a.v) ile ihraç buyurduğunu, 
bu Fusûsu'l-Hikem'de îzâh buyurdular. 

İmdi bu bahisden bir suâl tahaddüs eder. Şöyle ki: "Efrâd-ı inşâ- 
niyyeden herbir ferdin Rabb-i hâssı olan ism-i ilâhînin hazînesinde 
meknuz olan ahvâl ve âsâr ne ise, mutlaka o zuhura gelecektir. Ve 
onun hilâfında bir şeyin ondan sudûru mümkin değildir. Şu hâlde 
bi'set-i rusülün ne fâidesi vardır?" Cenâb-ı Şeyhi Ekber (r.a.) Efendi- 
miz bu suâle cevap olmak üzere buyurdular ki; 

Ma'lûm olsun ki, tabîb hakkında, o tabiata hizmet eder, de- 
nildiği gibi rusül ve verese hakkında dahî, / umûm hak- 
kında, emr-i ilâhîye hizmet ederler, deniliyor. Halbuki on- 
lar, nefs-i emirde ahvâl-i mümkinâta hizmet ederler. Ve on- 
ların hizmetleri, onların a'yânının sübûtu hâlinde, üzerin- 
de bulundukları ahvâlin cümlesindendir. tmdi nazar et ki, 
bu ne acîb şeydir! (10). 

Ya'nî herkes tabibi, tabiata hizmet eder ve ıslâh-ı mizâc için tabi- 
atı takviye maksadıyla tedâvî eyler bilir. Halbuki etıbba nefs-i emr- 
de, ahvâl-i mümkinâta hizmet ederler. Ve tabibin maksadı da hasta- 
ların ıslâh-ı emzicesi olduğu hâlde, ba'zı ebdân derece-i i'tidâlden baîd 
olduğundan ve tedaviye kâbiliyyeti olmadığından, tabîb tedâvî et- 
tikçe marazı müştedd olur. Ve bu surette tabîBin hizmeti, hastanın 
salâh-ı tab'ma değil, onun bedeninin isti'dâdına olmuş olur. İşte bu- 
nun gibi herkes rusül-i kiramı ve onların vârisleri olan evliyâ-yı zevi'l 
ihtiramı, umûm hakkında emr-i ilâhîye hizmet eder bilirler. Halbu- 
ki onlar, nefs-i emrde, ahvâl-i mümkinâta hizmet ederler. Ya'nî ru- 
sül ve veresenin maksadları, ervah ve enfüsün emrâz-ı ma'neviyye- 
lerini izâle olduğu hâlde, ba'zı nüfûsun, isti'dâd-ı gayr-ı mec'ûlü ha- 
sebiyle hidâyete kabiliyeti olmadığından, onlar daVet edip irşâd et- 
tikçe, bunların dalâleti tezâyüd eyler. 
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İmdi etıbba ile rusülün sa'yleri, ebdân ile nüfûsun sıhhat ve hida- 
yetleri için olduğu hâlde, sıhhat ve hidâyete kabiliyeti olmayan 
kimselerin marazları ve dalâletleri ziyâde olur. Ancak onların sa'- 
yleri, sıhhat ve hidâyete kâbiliyyeti olanlar hakkında müsmir olur. 
Zîrâ onların hizmetleri, hizmet ettikleri kimselerin isti'dâdât-ı gay- 
r-ı mec'ûlelerinin inkişâfına sebeb olur. Demek ki bunların a'yân-ı 
mümkinâta hizmetleri, o a'yân ilm-i ilâhîde ne hâl üzere sabit ol- 
muşlar ise, işte o ahvâle göredir. Bundan dolayı / Hz. Şeyh-i Ekber 
(r.a.), etıbba ve rusülün kasdettikleri şeyden başka bir şeye hizmet 
ettiklerinde taaccüb edip, nazar et ki, bu ne kadar acîb bir şeydir, 
buyururlar. Ve fi'1-hakîkada insan sa'yini bir maksad-ı muayyene sar- 
fettiği halde, onun zımnında olan ve kasdettiği şeyin gayrı bulunan 
bir neticenin husulü acîb bir şeydir. 

Şu kadar ki burada matlûb olan hadim, mahdumunun mer- 
sûmu indinde, ya hâl üe veya kavi ile vâkıf olan hadim- 
dir. Zîrâ ancak tabîb hakkında, eğer ona müsâade hükmü 
ile giderse, hâdim-i tabiattır, denilmek sahih olur. Zîrâ ta- 
biat marîzin cisminde bir mizâc-ı hâss i'tâ eyledi ki, o se- 
beble "marîz" tesmiye olundu; ve eğer tabîb ona imdâd ede 
idi, kezâlik marazın kemmiyetinde, onun sebebiyle ziyâde 
ederdi. Ve ancak sıhhati taleb için onu men'eder. Halbuki 
sıhhat dahî, bu mizaca muhalif olan mizâc-ı aharı inşâ et- 
mek suretiyle, kezâlik tabiattandır. İmdi bu vakitte tabîb 
tabiatın hadimi değildir. Ve o, ancak cism-i marîzi ıslâh et- 
memesi cihetinden ona hizmet eyler. Ve o mizacı ancak yi- 
ne tabiat ile tağyir eder. Böyle olunca onun hakkında, vec- 
h-i âmm ile değil, vech-i hâss ile sa'y eyler. / Zîrâ bu mes'- 
ele mislinde umûm sahih olmaz. İmdi tabîb, tabiata hadim- 
dir; hadim değildir. Rusül ve verese dahî, hizmet-i Hak hak- 
kında bunun gibidir (11). 

Ya'nî tabîb tabiatın ve resuller ile onların vârisleri de emr-i ilâhî- 
nin hadimidirler. Şu kadar var ki matlûb olan hadim, hizmet ettiği 
kimsenin ahvâli indinde, ya hâl ile veya kavi ile tevakkuf eden bir 
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hadimdir. Meselâ hadim tabîb ise, isti'dâdı helake mütemayil bulu- 
nan bir marîzi ne kadar tedaviye sa'y ederse etsin, bu hâl-i tedâvî 
ile onun helakine sa'y etmiş olur. Ve kezâlik kavi ile ne kadar vesâyâ- 
yı tıbbiyye icra ederse etsin, marîzin helakine sebeb olan şeyle em- 
reder. Şu hâlde, tabib hâdim-i tabiattır, demek sahîh olmaz. Ancak 
eğer tabîb, tabiatın kendisine yardımı olan bir hüküm ile, emr-i te- 
davide meşy ederse, o vakit hâdim-i tabiattır, denilmek sahîh olur. 
Zîra tabiat, marîzin cisminde bir mizâc-ı husûsî husule getirdi. Ve 
tabiatın tevlîd ettiği bu mizâc sebebiyle marîza, marîz tesmiye olun- 
du. Ya'nî hastalık dahî tabiat iktizâsmdadır. Eğer tabîb, mutlaka 
tabiata hizmet ede idi, tabiat sebebiyle tekevvün eden hastalığa yar- 
dım eder ve marazın kemmiyetini ve hastalığın seyrini tezyîd eder- 
di. Halbuki tabîb, sıhhati talebden nâşî tabiatı marazdan men'eder. 
Maahâzâ sıhhat dahî, hastalığa sebebiyet veren bu mizaca muhalif 
olarak başka bir mizâc inşâ etmek suretiyle, yine tabiattan tekev- 
vün eder. Bu takdirde tabîb mutlaka tabiatın hadimi değildir. 

Mes'eleyi hulâsa edelim: Tabîb bir hadimdir. Fakat onun hizmeti, 
hastanın kesb-i sıhhat etmesi maksadına ma'tûf olduğu hâlde, eğer 
hastanın isti'dâdı helakini muktezî ise, tedâvî ile hâlen ve vesâyâ-yı 
tıbbiyye ile kalen vâki' olan hizmetleri helake sebeb olur. Demek 
ki onların hizmeti hastanın isti'dâdma tâbi'dir. Bu surette tabîb, be- 
dendeki maraza sıhhat îrâs ikâmesi cihetinden mutlaka tabiata ha- 
dim değildir. Velâkin maraz dediğimiz hâl, tabiattan mütekevvin ol- 
duğundan ve tabîb dahî, isti'dâdı helake mütemayil olan hastadaki 
marazın kemmiyetini tedâvî ile / tezyîd ettiğinden, bu cihetle tabia- 
ta hadim olur. Velâkin bu hizmet, ne onun maksûdudur ve ne de 
kendisinden beklenen bir hizmettir. Belki ondajı matlûb olan hizmet, 
hastanın mizacını tağyir edip ona sıhhat îrâs etmek idi. Böyle olun- 
ca ıslâh-ı mizâc cihetiyle tabîb, tabiata hadim olmadı. Demek ki ta- 
bîb tabiata hem hadimdir; ve hem de hadim değildir. Şu hâlde, ta- 
bib sûret-i umûmiyyede tabiatın hadimidir, demek sahîh olmaz.. 

İşte enbiyâ ve onların vârisleri olan evliya dahî, hizmet-i Hak'ta 
etıbbaya benzerler. Ümmeti is'âd ve ıslâh ettiklerine göre emr-i ilâ- 
hîye hizmet ederler. Ve adîmü'l-isti'dâd olan kimselere hidâyet-bahş 
olmadıklarına göre de hizmet etmezler. Bu surette onlar, da'vet et- 
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tikleri kimselerin a'yân-ı sabiteleri neyi iktizâ ediyorsa, nefs-i emrde 
ona hizmet ederler. Ya'nî saîdin izdiyâd-ı saadetine ve şakinin izdiyâd- 
ı şekâvetine hadimdirler. Cenâb-ı Şeyh (r.a.) rusül ve veresenin 
hizmet-i Hak'ta etıbbaya müşabehetlerinin tafsiline şurû' edip buyu- 
rurlar ki: 

Ve Hak, ahvâd-i mükellefin hakkında, hükümde iki vecih 
40 üzeredir. İmdi abdden emr, / irâde-i Hakk'm iktizâ ettiği 

şeyin hasebi üzere carî olur. Ve irâde-i Hak dahî, ilm-i 
Hakk'm iktizâ eylediği şeye taalluk eder. Ve ilm-i Hak da 
ma'lûmun kendi zâtından Hakk'a i'tâ ettiği şeye müteallik 
olur. Binâenaleyh o, ancak kendi suretiyle zahir oldu. Böyle 
olunca resul ile vâris, irâde ile olan emr-i ilâhîye hadim- 
dirler; irâdeye hadim değildirler, imdi o, mükellefin saa- 
detini talebden nâşî, onun üzerine, onunla vârid olur. Eğer 
irâde-i ilâhiyyeye hizmet ede idi, nasihat etmezdi. Halbuki 
ancak bununla, ya'nî irâde ile nasihat etti. İmdi resul ile 
vâris, nüfûs için tabîb-i uhrevîdir. Onun emri hininde Al- 
lah'ın emrine münkâddır. Binâenaleyh Allah Teâlâ'nm 
emrine nazar eder; ve onun irâdesine nazar eder. Ya'nî 
Hakk'ı, irâdesine muhalif şeyle ona emr ettiğini görür. Hal- 
buki ancak Hakk'ın irâde ettiği şey vâki' olur. Ve işte bu- 
nun için emr vâki' oldu. İmdi emri murâd etti, vâki' oldu; 
ve me'mûra emr edip, vukuunu murâd etmediği şey dahî 
me'mûrdan vâki' olmadı. Böyle olunca muhalefet ve ma'si- 
yet tesmiye olundu. Böyle olunca resul mübelliğdir, başka 
değil (12), 

Ya'nî Hak Teâlâ Hazretleri ahvâl-i mükellefin hakkında iki vech 
üzere hükmeder: Birisi bâtını, diğeri zahirîdir. Hükm-i bâtını, abdin 
ilm-i ilâhîde ayn-ı sabitesinin hîn-i sübûtunda, Hakk'a verdiği ilim 
neden ibaret ise, irâde-i ilâhiyyenin bu ilme taalluk etmesidir. Ya'nî 
eğer abdin ayn-ı sabitesi mü'min olarak ma'lûm-i ilâhî olmuş ise, 
Hak onun îmânına hükmeder. Ve kâfir olarak ma'lûm-ı ilâhî olmuş 
ise küfrüne hükm eyler. Binâenaleyh abdden emr, irâde-i Hakk'm 
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iktizâ ettiği şeyin hasebi üzere carî olur. Yoksa ilm-i ilâhîde mü'min 
olarak sabit olandan, âlem-i şehâdette küfür; ve kâfir olarak sabit 
olandan dahî îmân sâdır olmaz. Ve ilm-i Hakk'ın iktizâ ettiği şey 
eğer îmân ise, irâde-i Hak îmâna; ve eğer küfr ise, küfre taalluk 
eder. Ve ilm-i Hak dahî, ma'lûm olan abdin / ayn-ı sabitesinin kendi 
zâtından Hakk'a i'tâ ettiği şey, îmân ve küfürden hangisi ise ona 
müteallik olur. Zîrâ yukarıda îzâh edilmiş olduğu üzere, Hakk'ın il- 
mi, ma'lûm olan abdin ayn-ı sabitesine; ve irâdesi dahî, ilmine tâbi'- 
dir. Demek ki abd, ancak şey'-i ma'lûm olan ayn-ı sabitesinin sure- 
tiyle zahir oldu. İşte bu, Hakk'ın abd hakkında hükm-i bâtınîsidir 
ki, buna "emr-i iradî" derler. Diğeri Hakk'ın hükm-i zâhirîsidir ki, 
resulleri vasıtasıyla bilcümle ibâdı hakkında bilâ-istisnâ vâki' olan 
hükmüdür. Buna da "emr-i teklîfî" derler. 

İmdi abdin aynı sabitesi iktizâsmca, irâde-i ilâhiyye onun îmânı- 
na olur; ve resulün da'veti üzerine de îmân eder. Bu surette resul 
irâde ile olan "emr-i teklîfî"ye hadim olur. Yahut abdin ayn-ı sabi- 
tesi iktizâsınca, irâde-i ilâhiyye onun küfrüne olur; ve resulün da've- 
ti üzerine de îmân etmez. Bu surette de resul, iblâğ cihetinden "emr-i 
teklîfî"ye hadim olur. Velâkin resul, her iki surette dahî, "irâde-i 
ilâhiyye "ye hadim değildir. 

İşte resul ve vâris, abd-i mükellefin saadetini taleb ettiği için, o 
abd üzerine emr-i ilâhî, ya'nî "emr-i teklîfî" ile vârid olur. Zîrâ ab- 
din saadeti "emr-i teklîfî"ye münkâd olmasındadır. Binâenaleyh 
abd-i mükelleften fîil-i kabîh sâdır oldukda, resul ve vâris onun saa- 
detini istedikleri cihetle, emr-i ilâhîden ibaret olan şeriatla redde- 
derler. Eğer mutlaka "irâde-i ilâhiyye"ye hizmet etse idiler, o fîil-i 
kabîhi reddetmezlerdi. Zîrâ hayır ve şer irâde-i Hak ile zuhura ge- 
lir. Halbuki resul ve vâris, ancak irâde ile nasîhat ettiler. Ya'nî il- 
m-i ilâhîde sabit oldu ki, resuller, ibâdın isti'dâdât-ı ezeliyyeleri ne 
hâli iktizâ ederse etsin, onları sûret-i umûmiyyede şeriata da'vet ede- 
ceklerdir. Bu da'vet üzerine onlar ister îmân etsinler, ister etmesin- 
ler, nazar-ı iblâğda müsavidir. Ve irâde-i ilâhiyye de bu sabit olan 
/ ilme taalluk etmiştir. Binâenaleyh resulün dâ'veti ve nasihati, an- 
cak irâde-i ilâhiyye ile olmuş olur. 

İmdi resul ile vâris, insanlardaki emrâz-ı ahlâkıyye ve ma'neviy- 
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yeyi tedaviye sa'y ettikleri cihetle tabîb-i uhrevîdir. Cenâb-ı Hak, 
"Kullarımı da'vet et!" diye emrettiği vakit, Hakk'ın bu emrine inkı- 
yâd ederek halkı da'vet eyler. Fakat bir, Allah'ın emr-i zahirîsi ve 
teklîfîsine, bir de emr-i bâtınîsi ve iradîsine nazar eder; görür ki Hak 
kendisine irâde-i ilâhiyyesine muhalif bir şeyle emretmiştir. Halbu- 
ki hadd-i zâtında ancak Hakk'ın irâde ettiği şey zuhura gelir. Onun 
irâde etmediği şeyin vukuu münteni'dir. Ve vâki' olan şeylerin 
cümlesi onun irâdesi olduğundan dolayı vâki' olmuştur. Binâenaleyh 
resul ve vâris, zahirde da'vet ettiği vakit, vukuuna irâde-i ilâhiyye 
taalluk etmiş olan emr vâki' olur. Ve eğer Hakk'ın lisân-ı resul ile 
abd-i me'mûra emrettiği şeyin vukuuna irâde-i ilâhiyyesi taalluk et- 
memiş ise, o emrler abd-i me'mûrdan zuhura gelmez. Emrin abd-i 
me'mûrdan vâki olmamasına "muhalefet" ve "ma'siyet" tesmiye olu- 
nur. Velâkin bu tesmiye, emr-i zahirî ve teklîfîye nisbetledir. Yoksa 
irâde-i ilâhiyyeye nisbeten ma'siyet ve muhalefet tesmiye olunmaz. 
Zîrâ abdin nâsiyesinden çekip götüren ism-i hâssı ondan razıdır; ve 
marzî ise saîddir; ve irâde-i ilâhiyye de bu hususa taalluk etmiştir. 
Nitekim Fass-ı İsmâîlî'de beyân olundu; ve tafsîlât-ı şâire de Fass-ı 
Hûdî'de gelecektir. Mesnevi: 

C—U C~^ £\y <fjj Jljl J O- Uöi aTjj Jlj Jg j* ^ 9 \ J 

C— -ÎU 1*^1 Jljjt >tT \j ^ ^^J yg >yl. Uaî iS }J j\ jg 

Tercüme ve îzâh: "Kaza olması cihetinden küfre razıyım. Bu rızâ 
bizim nizâ'ımız ve hubsümüz olması cihetinden değildir. Küfr, kaza 
cihetinden muhakkak küfür değildir. Eğer küfür der isen, Hakk'a 
kâfir demek lâzım gelir. Binâenaleyh sen Hakk'a / kâfir deme ve 
burada durma!" Bu beyt-i şerifin tafsilâtı Fass-ı Uzeyrî nihâyetinde 
mündericdir. Ve keza Hz. Hayyâm buyurur: 

fi *^\y>- j* U\ C— \j »$ J r l a^\j+ -j* a/\ C—1^ Öj*; İJ.I 

Tercüme: "Hak Teâlâ benim istediğim şeyi murâd etti. Benim iste- 
miş olduğum şey ne vakit savâb olur? O'nun istemiş olduğu şey, cüm- 
leten savâb ise, benim istediğim şey dahî hep hatâdır." 

Ya'nî ayn-ı sabitem ne taleb etmiş ise, Hak Teâlâ onun zuhurunu 
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murâd etmiştir. Ve onun muradı ifâza-i vücûddur. Binâenaleyh onun 
muradı hep savâbdır. Ve benim muradım ise hep hatâ olduğundan 
suâl bana teveccüh eder, Hakk'a değil! öj&J lij j^L' LU JİLJ V 
(Enbiyâ, 21/23) 

imdi "emr-i iradî" ibâdm herbiri hakkında neden ibaret olursa ol- 
sun, resul ve vâris onların cümlesine, ale's-seviye "emr-i teklîfT'yi 
tebliğ eder. Onların vazifesi ancak budur. Başka bir şey değildir. 

Suâl: Mademki ezelde abdin ayn-ı sabitesi, lisân-ı isti'dâd ile Hak'- 
tan neyi taleb etmiş ise, Hak onu irâde etmiştir. Ve Hakk'ın irâde- 
sine muhalif olarak bu dünyada bir şeyin vukuu mümkün değildir; 
ve müessir olan "emr-i irâdî"dir; şu hâlde ba's-i rusül ile ibâdı ale's- 
seviye "emr-i teklîfî"ye da'vetten ne fâide hâsıl olur? 

Cevâb: Fâidesi çoktur. Evvelâ ednâs-ı tabîiyye ile mülevves olan 
nüfûsun sebeb-i taharetidir. Efrâd-ı beşeriyyenin enbiyâya tebaiyyeti 
nisbetinde, isti'dâdât-ı ezeliyyelerinin merâtibi inkişâf eder. Meselâ 
hadd-i zâtında Hâdî ism-i küllisinin tahtında birçok esmâ-i ilâhiyye 
vardır ki, yekdiğeri arasında tefazzul ve temeyyüz mevcûddur. Bun- 
ların mezâhiri olan ibâd, levsiyyât-ı tabîiyye ve bunun îcâbâtmdan 
olarak ahkâm-ı hayvâniyye ile muttasıf bulundukça bilinemez. Nite- 
kim çamur ile mülemma' olan ahcâr ve maâdin-i zî-kıyem parçaları, 
su ile tathîr edilmedikçe yekdîğerinden tefrik olunamaz. Ve kıymet- 
çe mertebelerini anlamak mümkün olmaz. Eğer su ile tathîr olunur- 
sa altın ve gümüş ve platin veya elmas ve pırlanta ve la'l ve ya- 
kut parçaları temeyyüz eder. 

Saniyen, da'vet-i rusül bir mihekktir. Suret i'tibâriyle yekdiğeri- 
nin aynı gibi görünen kalp ile hâlis, ancak bu da'vet ile tezahür eder. 
Zîrâ esmâ-i ilâhiyye Hâdî ve Mudili ve Dârr ve Nâfı' gibi cemâlî 
ve celâli olarak yekdiğerine mütekabildir. Surette yekdiğerine mü- 
masil olan efrâd-ı insâniyyeden ba'zıları Hâdî ve ba'zıları da Mudili 
isminin mazharıdırlar. Da'vet olmasa, bunlar yekdiğeriyle müsavat 
da'vâsında bulunurlar. Velâkin da'vet-i rusül vukuunda Sıddîk, Ebû 
Cehil'den ayrılır. Ve bu mihekk vasıtasıyla aralarında fark-ı azîm 
olduğu zahir olur. 
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Sâlisen bu da'vet, esmâ-i ilâhiyye arasındaki tefazzulu ve farkı fii- 
len izhâr ettiğinden, Allah için hücceti bâliğa sabit olur. Nitekim 
bâlâda tafsil olunmuş idi. 

İşte bunun için Resul (a.s.) d»>î UT ^lî (Hûd, 11/112) kav- 
linden, hâvî olduğu şeyden nâşî, "Sûre-i Hûd ve ahavâtı 
beni ihtiyârlatû" buyurdu, tmdi onu "Kemâ ümirte" ihti- 
yarlattı. Zîrâ o bilmez ki, irâdeye muvafık olan şeyle mi 
emr olundu? Tâ ki o şey vâki* olsun; veyahut irâdeye mu- 
halif olan şeyle mi me'mûr oldu? Tâ ki vâki* olmasın. Ve 
hiçbir kimse, hükm-i irâdeyi bilmez. Ancak muradın vu- 
kuundan sonra büir. Allah'ın ayn-ı basiretini açtığı kimse 
45 müstesnadır, tmdi a'yân-ı mümkinâtı / sabit oldukları hâl- 

de, alâ-mâ-hiye-aleyh idrâk eder. Böyle olunca bunun üze- 
rine gördüğü şeyle hükm eder (13). 

Ya'nî "emr-i iradî" başka ve"emr-i teklifi" başka olduğu ve resul 
ise herbirerleri hakkındaki emr-i iradî neden ibaret olursa olsun, ibâ- 
dın cümlesine müsâvâten "emr-i teklîfî"yi tebliğe me'mûr bulundu- 
ğu için, Resul (a.s.), iblâğda ihtimamı muntazammm olan ^lü 

o Ut \İS (Hûd, 11/112) âyet-i kerîmesinden ve bunun emsali 

ve ahavâtı olan *^Uj c-iL' Ui JkiS p OV* İJLj ^ İJÜI, Jjîl U İU 

(Mâide, 5/67) ve fe\n J*. JJLLİ; feü £&£ (Kehf, 18/6) gibi âyât-ı 
kur'âniyye-i sâireden dolayı; "Sure-i Hûd ve ahavâtı beni ihtiyarlattı" 
buyurdu. Çünkü Resul ancak teblîğe me'mûrdur. Nitekim buyuru- 
lur: £^\ Sfl J^> J£ li (Mâide, 5/99) Halbuki "emr-i teklîfî"nin 
"emr-i iradî" ile münâsebeti yoktur. Adem-i münâsebetin sebebi bu- 
dur ki, Hak bir şeyin vâki' olmayacağını bilir. Ve onun adem-i vu- 
kuunu, bu ilmine mebnî irâde eder. Ve ilim dahî abd-i me'mûrun 
ayn-ı sâbitesindeki hâline ve isti'dâdma tâbi* olur. Ya'nî onun bu 
hâli ve isti'dâdı Hakk'a o ilmi i'tâ eder. İmdi Hak Teâlâ, lisân-ı Re- 
sul ile ibâdına "Namaz kılın, oruç tutun!" diye sûret-i umûmiyyede 
emreder. Maahâzâ bu ibâdın içinde bu emre muvafakat edecekler ve 
etmeyecekler vardır. İşte bu emirde "irâde" yoktur. Eğer olsa idi, 
ibâdın hiçbirisi muhalefet edemez idi. Böyle olunca, me'mûrun ayn-ı 
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sabitesinde gizli olan muhalefet ve ısyân zahir olup, ber-muktezâ-yı 
adi kendisine ıkâb teveccüh etmek- ve müstaid ve emre imtisal 
edenlerin dahî saadeti zahir olmak için, "emr-i teklifi" bilâ-irâde li- 
sân-ı Resul ile ibâda umûmen ve müsâvâten tebliğ olundu. Eğer böyle 
olmasa, abd-i muhalifin ayn-ı sabitesinde bi'1-kuvve mevcûd olan şe- 
kavet zuhura gelmez ve şekavet zuhur etmeyince, ıkâb için hüccet- 
i ilâhiyye sâbit/olmaz idi. Mün'im ve Muazzib'in ahkâmı zahir ol- 
mak için bu, böyle oldu. 

İmdi Resul (a.s.) "emr-i teklifliyi tebliğe me'mûr olmakla beraber, 
acaba "irâde "ye muvafık şeyle mi me'mûr oldu ki, o şey vâki* ola- 
caktır. Veyahut "irâde"ye muhalif olan şeyle mi me'mûr oldu ki, o 
şey vâki olmayacaktır. Bunu bilmediği cihetle muztarib olur. Zîrâ 
Resul, halkı da'vetle mukayyed iken, ibâdın a'yân-ı sâbitelerindeki 
isti'dâdlarından ve icabet ve adem-i icabetlerinden muhtecibdir. Eğer 
da'vete adem-i icabet istidadında bulunanlara vâkıf olsa, onu da'vet 
etmekten fütur lâzım gelir; ve emr-i da'vette noksan üzere olur; ve 
bu surette de, a 'yân beyninde adem-i imtiyaz îcâb eder idi. Resul 
bu hicaba mebnî, da'vetin "irâde "ye muvafık mı, yoksa muhalif mi 
olduğunu bilmez. O ancak da'vete me'mûrdur. 

"İrâde"ye muvafık olan emirden bahse lüzum yoktur. Çünkü bu 
emir, Resûl'den sâdır olunca, vâki olur. Velâkin "irâde "ye muhalif 
olan emri tebliğ ettiği vakit, icabet olunmadığını görüp muztarib olur. 
Ve "irâde "ye muhalif olduğu için icabet olunmadığını fehm etmez. 
Eğer da'vette kedisinin noksanına hami edip mübalâğa etse 

\+£. j Vl Li <&l Jkj N (Bakara, 2/286) kavl-i kerîmine muhalif ola- 
rak vüs' ve takatten hâriç bir şeyle emretmiş olmasından hazer eder. 
Zîrâ resul, âlemlere rahmettir. Vüs' ve takatten ziyâde teklife me'- 
mûr değildir. Ve ızhâr-ı hüccette mübalâğa etmek ümmetin helaki- 
ne sa'y etmektir. Ve eğer teklîf-i mâlâ-yutâktan hazer edip da'vette 
mübalâğa etmezse, adem-i icabeti görünce, kendisinin da'vette nok- 
sanına hami eder. Binâenaleyh bu sebepler ile ıztırâba düşer. Bu- 
nun için "Sûre-i Hûd ve emsali beni ihtiyarlattı" buyurmuştur. Çünkü 
Sûre-i Hûd' da, emir ve nehyde istikâmet üzere olması emr olunur. 

JL>ja\ IS kaydı, emr-i da'vet tarafına şâmil olunca, Resûl'ü emr-i 
da'vete terğîb ve bu bâbda onu ihmâl ve müsâheleden tahzîr eder. 
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/ Ve terhîb için olursa, med'uvv tarafına da şâmil olur ki, bu surette 
ona vüs' ve takatten ziyâde teklif etmemek lâzım gelir. Binâenaleyh 
Resul (a.s.), oJ*l Cs kaydından anlaşılan iki emr arasında müte- 
reddid olur. Böyle olunca emr-i da'vet, Resul hakkında ibtilâ-i ilâhîdir. 
Ve hükm-i irâde ancak vukuundan sonra bilinir. Meselâ Ebû Ce- 
hil îmân etmedi ve küfr üzere gitti. Ancak bu hâlin vukuundan 
sonra Ebû Cehil'in îmân etmemesi hakkında irâde-i ilâhiyye taalluk 
ettiği ve onun ayn-ı sabitesinin talebi küfr olduğu anlaşıldı. Ve keza 
Resul (a.s.), amm-i nebevileri bulunan Ebû Tâlib'in îmân etmesini 
son derece arzu buyurduğu ve ona tebliğde mübalağa ettiği hâlde 
£UJ ly» iS^İı 'İiı I ^fij d-I^-î Ija lsj^ V Jjlîı (Kasas, 28/56) ayet-i ke- 
rîmesi nazil oldukda hakkındaki "emr-i irâdf'nin onun adem-i ihti- 
dasına olduğu tebeyyün eyledi. Evvelce onların bu halleri meczûm 
değil ve îmân etmeleri me'mûl idi. Maahâzâ Hak Teâlâ Hazretleri 
bir kimsenin basar-ı basiretini açınca, o kimse hükm-i irâdeyi, mu- 
radın vukuundan evvel bilir. Ya'nî bir abdin ayn-ı sâbitesindeki hâ- 
line nazaran, kendisinden saadet ve şekavet eseri zahir olmadan ev- 
vel, onun saîd veya şakî olduğunu bilir; ve o abd hakkında ona göre 
hükmeder. 

Ve bu, âhâd-ı nâsa, ba'zan evkâtte vâki olur; müstashiben 
olmaz. Hak Teâlâ: / ^ N j ^ j^J li <jj}\ lij (Ahkâf, 46/9) 
Ya'nî "Sen de ki: Ben, benim ile ve sizin ile ne işlenir ol- 
duğunu bilmem" buyurdu. Böyle olunca hicabı tasrîh ey- 
ledi. Ve maksûd, ancak emr-i hâsta muttali' olmaktır, baş- 
ka değil (14). 

Ya'nî bu, hükm-i irâdeyi muradın vukuundan evvel bilmek husu- 
su, âhâd-ı nâsa vakit vakit vâki' olur. Cemî'-i evkâtı müstashiben 
vâki' olmaz. Burada "âhâd-ı nas"tan murâd, enbiyâ (a.s.) ile kümmel-i 
evliyadır. Zîrâ cenâb-ı Şeyh (r.a.)m nazarında insan onlardır. Diğer 
efrâd-ı beşer, her ne kadar surette insan iseler de, sîrette hayvan 
olduklarından, bu gibi ulûm onlardan mesturdur. Ve insân-ı kâmile 
vâki' olan bu keşif dahî, ale'd-devâm olmaz. Onun için "Müşâhedetü'l- 
ebrâr beyne 't-tecellî ve'1-istitâr"; ya'nî "Ebrâr-ı kiramın müşahedesi 
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tecellî ve istitâr beynindedir." buyurulmuştur. Ve bu hâli beyânen 
cenâb-ı Sa'dî buyurur: Manzume: 

Tercüme: "Biri o oğlunu gâib edenden, ya'nî Ya'küb (a.s.)dan sor- 
du ki: Ey rûşen-güher olan pîr-i hıredmend! Mısır'dan Yûsuf (a.s.)ın 
gömleğinin kokusunu duyardın. Niçin arz-ı Ken'ân'daki kuyunun için- 
de onu görmez idin? Cevaben buyurdu ki: Bizim ahvâlimiz berk-ı ci- 
handır. Bir dem zahir ve diğer dem nihândır. Ba'zan târem-i a'lâda, 
ya'nî semâda otururuz; ba'zan da bastığımız yeri görmeyiz. Eğer derviş 
bir hâl üzere kala idi, iki âlem elden giderdi, Ya'nî dünyâ ve ukbâ 
ahkâmına tebaiyyet mümkin olmaz idi." 

İşte bunun için Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de Habîb-i Ekrem'ine 
hitaben ,& V j ^ jJj li <^î li j (Ahkâf, 49/9) ya'nî "Yâ Habîbim, 
sen de ki: Benim ile ve sizin ile ne işlenir olduğunu bilmem" buyur- 
du. Ve bu hitâb-ı şerîf ile hicabı tasrîh eyledi. Ya'nî âhâd-ı nâsın 
hükm-i irâdeden hicâb içinde olduklarını açıktan açığa beyân buyur- 
du. Ve bu hâli te'yîd eden delâil-i sarîhadan biri de budur ki: 

Bir seferde (S.a.v.) Efendimiz'in "Kusvâ" nâmındaki develeri gâib 
olmuş ve aranmasını emir buyurmuşlardı. Münafıklar güft ü güya 
başlayıp dediler ki: "Bize gâibden haber verdiği hâlde devesinin ne- 
rede olduğunu bilemiyor!" Hak (celle ve alâ) Hazretleri bu hâli, 
Nebiyy-i zîşân'ınına i'lâm buyurdu. Bunun üzerine (S.a.v.) Efendimiz 
nâsa hitaben dediler ki: "Ben dahî Hak Teâlâ Hazretlerinin kulla- 
rından bir kulum. Bana bildirdiğini bilir ve bildirmediğini bilemem. 
Şimdi Hak Teâlâ bana ihbar buyurdu ki, devem filân mahalde, yu- 
ları bir ağaca takılmış olduğu hâlde duruyor. Oradan alıp getiriniz!" 
Bu ihbâr-ı nebevî üzerine deveyi bulup getirdiler. 

İmdi ârif-i kâmil vahdeti müşahede ettiği vakit kesretten hicaba 
düşer, ya'nî kesreti görmez; ve kesreti müşahede ettiği vakit de, vah- 
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50 deti müşahededen hicaba düşer, ya'nî / vahdeti görmez. Maahâzâ bi- 
zim, "Bu keşif âhâd-ı nâsa ba'zan ve vakit vakit vâki* olur" demek- 
ten maksûdumuz, ilm-i ilâhîde sabit olan a'yân-ı sabitenin cümlesi- 
nin mecmû'-ı ahvâline muttali' olmak demek değildir. Belki bir emr-i 
mahsûsa muttali' olmaktır. Bundan başkası değildir. Zîrâ bilcümle 
â'yân-ı sabitenin ahvâline ve onlar hakkındaki hükm-i irâdeye alâ- 
tarîkı'l-ihâta ilim, ancak Allah Teâla'ya mahsûstur. Nitekim Kur'ân-ı 
Kerîm'de buyurulur: *& U> Vl «JU ^ f.J^ jjk^ Vj (Bakara, 
2/255) keza uL tjs. jfc İU-î İs iı jij (Talâk, 65/12) Ve alâ- 
tarîkı'l-ihâta olan ilim, Hakk'm kendi nefsine olan ilmidir ki, bu ilim 
ilm-i mutlaktır. Ve ilm-i mutlakın zevki, yine Zât-ı mutlaka mah- 
sûstur. "Insân-ı kâmil" ise, Zât-ı mutlakın mukayyeden zuhurundan 
ibarettir. Ve mukayyedin "Mutlak"ı ihatası mümkün değildir. İşte 
bu sırra mebnî, Zât-ı mutlak ilm-i mutlakından ba'zılarına insân-ı 
kâmili muttali' kılar. Beyit: 

\ 

»j fl>> JU j jU* çA> ^ :ji 3 JS jî j^M j* ili jji fje j^ 

Tercüme: 

Bezm-i meyde bir iki cama kanâat et, git! 
Dâim olmaz bu visal, etme tama' beyhude! 



İlk tesvidin intihası: 12 Kânûn-i evvel 331 ve Safer 334 Cumartesi sabahı; ilâve sure- 
tiyle tekrar tesvîd: 1 Teşrîn-i sânı 336 ve Safer 339. 
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Mesnevi: 

Enbiyâ-yı izam hazarâtının adîmü'l-isti'dâd olan kimselere hidâyet- 
bahş olmadıkları, bu Fass-ı Ya'kûbfde beyân buyurulmuş idi. 
Mesııevî-i Şerifin cild-i şalisinde bu ma'nâ Hz. Mevlânâ (r.a.) tara- 
fından tafsil buyuruldugundan, bu bahsin tercüme ve şerh suretiyle 
bu fass-ı münîfe ilhakı münâsib görüldü: 

Tercüme: "İsâ (a.s.)mn ahmaklardan dağbaşma firarı ve bir kimse- 
nin onu ta'kîb ederek suâl etmesi." Mesnevi: 

Tercüme: "îsâ b. Meryem (a.s.) bir dağa kaçar idi. Gûyâ arslan onun 
kanını dökecek idi. Birisi onun arkasından koşup: "Hayrola, arkan- 
da kimse yoktur. Kuş gibi ne kaçıyorsun?" dedi." Mesnevi: 

Tercüme: "O aceleyle öyle çabuk koşuyordu ki, kendisinin süra- 
tinden o sâile cevâp vermedi." "Çüft", cîm-i fârisînin zammı ile "çüst" 
ya'nî "çabuk" ma'nâsına gelir. Hind sarihleri bu kelimeyi cîm-i fâri- 
sî ile almışlardır. Şerh-i Ankaravfde cîm-i arabînin zammı ile "cüft" 
suretinde zabtedilmiş ve "şitâbla cüft", ya'nî "eş olduğu hâlde" ma'- 
nâsı verilmiştir / Mesnevi: 

^ j ^ ^»^ -ü^jji c- j ^f &\ ^sy r f ^^ jA *r j\ 

A 

Tercüme: "Isâ (a.s.)ın arkasından bir iki meydan tayy eyledi. Ba'- 
dehû kemâl-i cidd ile îsâ (a.s.)ı çağırdı. "Allah rızâsı için bir lahza 
dur! Zîrâ senin firarından benim bir müşkilim vardır. Ey kerîm, kim- 
den bu tarafa kaçıyorsun? Arkanda ne arslan, ne düşman havfı ve 
ne de başka korku yoktur!" Mesnevi: 



210 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

Tercüme: "Git, ahmaktan kaçıyorum. Kendimi kurtarıyorum. Ba- 
na bağ olma, dedi." 

Şerh: "Ahmak"tan murad, emr-i maâdda bî-temyîz olan kimseler- 
dir. Ulûm ve fünûn-ı zahirede kılı kırk yaran ve fakat muammâ-yı 
vücûdunun nereden geldiğini ve niçin geldiğini ve nereye gittiğini 
ve niçin gittiğini anlamak merakını hissetmeyen kimselerden zekâ- 
vet ve temyîz-i sahih pek uzaktır. Bu zümre-i humekâ kendilerinin 
cüz'-i kâniât olduğunu i'tirâf ederler. Ve kendileri tarafından bir mak- 
satla îcâd olunan bir makineye, biri çıkıp da: "Bunda hiçbir maksad 
yoktur; ve bu makine bir âlim ve hayy ve müridin masnû'u değildir. 
Böylece / işleyip harâb olur" demiş olsa, cinnetine hükm ederler. Ma-, 
ahâzâ kendileri gibi ekmel bir makinenin bir Hayy-i Alîm'in ve bir 
Mürîd-i Muktedirin masnû'u olmadığına i'tikâd ederler. Ve bundan 
kendileri cüz' oldukları hâlde, küllerinden daha mükemmel ve onun 
hâiz olmadığı evsâf ile muttasıf oldukları neticesi çıkacağını idrâk 
etmezler. Halbuki onlara "Küll, kendi cüz'ünün evsâfını hâiz olmaz" 
denilse gülerler. Bunların ulûm-i zahiredeki dikkatlerine bakın, bu 
hükümlerindeki gafletlerine bakın! jCajS/l JJ L l^j^-ü (Haşr, 59/2) 

İşte bunun için Hz. Mevlânâ (kuddise sırruhu'1-a'lâ) efendimiz bir 
beyt-i şeriflerinde: 

^— ***' >*> yJ o* 1 J^ss ^^ jü** J"* f u^ o^ 

Ya'nî "Böyle bir kimse ulum-i zahirede zekî-i mutlak olsa bile ma- 
demki onda bu temyiz yoktur, o ahmaktır," buyururlar. Ve (S.a.v.) 
Efendimiz'in <S}^ j^'j ^«^ J*W hadîs-i şerifinde beyân buyuru- 
lan ahmak, bu zümreden olan hâm-ı ezelîdir. Bunlara enbiyânın na- 
sâyıhı te'sîr etmez. Mesnevi: 

Tercüme: "O kimse dedi: Nihayet sen o Mesîhâ değil misin ki, a'- 
mâlar ve sağırlar senden doğrulur ve şifâ bulur? Hz. îsâ: Evet, dedi. 
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O kimse: Sen o şâh değil misin ki, mahall-i füsûn-ı gaybsın? Sen 
o füsunu bir ölü üzerine okuduğun vakit, av avlamış arslan gibi sıç- 
rar, dirilir! / îsâ (a. s.) dedi: Evet, o benim. O kimse cevap verdi ki: 
Ey hûb-rû çamurdan kuşlar yapan sen değil misin!" Mesnevi: 

ijj, j\j> jUj jJ6\ ty> ji z^Z, jL>- \3 ^Xr^ i£$ j^ ,j»> j> 

Tercüme: "O kuşa nefh edersin de sebük-cân olur. Derhâl havada 
uçar." Bu beyit (Ankaravî nüshasında mevcûd değildir. Nüsah-ı hin- 
diyyede mündericdir.) Mesnevi: 

ilL si— -T j» j£** ^^ ^r y ili. £ 3J ^\ ^ si^iT tfj\ si^iT 

jIS'jjj jl \yy -U-U aT jlfr*- jJ -LiL aS" jU^> JrUsç l 

jl ilW, JWX Jji P *y. *£ ' jl il^ oLL^ j J; si~^ 



^ 



r ^ly^ ^ N ^ ji ^ o-tf fOiiyt 9 ^ j; ^ 



Tercüme: "îsâ (a. s.) buyurdu: Evet! O kimse dedi: O halde, ey rûh-ı 
pâk her ne istersen yaparsın, korku kimdendir? Böyle bir burhan 
ile cihanda kimdir ki senin bendelerinden olmasın? îsâ (.a.s.) buyur- 
du ki: Teni îcâd eden ve ezelde canı halk eyleyen Hakk'm zât-ı pâki- 
ne kasem ederim ki, / ve O Allah'ın zâtının ve sıfatının hürmeti hakkı 
için ki, felek onun girîbân-çâk-i aşkıdır, o efsun ve ism-i a'zamı ki, 
ben körler ve sağırlar üzerine okudum; iyi oldu. Taşlı dağ üzerine 
okudum; yarıldı. Hırka-i cismini kendi vücûdu üzerinde göbeğine ka- 
dar yırttı. Ölmüş bir ten üzerine okudum; diri oldu. Lâşe üzerine 
okudum; bir şey oldu." Mesnevi: 

Tercüme: "Onu, ahmağın kalbi üzerine, muhabbetle yüzbin defa 
okudum; bir çâre olmadı." 

Şerh: "Vüdd" vâvın zammı ve dâlin teşdîdiyle "muhabbet" ma'nâ- 
sınadır. Burada kâfiye için muhaffef olarak isti'mâl buyurulmuştur. 
Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) Fass-ı Ya'kübî'de buyurmuşlar idi ki, 
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"Hâdim-i matlûb mahdumunun mersûmu indinde, ya hâl ile veya 
kavi ile vâkıftır." Ya'nî ervah ve nüfûsu ihya eden enbiyâ-yı ızâm 
hazarâtı, hidâyete kabiliyeti olmayan kimselere, her ne kadar kavi 
ile nasihat etseler ve hâl ile ümmetlerine nümûne olmak üzere, ibâ- 
dât ityân eyleseler, onların azgınlıkları ve şaşkınlıkları ziyâdeleşir. 
Bu surette mümkinin "ayn"ı nasıl iktizâ ediyorsa, enbiyâ dahî o ik- 
tizââtın indinde tevakkuf eder. Binâenaleyh enbiyânın vazifesi, an- 
cak âmmeye "emr-i teklîfî"yi iblâğdan ibaret olup tjslî N l£\ 
fr^ J*. <J-lii -it Z$j c-l^-l °J» (Kasas, 28/56) âyet-i kerîmesi muci- 
bince, ehl-i hidâyet olmayan humekânın kulübünü nûr-i îmân ile 
tenvire hadim olmazlar. İşte Hz. îsâ (a.s.)ın kelâmı, bu hakikati be- 
yân ve bu sırrı izhâr eyler. Mesnevi: 

Tercüme: "O ahmak katı taş oldu; ve o huydan dönmedi; kum ol- 
du ki ondan hiç ekin bitmez." 
Şerh: Hakk Teâlâ hazretleri ehl-i şekâvetin kulübünü 

j\+N\ aI^ (Bakara, 2/74) ya'nî "Ba'dehû sizin kalbleriniz taş gibi, belki 
taştan daha galîz ve katı oldu. Tahkîkan taşın bacısından ırmaklar 
akar" âyet-i kerîmesiyle tasvîf buyurdu. Ya'nî ehl-i şekâvetin kalb- 
leri, taştan daha dûn bir derekededir. Çünkü taştan halkın intifamı 
mûcib ahvâl zahir olur. Fakat bu humekânın kulûbundan fâide zu- 
huru şöyle dursun, belki halka zararı dokunacak şeyler peyda olur. 
Onun için (S.a.v.) Efendimiz: Jîuji # \ybx H 3 ^ H\ v^^as V hadîs-i şe- 
rifleri ile sohbet-i ahmakın terkini emir, ve âkilin müfârakatından 
nehy buyurdular. / 

*j/ r^J ^ ^—^j ls*^ 1 j jj' r**j tâ c — J-j ysA 

Tercüme: "O kimse dedi: Hikmet nedir ki, o mahalde ism-i Hak 
ona fâide etti de, burada etmedi? O da marazdır, bu da marazdır. Ni- 
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çin ism-i Hak ona deva oldu da, buna olmadı? Dedi: Maraz-ı hama- 
kat Allah'ın kahrıdır. Maraz-ı amâ ise kahr değil, belki ibtilâdır. İb- 
tilâ bir marazdır ki, merhamet celb eder. Hamakat bir marazdır ki, 
zahmet getirir. Renc-i hamakat zahmet tevlîd eder. O şakinin çâre- 
cûluğu merhamet değildir." 

Şerh: Enbiyânın çâre-sâz olmadığı hamakat ve şekâvetin kahr-ı 
ilâhî olduğu beyân buyuruluyor. Acaba bu zümrenin hamakat ve şe- 
kâvet-i çâre-nâ-pezîri kendilerine nereden arız olmuştur? Bu suâlin 
cevâbı Fass-ı Ya'kübfde geçmiştir. Cenâb-ı Şeyh (r.a.) buyurmuş idi 
ki; "Abde hayrı kendi zâtının gayrı vermedi. Ve ona zıdd-ı hayrı ken- 
disinden başkası i'tâ etmedi. Belki abd zâtını Mün'im ve Muazzift 
dir. O ancak kendi nefsini zemm etsin! Ve ancak kendi nefsine hamd 
eylesin!. Şu halde Hakk'ın onlara ilminde, Allah için hüccet-i bâliga 
sabittir. Zîrâ ilim, ma'lûma tâbi'dir." 

İmdi abdin ayn-ı sâbitesindeki hâl neyi iktizâ ediyorsa, Hakk'ın o 
hâl üzere ma'lûmudur. Ve Hakk'ın irâdesi ise ilmine tâbi'dir. Nite- 
kim sûret-i ilâhiyye üzere mahlûk olan insan dahî, ma'lûm olmayan 
bir şeyi murâd etmez. Eğer abdin ayn-ı sâbitesindeki hâli şekâvetini 
muktezî ise, şekavetle Hakk'ın ma'lûmu olur. Ve şekâveti hakkında 
da irâde-i ilâhiyye taalluk eder. Şekâvetin kahr-ı ilâhî olmasına ge- 
lince, a'yân-ı sabite esmâ-i ilâhiyyenin zılâlidir. Kahr-ı ilâhîye maz- 
har olan abdin ayn-ı sabitesi, esmâ-i kahriyyeden birinin zilli olur. 
Esmâ-i ilâhiyye de Hakk'ın zılâlidir. Bundan anlaşılır ki, cemî'i mev- 
cudatın vücûdu, zıllden başka birşey değildir. Vücûd ancak zî-zıll olan 
Hakk'ındır. Tehâlüf ve tenâzu', ancak yekdiğerine mütekâbil olan 
esmâ-i ilâhiyyenin tenâzu' ve tehâlüfüdür. 

Ey tâlib-i hakîkat, bu bâde-i ma'rifeti içip, neşesiyle müstağrak-ı 
ezvâk oldun ise, müsterih olur ve kemâl-i istirahatla saltanat-ı ilâ- 
hiyyeyi temâşâ eder ve nâ-mahremler hakkında da cenâb-ı Hâfız'ın 
bu beytini okursun: Beyit: 

Tercüme: 

"Müddeî istedi ki razı temaşa etsin 

Dest-i gayb geldi de nâ-mahremi çekti geriye" 
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Mesnevi: 

Tercüme: "O ahmağın dağı olan şeyi o mühürlemiştir. O mührün 
üzerine çâre etmeğe el kadir değildir." 

Şerh: Ebyât-ı sabıka şerhinde beyân olunduğu üzere, mademki 
Hakk'ın irâdesi, o kimsenin şekâvetine taalluk etmiştir; ve onlar 
hakkında da sjUi-. ^jUJl Ji-j ^fy^ J&] \*.J* J* & f+ (Baka- 
ra, 2/7) buyurulmuştur; artık enbiyâ ve onların veresesi olan evliya- 
nın nasâyihi onlara te'sîr etmez. Zîrâ resul ve vâris / "emr-i teklîfî- 
ye hadim olup sûret-i umûmiyyede, Hakk'ın emrini tebliğ ederler; 
yoksa onlar, "emr-i iradî "ye hadim değildirler. Mesnevi: 

Tercüme: "Ahmaklardan kaç; çünkü îsâ (a.s.) kaçtı. Ahmağın soh- 
beti çok kanlar döktü. Hava suyu azar azar sirkat eder. İşte ahmak 
dahî sizden böyle çalar. O ahmak harareti çalar ve bürûdet verir. Al- 
tına bir taş koyan kimse gibi." 

Şerh: (S.a.v.) Efendimiz ahmağın sohbetinden nehy ettiği ve îsâ (a.s.) 
da kaçtığı için, sen de ahmaklardan kaç! Zîrâ seni ma'nen öldürür. 
Hava tebahhur eden suyu nasıl ki yavaş yavaş ve azar azar çalarsa, 
ahmak şakî dahî sendeki nûr-i îmânı öylece yavaş yavaş çalar. Ve 
keza altına taş koyup oturan kimsenin hararetini o taş nasıl çalıp 
kendi bürûdetini verirse, ahmak da sendeki harâret-i aşk-ı ilâhîyi ve 
îmânı öylece çalar. Ve bürûdet-i küfrünü ve inkârını verir. Nitekim 
hergün bu hâlin binlerce misâlini görüyoruz. Ebeveyni sulehâdan olup, 
onların terbiyelerini alan nice zekî evlâdlar, birkaç sene Avrupa'da 
imrâr-ı hayat etmekle onların zulmet-i küfr ve inkârlarına bürünüp 
gelmişlerdir. Ve bunlarla musâhabet eden birçok îmân sahihlerinin 
kulûbunda mürûr-ı eyyam ile onların küfür ve inkârları yavaş yavaş 
60 I cây-gîr olmuştur. Dîde-ı akılları kör, ve kuvve-i muhakemeleri sa- 
kîm ve meşâmm-ı temyizleri bâtıl olup, ma'nâsma ve derece-i belâga- 
tine asla vâkıf olamadıkları Kur'ân-ı Mecîd'e "Zekî bir arabm 
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ihtilâkıdır" demekten çekinmemişlerdir. O Kur'ân-ı Mecîd ise bunla- 
rı muhakemeye da'vet ediyor. Kulakları işitmediğinden jtil *Q 
V : jj**— i y (A'râf 7/179) buyuruyor. Tedebbüre da'vet edip 

L^JU5\ ^ys j£ ^ jljiJi JjJJj£ W (Muhammed, 47/24) buyuruyor: 
Onlar tedebbüre yaklaşmıyorlar: l^ O^Jil' V >l>Ji IJi (A'râf, 7/179) 
buyuruyor. Ve nihayet onların hayvanlardan daha şaşkın bir halde 
bulunduklarını ihbâren fa ^ j; ^liftir JJUİjÎ (A'râf, 7/179) hük- 
münü veriyor. 

Suâl: Enbiyâ ve evliya, "irâde-i ilîhiyye"ye hadim olmadıklarından, 
ahmak-ı şakiye hidâyet-bâhş değildirler, denilmiş idi. Enbiyâ'nın bun- 
lara te'sîri olmadığı halde eşkıyanın hidâyet-i ezeliyye ile mühtedî 
olan mü'minîne ne te'sîri olur ki, onların sohbetlerinden ictinâb tav- 
siye olunur? Bakılırsa enbiyâ eşkıyâ-yı ezeliyyeyi muhtedî etmedik- 
leri gibi, eşkıya da, hidâyet-i ezeliyye ashabını ıdlâl edememek lâzım 
idi. 

Cevap: Şüphe yoktur ki, şekâvet-i ezeliyye ashabı, saâdet-i ezeliy- 
ye sahiplerini bu dâire-i saadetten ihrâc edemezler. Fakat bir mü- 
min bu gibi kefere ve fecerenin sohbetiyle imrâr-ı evkât ederse on- 
ların rengine boyanıp, muvakkaten ba'zı esmâ-i celâliyyenin te'sîri tah- 
tına dâhil olur. İşte bu vakit ondan envâ-ı inkâr ve maâsî zuhura 
gelir. Halbuki ef âl-i kabîhadan herbirisinin birer sûret-i kabîhası pey- 
da olup il^j İSLS \L -Jj ji" (Müddessîr, 74/38) âyet-i kerîmesi 
mucibince, bu suver a'mâl sahibini bi'1-ihâta habs eder; ve onu âlem- 
i ulvîye urûcdan men' eder. Ve eğer Hak afv / ve tecâvüzle muamele 
buyurmaz ise, bu suver-i kabîha vasıtasıyla muazzeb olur ve Hak 
ona ukubetle inkıyâd eder. Zîrâ Fass-ı Ya'kübfde beyân edilmiş idi 
ki, abdin herbir hâlini hâl-i diğer ta'kîb eder. Ve hâl-i sânî hâl-i ev- 
velin ukubetidir; ve onun cezasıdır. Hal, araz kabilinden olmakla be- 
raber, mutlaka bir surete bürünür. Nitekim Mesnevî-i Şerîfde sara- 
haten beyân buyurulur. Mesnevi: 

w-J ^j>-tj CJj^>- jtJ~A> OlJb *-* C— JIp Oi_j3rj ji jB Jîjw< 
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Tercüme: "Gönülde yer tutan her bir hayâl, rûz-i mahşerde bir su- 
ret olacaktır. Senin vücûdun üzerine gâlib olan bir sîretin tasviriyle 
haşrin vâcibdir Rûz-i mahşerde her arazın bir sureti vardır. Herbir 
arazın suretine nöbet vardır. Vaktaki senin elinden bir mazluma zahm 
erişti, o zahm bir ağaç oldu; ve ondan zakkum peyda oldu. Bu senin 
yılan ve akrep gibi olan sözlerin, yılan ve akrep olup senin kuyruğu- 
nu tutar." 

Bu belâlar mü'minîne ashâb-ı şekâvetin musâhabetinden tevellüd 
eder. Maahâzâ saâdet-i ezeliyyesi hasebiyle mü'mine hüsn-i hatime 
nasîb olacağından, bu azâbda küffâr gibi ebedî kalmaz. Zîrâ onda bu 
sıfat arızîdir. Küffâr gibi aslî değildir. Binâenaleyh ba'de't-tatahhur, 
bu azâbdan halâs ve cennet-i in'âma / dâhil olur. Bu hâl vücûduna 
levsiyyât arız olan kimsenin, hamamın gayet sıcak olan halvetinde 
tatahhuruna benzer. Ba'de't-tahâre müddet-i medîde orada kalmasına 
hacet yoktur. Muvakkaten bazı esmanın te'sîri tahtına duhûl keyfîy- 
yeti, şekâvet-i ezeliyye ashabı için dahî vârid olur. Nitekim kâtib-i 
vahyin biri îmân etmiş ve (S.a.v.) Efendimiz'e musâhib olmuş iken 
ba'dehû mürtedd olmuştur. Bu kıssa Mesnevî-i Şerifin cild-i evve- 
linde mezkûrdur. İşte o kimse Nebiyy-i zîşâria musâhib olmakla mu- 
vakkaten esmâ-i cemâliyyenin te'sîri tahtına girmiş ve ba'dehû şe- 
kâvet-i ezeliyyesi hükmünü icra eylemiştir, t'tibâr, fatiha ve hatime- 
ye olduğundan, bu gibiler muhalled-fi'n-nâr olurlar. Bu bahiste çok 
sözler vardır, Velâkin arife bu kadar işaret kâfidir. Mesnevi: 

>y f^ d, j 1 ji 0-1 ^1 >y ^.y i£y~* jij? o? 

Tercüme: "O fîrâr-ı İsevî korkudan değil idi. O eymendir. Ta'lîm için 
idi. Eğer zemherîr afâkı doldurur ise, hurşîd-i bâ-işrâk için ne gam 
vardır!" 

Şerh: Ya'nî îsâ (a.s.)m ahmaktan firarını, kendisine ondan zarar gelir 
korkusuyla vâki' oldu zannetme! Enbiyâ-yı ızâm hazarâtı makâm-ı 
emndedir. Onlar hiçbir hava ile müteharrik olmayacak surette meta- 
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net / ve mekânet sahipleridir. Onun bu fîrârı, ancak her renge bo- 
yanmak ve her hava ile müteharrik olmak isti'dâdını hâiz bulunan 
zaaf-ı kalb ashabına ta'lîm için idi. Ve onların veresesi olan evliyâ-ı 
kiram hazaratı dahî O^j^ ^ Nj ^İp ^iy- N İui İUÎJÎ j\ Nİ (Yû- 
nus, 10/62) âyet-i kerîmesi muktezâsmca, her türlü mahâviften emin- 
dirler. Onlar işrâk sahibi olan güneşe benzerler. Eğer kış mevsimin- 
de soğuk âfâkı tutsa, güneşe ne te'sîri olur? Binâenaleyh bu saâdet- 
lilerin ahmaklara karîn olmalarında, kendileri için hiçbir mahzur mu- 
tasavver değildir. Fakat nakısların musâhabe-i humekâdan ictinâb 
etmeleri vâcibdir. Zîrâ onlar henüz şems-i bâ-işrâk olmadıklarından 
kendilerindeki harâret-i îmân cüz'î bürûdet-i küfr ile intıfâ-pezîr olur. 
Ve ebyât-ı sabıka şerhinde îzâh olunan belâlara mübtelâ olurlar. 



İlk tesvidin intihası: 16 Kânûn-ı evvel 331; 21 Safer 334 Çarşamba gecesi. 
Tla'dîlen tesvidin intihası: 3 leşrîn-i Sânî 336; 21 Safer 339 Çarşamba sabahı. 
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[KELİME-İ YÛSUFİYYE'DE MÜNDEMİÇ "HİKMETİ 
NÛRİYYE"NİN BEYÂNINDA OLAN FAŞTIR] 



"Hikmet-i nûriyye"nin Kelime-i Yûsufiyye'ye tahsis olunmasmdaki 
sebeb budur ki, âlem-i misâl, âlem-i nûrânî ve Yûsuf (a.s.)m keşfi 
dahî "misâlî"dir. Ve Yûsuf (a.s.)a, suver-i hayâliyye-yi misâliyyenin 
keşfine müteallik olan saltanat-ı nûriyye-i ilmiyye zahir oldu. O da 
alâ-vechi'1-ekmel "ilm-i ta'bîr"dir. Yûsuf (a.s.)dan sonra bu ilmi bi- 
len, o hazretin mertebesinden bilir ve onun rûhâniyye tinden alır. 

İmdi nûr-i hakîkî bir nurdur ki, onun vasıtasıyla eşya idrâk olu- 
nur, fakat kendisi idrâk olunmaz. Zîrâ o, niseb ve izâfâttan tecerrü- 
dü cihetinden Hak Sübhânehû ve Teâlâ hazretlerinin ayn-ı zâtıdır. 
İşte bunun için (s.a.v.) Efendimiz'den "Rabb'ini gördün mü!" diye su- 
al olundukda *b ! j' jy ya'nî "Bir nurdur, ben onu nasıl görürüm?" 
Ya'nî o nûr-i mücerreddir; onu görmek mümkün değildir, buyurdular. 
Binâenaleyh ayn-ı zât olan nûr-i hakîkîyi mezâhir ve niseb ve izâfât- 
tan tecerrüdü i'tibâriyle rü'yet ve idrâk mümkün değildir. Velâkin 
hicâbiyyet-i merâtibin arkasından mezâhirde idrâk mümkündür. Rubâî: 

jy j o.b.> iyi tji >- j\ y y%t j* jy cj\ j Mj dii* j, yş -^jy- 

f 
jj^aİ jŞ- ja 4JU£ ^ÜIİ jy$> j>\ tJHy^ j J^ *£ f-Ailj 

/ Tercüme: "Güneş felek üzerine bayrağı diktiği vakit, onun perte- 
vinde göz nurdan kamaşır. Velâkin bulut perdesinden zuhur ettiği 
zaman, nazır kusursuz olarak tamamen onu görür." 

"Nûr"un zıddı olan "zulmet"e gelince, kendi idrâk olunmadığı gi- 
bi, kendisiyle de bir şey idrâk olunmaz. Ve nûr-i hakîkî ile zulmetin 
arasında bulunan "ziyâ"nın hem kendisi idrâk olunur ve hem de onun- 
la eşya idrâk olunur. Bu üçten her birinin kendisine mahsûs bir şe- 
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refı vardır: Nûr-i hakîkînin şerefi, evveliyyet ve asalet cihe tindendir. 
Zîrâ o, her mesturun inkişâfına sebebdir. Ve zulmetin şerefi, nûr-i 
hakîkîye ittisal iledir. Ve bir de nûr-i hakîkî, zulmet ile idrâk olu- 
nur; çünkü onun zıddıdır. Ve her şey zıddıyla inkişâf eder. Ve ziya- 
nın şerefi dahi, ikisinin arasında olması ve nûr ile zulmetin mümte- 
zic olmasından vücûda gelmekle iki şerefi hâiz bulunmasıdır. 

Nûr-i hakîkî, vücûd-i mahz olan vücûd-i Hakk'a mugayir değildir. 
Ve vücûd-i mahz, onun zıddı olan "adem" ile taakkul olunur. "Vücûd" 
için nûriyyet olduğu gibi "adem" için de zulmet vardır. Çünkü zul- 
met idrâk olunmadığı gibi, adem için de aklen bir taayyün muhal- 
dir. İşte bunun için âlem dediğimiz mümkin, "zulmef'le tasvîf olu- 
nur. Zîrâ "mümkin", nûr-i vücûd ile tenevvür edip zahir olmuştur. 
Ve onun zulmeti ademiyyeti cihetiyle.dir. 

İşte (s.a.v.) Efendimiz hazretlerinin: f uıt j j)J-\ j^ iûi jt 

j&i *jy j* aJLp j.j ya'nî "Tahkîkan Allah Teâlâ hazretleri, halkı zul- 
mette halk eyledi. Ba'dehû onun üzerine nuru serpti, zahir oldu" bu- 
yurmaları buna işarettir. Binâenaleyh "adem" dediğimiz şey, "vücûd" 
mukabilinde taakkul olunur. Ve "adem" ile "vücûd-i mahz"m ayrı 
ayrı idrâki mümkün değildir. / Bunları idrâk için aralarında bir mu- 
tavassıt lâzımdır. Binâenaleyh bunların arasında müteayyin olan şey, 
"âlem-i misâl"in hakikatidir. Ve ziya dahi bu mutavassıtın sıfat-ı zâ- 
tiyyesidir. Ve fevkinde esma ve sıfat âlemleri bulunan "âlem-i ervâh"a 
kurbünden nâşî âlem-i misâle nûriyyet gâlibdir. Ve âlem-i nurdan iba- 
ret olan âlem-i ervah mukabilinde olduğu için âlem-i kevn ü fesa- 
dın suretlerine de zulmet gâlibdir. 

İmdi iki şey beyninde mutavassıt olan bir şeyin iki taraftan birisi- 
ne nisbeti lâzım geldiği vakit, gâlib olan tarafın vasf olunduğu şeyle 
tavsîfî iktizâ eder. İşte bu sebeble Hz. Şeyh (r.a.) bu hikmeti "nûriy- 
yef'le telkîb buyurdu. Yoksa hakikatte, nûriyyet-i mahza değil, ziyâ- 
iyyedir. (Nakdü'n-Nüsûs ve Şerh-i Ya'küb Han'dan hulâsa-i tercü- 
me ve ba'zı ilâvât ile.) 

* * 
Bu, "hikmet-i nûriyye"dir. Onun nurunun inbisâtı hazret-i 
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hayâl üzerinedir. Ve hazret-i hayâl dahi ehl-i inayet hakkın- 
da mebâdî-i vahyin evvelidir (1). 

Ma'lûm olsun ki, avalim kesretiyle beraber beşe münhasırdır. Ve 
ona "hazarât-ı hamse" derler. Bu beş hazret, Hakk'm zuhuru ve bü- 
rûzudur. 

Birincisi —Hazret-i zâttır. Ve ona "gayb-i mutlak" derler. Zîrâ hiç 
bir kimse ondan hikâye edemez; ve oraya isim ve resim sığmaz. 

ikincisi —Hazret-i esmadır ki, Hakk'm onda bürûzu "ulûhiyyet" 
iledir. / 

Üçüncüsü —Hazret-i ef âldir. Ya'nî âlem-i ervâhdır ki, Hakk'ın on- 
da bürûzu "rubûbiyyet" iledir. 

Dördüncüsü —Hazret-i misâl ve hayâldir ki, Hakk'ın suver-i muh- 
telife ile bürûzunun mahallidir. 

Beşincisi —Hazret-i his ve şehâdettir ki, Hakk'ın suver-i 
müteayyine-i kevniyye ile bürûzunun mahallidir. 

Bu surette hazret-i a'lâ "gayb-ı mutlak"; ve hazret-i efsel "şehâdet- 
i mutlak" olmuş olur. Ve sen şimdi içinde bulunduğun hazarâtın es- 
feli olan hazret-i şehâdetten bi-tarîk-ı kahkarî rücû' edersen görürsün 
ki, âlemde mahsûs olan her şey, âlem-i misâlde mevcûd olan her bir 
şeyin bir misâl ve suretidir. Suret ve misâl ise hazret-i rubûbiyyetin 
şuûnâtından bir şe'ndir. Ve Allah'ın isimlerinden bir ismin suretidir. 
Ve her isim dahi bir sıfatın sureti ve her sıfat da zât-ı müteâliyyenin 
bir vechidir ki, ekvândan bir kevnde o vech ile zahir olur. 

"Alem-i hayâl" dahi iki kısımdır: Birisi bâlâda zikr olunan dördün- 
cü hazrettir ki, ona "âlem-i misâl" denildiği gibi "hayâl-i mutlak" 
da derler. Diğeri bu âlem-i misâle muttasıl olup, onun cedveli hük- 
münde olan ve. insanın vücûdunda bulunan hayâldir ki, buna da 
"âlem-i hayâl-i mükayyed" derler. Bu hazret-i şehâdetteki ahlâk-ı ha- 
mide ve a'mâl-i sâlihamn âlem-i hayâl-i mutlaktaki misâli bağlar, bos- 
tanlar ve çiçekler ve meyveler ve enhâr; ve ahlâk-ı redîe ve a'mâl-i 
seyyienin misâli dahi akrepler, yılanlar ve zulumât olur. Ve dünyâda 
insana hangi sıfat galip ise âlem-i berzâhda, o sıfata münâsib bir 
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suret peyda olur. Meselâ kibir gâlib olursa kaplan; ve gazab ve ha- 
sed galip ise kurt; ve şehvet / ve adem-i hamiyyet, ya'nî kendi mahre- 
m-i olan kadınların nâ-mahremlerle ihtilâtma iğmâz-ı ayn etmek sı- 
fatı galip ise hımâr ve hınzır; ve hırs ve emel gâlib ise fare ve karın- 
ca suretleri peyda olur. Mesnevi* 

Tercüme: "Gönülde yer tutan her bir hayâl, rûz-i mahşerde bir su- 
ret olacaktır" "Senin vücûdun üzerine galip olan bir sîretin tasviriy- 
le haşrin vâcibdir." "Rûz-i mahşerde her arazın bir sureti vardır; her 
bir arazın suretine nevbet vardır." "Vaktaki senin elinden bir mazlu- 
ma zahm erişti, o zahm bir ağaç oldu ve ondan zakkum peyda oldu." 
"Bu senin yılan ve akrep gibi olan sözlerin, yılan ve akrep olup se- 
nin kuyruğunu tutar." 

Bu zikr olunan sıfatlardan halâs olanlar ancak tezkiye-i nefs ve 
tasfîye-i kalb etmiş olan zevât-ı kiramdır. "Hayâl-i mukayyed"e, ya'nî 
hayâl-i insanîye gelince, onun bir tarafı âlem-i misâle ve bir tarafı 
da insanın kendi nefsine ve bedenine muttasıldır. İhtilâl-i mizâc ve- 
ya uyku / sebebiyle, âlem-i süflî suretlerinden bir suret hayâl-i insa- 
nîde müntabi' ve mürtesem olduğu vakit, bilmelidir ki, bu suretler 
ancak hayâlât-ı faside veyahut adğâs ü ahlâmdır; ve asla hakikati 
yoktur. Meselâ bir kimse hasta olmakla kendisine bir takım hayâlât 
arız olur, sayıklar. Ve keza bir kadına muhabbet edip onun tasavvuruyla 
kendisine şehvet galebe eder. Uyuduğu vakit onun hayâli zuhur ede- 
rek mülakat etmekle ihtilâm olur. Veyahut çok tuzlu yemek yer, 
uykusunda susuzluk galebe eder. Rü 'yasında bir takım akar sular 
ve çeşmeler görür. 

Fakat âyîne-i kalbi envâ : ı riyâzât ve mücâhedât ile musaffa ve fîk- 



* İlk beyit Mesnevî'nin 5., ikinci ve üçüncü beyit 2., dördüncü ve beşinci beyit 3. cil- 
dindedir. 
(Sarihin beyitlerin kenarına koyduğu nottan.) 
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ri ağyar ve şehevâttan hâlî olan bir ârifîn mir'ât-ı hayâlinde mer'î 
olan suretler âlem-i misâlden mün'akis olmuş ise, ister hâl-i nevmde 
ve ister hâl-i yakazada olsun, hak ve sabittir. Zîrâ "âlem-i misâl" 
hizâne-i ilm-i Hak'tır, ondan hatâ sâdır olmaz. Binâenaleyh tasvîrât- 
ı hayâliyye iki kısım olmuş olur: 

Birincisi: Suver-i mahsüsâta mutâbakati olan suver-i hayâliyyedir 
ki, buna "keşf-i mücerred" ve "suver-i gaybiyyeye ıttıla" ta'bîr olu- 
nur. Ve bu kısım te'vîle ve ta'bîre muhtaç değildir. Nitekim Resûlul- 
lah (s.a.v.) Efendimiz Hudeybiye'ye hurûcdan evvel, rü'yâlarında ken- 
dilerini ashâbiyle beraber, başlarını tıraş ettirmiş oldukları halde, emn 
üzere Mescid-i Harâm'a dâhil olmuş gördüler. Hicretten altı sene sonra 
bu rü'yâ ayniyle zuhur etti. 

İkincisi: Suver-i mahsüsâta mutâbakati olmayan suver-i hayâliy- 
yedir ki, buna "keşf-i muhayyel" derler. Ve bu kısım ta'bîre muhtâc 
olur. Ve bu ta'bîr dahi görülen suver-i hayâliyyeye münâsebeti bulu- 
nan suver-i mahsûse ile te'vîl suretiyle vâki' olur. Nitekim (S.a.v.) / 
Efendimiz'e rü'yâsında bir kâse süt verildi. İçip cür'asını Hz. Ömer 
(r.a.)e verdi. Bu rü'yâyı ashâb-ı kiram hazarâtına takrir buyurdukda: 
"Yâ Resûlallah, bunu ne ile te'vîl buyurdunuz?" dediler. "İlim ile 
te'vîl ettim" buyurdular. Vech-i münâsebet budur ki, "süt" gıdâ-yı be- 
dendir. "İlim" dahi gıdâ-yı rûhdur. Ve ta'bîr-i rü'yâda bir kaide ve 
kânun yoktur. Binâenaleyh suver-i hayâliyyenin keşfine müteallik 
olan ilm-i nûrâniyyet, bir kimseye atâ olunmazsa mer'î olan suretle- 
rin hakikatini anlamadan âciz olur. 

İmdi "hazret-i hayâl" hakkındaki bu îzâhât anlaşıldıktan sonra ma- 
lûm olsun ki, bu "hikmet-i nûriyye" nurunun inbisâtı hazret-i hayâl 
üzerinedir. Ya'nî misâl-i mutlakın sıfat-ı zâtiyyesi olan nûr, hazret-i 
menâm olan hazret-i hayâl üzere münbasıttır. Ve bu nurun hazret-i 
hayâl üzerine inbisâtı dahi, ehl-i inayet olan enbiyâ (aleyhimü's-selâm) 
hakkında mebâdî-i vahyin evvelidir. Ya'nî rü'yâ mevtini olan "hazret-i 
hayâl" nurun mahall-i inbisâtı olmak i'tibâriyle mebde-i vahy-i ilâhî 
olur. 
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Âişe (r. anhâ) der ki: "Resûlullah (s.a.v.)in evvel-i vahiyden 
bed' olunduğu şey, rü'yâ-yı sâdıka idi. İmdi o hazretin hâli 
bu idi ki, bir rü'yâyı görmez idi, illâ felak-ı subh gibi zahir 
olur idi." Hz. Âişe (r. anhâ) "Onda hafâ yok idi" diyor (2). 

/ Ya'nî (s.a.v.) Efendimiz için mebde-i vahy-i ilâhî "rü'yâ-yı sâdıka" 
oldu. Ve rü'yâ, ancak uyku hâlinde vâki' olur. Ve nübüvvetin ibtidâ 
zuhuru zamanında gördüğü rü'yâ, âlem-i his ve şehâdette subh-ı sâ- 
dık gibi açık bir surette zahir olur idi. Buna binâen Hz. Âişe (r. an- 
hâ) £r^ ji» Js* kavlini ^ *^ ^ kavliyle tefsir buyurdu. Ve bu 
tefsir ile Fahr-i âlem (s.a.v.) Efendimiz'in gördüğü sûret-i hayâliyye- 
nin ta'bîre muhtaç olmayıp, "keşf-i mücerred" olduğunu ve binâena- 
leyh o suretin hazret-i şehâdette aynen zuhur ettiğini îzâh eyledi. 

Ve Hz. Âişe (r. anhâ)mn ilmi buraya kadar baliğ oldu, baş- 
ka değil (3). 

Ya'nî Hz, Âişe (r.anhâ) "hazret-i hayâl" ile "hazret-i şehâdef'i tef- 
rik etti. Ve ilmi, rü'yâda görülen şeyin başka ve âlem-i histe zahir 
olan şeyin başka olacağına kadar vâsıl oldu. Onu tecâvüz etmedi ve 
buyurdu ki: 

"Ve onun müddeti bunda altı ay oldu. Sonra ona melek 
geldi" (4). 

Ya'nî bu rü'yâda, (s.a.v.)in müddeti altı mâh oldu. Ba'dehû hazret-i 
şehâdette vahy-i ilâhî ile melek nazil oldu. Binâenaleyh Hz. Âişe (r.an- 
hâ) hazret-i şehâdeti, hayâle ilhak etmedi. Onu başka, bunu da baş- 
ka addeyledi. / 

Ve bilmedi ki, Resûlullah (S.a.v.) buyurdu: "Muhakkak nâs 
uykudadırlar, Öldükleri vakit uyanırlar" (5). 

Ya'nî Ümmü'l-mü'minîn Hz. Âişe (r. anhâ) Fahr-i âlem Efendimiz- 
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iıi "Nâs uykudadırlar, öldükleri vakit uyanırlar" buyurmasıyla, hazret- 
i şehâdeti hazret-i hayâle ve hazret-i hayâli hazret-i şehâdete ilhak 
ettiğini; ve bununla, tahkîkan hayât-ı hissî ile hayy olup uyanık olan 
nâsın ba'zısı uykudadırlar; ve uyku ise hazret-i hayâldir; ve öldükle- 
ri vakit bu uykudan uyanırlar, demek murâd eylediğini bilmedi. Hal- 
buki a'ref-i enbiyâ Efendimiz bu hadîs-i şeriflerinde âlem-i halkta ca- 
rî olan her bir şeyin, maânî-i gaybiyyeden bir ma'nânın sureti ve 

hakâyık-ı ilmiyyeden bir hakikatin "misâl"i olduğuna işaret buyur- 
muşlardır. Lâkin nâs nevm-i gaflet ve hucüb-i tabîiyye ile ihticâb se- 
bebiyle suver-i ekvân âyînelerinde bu hakâyıkı müşahede edemezler. 
Ya'nî âlem-i histen âlem-i misâle, âlem-i misâlden âlem-i ervaha ve 
ervâhdan âlem-i a'yâna ve a'yândan esma ve şuûnât-ı zâtiyyeye inti- 
kâl edemezler. Bey ti Hz. Emîr Kudsî: 

Tercüme: "Hâb-ı cehil beni harem kurbünden uzak düşürdü. Yoksa 
bir kimse canandan daha yakın olarak hiçbir şeyi görmedi." 
10 I Ancak mevt-i iradî zevkini tadıp vech-i bakînin şuhûdunda halik 
olan kimse, bu fenadan sonra baka bulup uyanır. Ve bu surette de 
ma'nânın surette cilve-ger olduğunu ve suver-i halkıyyenin, ma'şûk-ı 
hakîkînin hüsnüne âyîne bulunduğunu keşf-i ma'nevî ile bilir. Beyt: 

Nazmen tercüme: 

Mahbûbumuzun hüsnüne âyîne bu âlem 
Her zerrede o vechini gösterdi demâdem 

İşte Ümmü'l-mü'minîn Hz. Âişe (r.a.)ın ilmi, (s.a.v.) Efendimiz'in 
il tlj jiS Ijîjf li#i (Bakara, 2/115) ve l^i *Ji jr J£ y>j (Sebe, 
34/77) âyet-i kerîmesi hükmünce, bilcümle merâtib-i ulviyye ve süf- 
liyyede Hakk'm hüviyetini hâzır ve kâffe-i eşyada vech-i Hakk'ı za- 
hir olarak müşahede buyurduğunu ihata etmedi. Zîrâ cenâb-ı Fahr-i 
âlem Efendimiz bir lahza şuhûd-i Hak'tan gâib olmaz idi. 
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Ve her ne kadar halleri muhtelif ise de, (S.a.v.)in, hâl-i ya- 
kazada gördüğü her şey, bu kabildendir. İmdi Hz Âişe (r.an- 
hâ)ın dediği altı ay geçti. Belki (S.a.v.) Efendimiz'in dünyâ- 
da bütün ömrü bu mesabede idi (6). 

/ Ya'nî her ne kadar râîye nazaran uyanıklıkta görülen suretlerin 
ahvâli ile uykuda görülen suretlerin ahvâli muhtelif ise de, âlem-i 
hayâlde görülen suretlerin her birisi âlem-i histe görülen suretlerin 
misâli olduğuna nazaran, ahvâl beyninde ihtilâf olmadığından (S.a.v.) 
Efendimiz'in yakazalarında gördüğü her bir hâl ve fiil ve suret, nevm- 
lerinde gördüğü suver-i hayâliyye kabîlindendir. Zîrâ fahr-i âlem Efen- 
dimiz hâl-i yakazayı hâl-i nevme ilhak eyledi. Binâenaleyh Ümmü'l- 
mü'minîn Hz. Âişe (r. anhâ)ın "Vahyin altı ay mikdârı rü'yâ ile idi" 
dediği hükümsüz kaldı ve bâtıl oldu. Belki onun ömrünün hepsi dün- 
yâda rü'yâ mesabesinde idi. Zîrâ hâl-i yakazada, âlem-i histe gördü- 
ğü suretlerden her birisinin ma'nâsına nazar edip, o suretleri, o na- 
zar ettiği ma'nâlar ile ta'bîr buyurur idi. Nitekim rü'yâda görülen 
suretler dahi öylece ta'bîr olunur. Binâenaleyh hâl-i yakaza, hâl-i nevm 
kabîlindendir. ^Jı ... ^ *u- uy ^> kavliyle cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu 
hazret-i şehâdette cenâb-ı Âişe'nin tekellüm buyurdukları "altı ay" 
kavlinin ve keza ömr-i risâlet-penâhînin ve bu Fusûsu'l-Hikem'in ya- 
zıldığı vakit geçmiş bulunduğuna; ve binâenaleyh o zamanın bu za- 
mana nisbetle hayâl olduğuna işaret buyururlar. 

O, ancak menâm içinde menâmdır. Ve bu kabilden olarak 
vârid olan her şey "âlem-i hayâl" ile müsemmâdır (7). 

Ya'nî fahr-i âlem Efendimiz hâl-i yakazayı ^ ^uı kavliyle nev- 
me ilhak ettiğinden Hz. Âişe (r. anhâ)nın dediği "altı ay rü'yâ" uyku 
içinde uykudur. Ve uykuda görülen şey kabilinden olarak vârid olan 
her şey, âlem-i hayâldendir. Binâenaleyh Peygamber Efendimiz'e vâ- 
rid olan vahy-i ilâhî, ister uykuda rü'yâ-yı sâdıka ile olsun, ister âlem-i 
histe veya histen gâib olarak kalbine meleğin nüzulü ile olsun, hep- 
si / âlem-i hayâldendir. Ve meleğin ona görünmesi dahi kezâlik âlem-i 
hayâldendir. 
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Ve bunun için, kendi nefsinde bir suret üzere olup ondan 
gayri bir surette zahir olan emr, ta'bîr olunur. Böyle olun- 
ca âbir, eğer isabet ederse, nâimin uykusunda gördüğü su- 
retten, emr ne şey üzerine ise, o şeyin suretine ubûr eder. 
ilmin "süt" suretinde zuhuru gibi (8). 

Ya'nî uykuda görülen şey kabilinden olarak vârid olan her şeye 
"âlem-i hayâl" denildiği için, kendi nefsinde bulunduğu bir suretin 
gayri bir surette zahir olan emr, ta'bîre muhtaç olur. Zîrâ suretler 
başka başka şeylerdir. Fakat ma'nâ i'tibâriyle bir olduklarından, beyn- 
lerindeki münâsebet bulunup ta'bîr olunmak ve bu iki suretin ma- 
nâsı birleştirilmek lâzımdır. Binâenaleyh ta'bîr eden kimse, eğer ta- 
birinde isabet ederse, nâimin uykusunda gördüğü sûret-i mütehayyi- 
lenin, ilm-i ilâhîde müteayyin olduğu surete ubûr eder. Ve bu vech 
ile rü'yâda görülen suret ile o suretin delâlet ettiği diğer suret ma- 
nâ i'tibâriyle tevhîd edilmiş olur. Nitekim "ilim", rü'yâda "süt" su- 
retinde zuhur etmiştir. Halbuki bunlar suret i'tibâriyle başka başka 
şeylerdir. Fakat ma'nâ i'tibâriyle beynlerindeki münâsebet bulunup 
birleştirilir. / 

İmdi te'vîlde süt suretinden ilim suretine ubûr etti. Binâe- 
naleyh te'vîl etti. Ya'nî bu sûret-i lebeniyyenin meali ilim 
sûretinedir, buyurdu (9). 

Ya'nî (S.a.v.) Efedimiz rü'yâsmda gördüğü "süt"ü kendi sureti üzeri- 
ne terk etmeyip, o suretten "ilim" suretine geçti. Ve onu te'vîl edip, 
bu "süt" suretinin meali "ilim" sûretinedir, buyurdu. Zîrâ "ilim" ile 
"süt" gıdâiyyette bir manâ üzerinedirler. "Süt" bedenin ve "ilim" ru- 
hun gıdasıdır. Velâkin suretleri başka başkadır. Nitekim bu birlik 
ve ayrılık sûrî gıdalarda da vardır. Meselâ ekmek ile et gıda olmak 
hususunda bir ma'nâdadırlar, fakat suretleri ayrıdır. 

Ondan sonra (s.a.v.)in hâli bu idi ki, ona vahy olunduğu va- 
kit mahsüsât-ı mu'tâdeden ahz olunurdu. İmdi indinde hâ- 
zır olanlardan örtülür ve gâib olur idi. Ve pûşîde ondan 
ref olundukta redd olunurdu. Binâenaleyh vahyi ancak 
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hazret-i hayâlde idrâk etti. Şu kadar ki ona nâim denilmez 

(10). 
/ Ya'nî (S.a.v.) Efendimiz'e vahy olunduğu vakit, mahsüsât-ı mu'tâ- 
delerinden ahz olundukları için huzûr-i saadetinde bulunanlardan 
pûşîde-i misâliyye ile Örtülüp âlem-i gaybe duhûl ile gâib olurlar idi. 
Bu pûşîde-i gaybı ref olunup açıldıkda, hazret-i şehâdete redd olu- 
nurlar idi. Böyle ohınca bi't-tabi vahyi ancak hazret-i hayâlde idrâk 
eyledi. Fakat böyle olmakla beraber onlara uyku isnâd olunup nâim 
tesmiye olunmaz. Zîrâ uykunun sebebi dimağa arız olan bir emr-i 
mizâcîdir. Bunun sebebi ise kalbe faiz olan emr-i ruhanîdir ki, o haz- 
reti âlem-i şehâdetten ahz eyler. Bu ma'nâ ise, âlera-i histen bi'l- 
külliyye gaybet etmeksizin vâki' olur. Nitekim (S.a.v.)in bu emrin ni- 
hâyetindeki hâli hâl-i nevme muhalif idi. Bu hal dahi "sine' 'ye, ya'nî 
bidâyet-i nevmde hafif bir surette kendinden geçmeye müşâbihdir. 

Ve kezâlik melek ona racül suretinde temessül ettiği vakit, 
o da hazret-i hayâldendir; zîrâ o racül değildir; o ancak me- 
15 lektir ki insan suretine girdi. İmdi / nazır olan arif, ubûr 

edip tâ onun sûret-i hakîkıyyesine vâsıl oldu. Böyle olunca 
"Bu Cebrail'dir, size geldi; tâ ki dîninizi size ta'lîm eyleye" 
dedi. Halbuki onlara bundan evvel J^ 1 Ü* h>j ya* 

nî "O adamı bana redd edin" demiş idi. imdi onlara zahir 
olduğu suret eclinden ona "racül" tesmiye etti. Sonra da 
"Bu Cebrail'dir" dedi. Binâenaleyh şu sureti i'tibâr etti ki, 
bu racül-i mütehayyilin meali o suretedir. Böyle olunca iki 
makalede o sâdıktır: Ayn-ı hissiyyede olan "ayn"ından nâ- 
şî sâdık oldu; ve "Bu Cebrail'dir" kavlinde sâdık oldu. Zî- 
râ o, bilâ-şekk Cebrâü'dir (11). 

Ya'nî Resûlullah (a.s.v.) Efendimiz 'e adam suretinden temessül eden 
melek dahi, âlem-i hayâldendir. Çünkü meleğin sûret-i asliyyesi var- 
dır. Onu bıraktı, başka surette temessül etti, ya'nî "adam" suretinde 
göründü. Yoksa o hadd-i zâtında beşer değil idi. Hakikatte melek idi. 
İşte bu sebebten dolayı o "adam" suretine nazır olan arif, ya'nî (S.a.v) 
Efendimiz, adam suretinden ubûr edip onun sûret-i asliyye ve hakî- 
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kıyyesine vâsıl oldu da "Bu Cibril'dir. Size dîninizi ta'lîm etmek için 
geldi" buyurdu. Halbuki bu sözden evvel, Hz. Cibril, (S.a.v.) Efendi- 
miz'in huzuruna girmek istediği vakit, ashâb-ı kiramın ba'zısı onu 
duhûlden men' ettikde, Fahr-i âlem Efendimiz, onlara "O adamı ba- 
na redd edin, ya'nî huzuruma girmekten men' etmeyin" buyurmuş 
idi. Ya'nî ibtidâ "adam" dediği halde sonra "Cibril" dedi. Ve ona 
"adam" demeleri Hz. Cibril'in beşer suretinde zahir olmasından nâşî 
idi. Ve "Cebrail" demesi dahi âlem-i misâlden olan bu racül-i müte- 
hayyilin meali onun sûret-i hakîkiyyesine olmasından dolayıdır. / Bi- 
nâenaleyh bu sözlerin ikisi de doğrudur. Şöyle ki ayn-ı hissiyyede za- 
hir ve meşhûd olan "ayn"ından dolayı, ya'nî sûret-i zahiresine naza- 
ran "adam" ta'bîri doğrudur. Ve keza racül-i mütehayyilin sûret-i ha- 
kîkıyyesi i'tibâriyle ona "Bu Cebrail'dir" demek dahi doğrudur. 

İmdi Hz. Şeyh (r.a.) bu, dünyâ dediğimiz âlem-i histe mevcûd olan 
halkın uykuda olduğunu ve âlem-i hissin dahi âlem-i menâm oldu- 
ğunu beyân buyurduktan sonra Yûsuf (a.s.)ın ahvâlini zikre mübaşe- 
ret buyurur: 

Ve Yûsuf (a.s.) pederine dedi: "Tahkîkan ben on bir yıldızı 
ve güneşi ve ayı gördüm. Onları bana secde edici halde gör- 
düm." İmdi kardeşlerini yıldızlar suretinde ve pederini ve 
teyzesini güneş ve ay suretinde gördü (12). 

Ya'nî Yûsuf (a.s.) pederine: "Ey peder, ben rü'yâda on bir yıldızı 
ve güneşi ve ayı bana secde eder oldukları halde gördüm" (Yûsuf, 
12/4) dedi. Bu suretler "keşf-i muhayyel" kısmından olup ta'bîre muh- 
taç idi. Ve bu suver-i hayâliyyeye münâsebeti bulunan suver-i hissiy- 
ye bu idi ki, pederi nebiyy-i bahir ve felek-i nübüvvette şems-i 
tâli' idi. Ve teyzesi dahi onun esrâr-ı nübüvvetine mahrem olmakla 
kamer gibi onun nuruna mir 'ât idi. Ve kardeşleri de semâdaki / yıl- 
dızlar gibi pederinin neyyir-i vücûdunda nücûm-i sâtı'a ve tâli'a idiler. 

Bu idrâk, Yûsuf (a.s.)ın hayâli cihetindendir. Ve eğer mer'î 
cihetinden olsa idi, kardeşlerinin yıldızlar suretinde zuhu- 
ru ve pederi ile teyzesinin güneş ve ay suretinde zuhuru 
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onların muradı olur idi. tmdi vaktaki Yûsuf (a.s.)ın gördü- 
ğü şeye onların ilmi olmadı, idrâk, onun hayâli hizânesin- 
de Yûsuf (a.s.)dan vâki' oldu. Yûsuf (a.s.) ona taksîs ettiği 
hinde Ya'küb (a.s.) bunu bildi (13). 

Ya'nî Yûsuf (a.s.)m, kendi kardeşlerini yıldızlar ve pederiyle teyze- 
sini güneş ve ay suretinde müşahedesi, ancak kendi hayâli cihetin- 
dedir. Yoksa mer'î olan kardeşleri ve pederi ve teyzesi cihetlerinden- 
değildir. Ve eğer onlar cihetinden olaydı, bu suretlerde zuhurlarını 
kendilerince tasavvur edip murâd edinirler idi. Velâkin böyle yıldız- 
lar ve güneş ve ay suretlerinde olarak Yûsuf (a.s.)ın rüyasında gö- 
rünmeyi murâd etmediler. Eğer bunu murâd ede idiler Hz. Yûsufa 

* 

bu suretlerle âlem-i menâmda zahir olup secde ettiklerini âlem-i ha- 
yâlde idrâk edip âlem-i şehâdette de bilirler idi. Zîrâ ba'zan hizâne-i 
hayâlde olan şeyi / hem gören ve hem de görülen beraber idrâk eder. 
Nitekim ba'zî mürşidler müridlerini terbiye zımnında onların rü'yâ- 
larında suver-i münâsibede görünürler. Ve bu zuhur onların murâd- 
ları vech ile vâki' olduğundan âlem-i şehâdette hem mürîd ve hem 
de mürşidin ma'lûmu olur. Yûsuf (a.s.)ın kardeşleriyle pederinin ve 
teyzesinin zuhuru bu kabilden değil idi. Binâenaleyh, Yûsuf (a.s.)m 
âlem-i menâmda müşahede ettiği şeye onların ilmi lâhık olmadı. Ve 
bu zuhur, ancak Yûsuf (a.s.) rü'yâsını söylediği vakit, pederi olan Ya- 
küb (a.s.)m ma'lûmu oldu. Ve Ya'küb (a.s.), bu rü'yâya Hz. Yûsuf? 
un biraderleri dahi muttali' olnîadığmı bundan anladı. 

Böyle olunca, "Ey oğulcuğum rü'yânı biraderlerine nakl et- 
me; bir hile ile sana ihtiyâl ederler" (Yûsuf, 12/5) dedi. On- 
dan sonra oğullarım o hileden berî etti; ve onu şeytana il- 
hak eyledi. Halbuki ancak ayn-ı hiledir. İmdi Ya'küb (a.s.) 
dedi: "Tahkîkan şeytan insan için açık düşmandır" (Yûsuf, 
° 12/5) ya'nî düşmanlığı zahirdir (f4). 

Ya'nî. Ya'küb .(a.s.), Yûsuf (a.s.)m rü'yâsma biraderlerinin muttali' 
olmadığını anlayınca bu rü'yâyı onlara nakl etmemesini tenbîh eyle- 
di. Ve tefevvuk ve faziletini bilip seni helak için bir hile ihtiyâl eder- 
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ler, dedi. Maahâzâ bunu söyledikten sonra kardeşlerini hileden teb- 
rie / edip, hîle ve keydi şeytana isnâd eyledi. Halbuki Ya'küb'un bu 
hilesinde iki vecih zikr ederler: Birisi, keydi biraderlerine isnâd edince, 
Hz. Yûsuf un kalbinde onlara karşı adavet vâki' olur mütâlâası idi. 
Diğeri, cenâb-ı Ya'küb, Hz. Yûsuf a "Rü'yâyı kardeşlerine söyleme, 
sana hîle yaparlar" dediği vakit, Hz. Yusuf onların kendisine ada- 
vetleri olduğunu bildi; ve kalbinde onlara şû^zan peyda oldu. Hal- 
buki nübüvvet için selâmet-i sadr ve safâ-i kalb ve nekâvet-i bâtın 
lâzım idi. Binâenaleyh Hz. Ya'küb cenâb-ı Yûsuf un bu sû-i zannı- 
nı izâle için, kardeşlerini hileden tebrie edip onu şeytana isnâd etti; 
ve muradı cenâb-ı Yûsuf un kalbinde kardeşlerinin muhabbetini is- 
bat etmekle beraber onu hilelerinden dahi hıfz etmek idi. 

Ba'dehû Yûsuf (a.s.) bundan sonra âhir-i emrde dedi: "Bun- 
dan evvel olan rü'yânın teVüi budur. TahMkan Rabb'im onu 
hak küdı." (Yûsuf, 12/100) Ya'nî hayâl suretinde vâki' olduk- 
tan sonra, onu histe izhâr eyledi. İmdi nebiyy-i mükerrem 
<s.a.v.) o emrden dolayı "Nâs uykudadır" buyurdu. Böyle 
20 olunca Yûsuf (a.s.)ın "Rabbim onu hak kıldı'* kavli / uyku- 

su içinde gördüğü rü'yâdan uyandığını görüp, ondan son- 
ra onu ta'bîr eden kimsenin kavli menzilesinde oldu. Hal- 
buki o kimse ayn-ı nevmde olduğunu ve asla uykusundan 
zail olmadığını bilmedi. Binâenaleyh o kimse uyandığı va- 
kit: Ben böyle gördüm ve gûyâ uyandım; onu böyle te'vil 
ettim, der (15). 

Ya'nî nihâyetü'1-emr kardeşleriyle pederi ve teyzesi Mısır'da kendi- 
sine karşı secde-i tekrîmi îfâ eyledikten sonra Yûsuf (a.s.): "İşte bu, 
evvelki rü'yâmn te'vîlidir. Benim Rabbim onu hak eyledi." (Yûsuf, 
12/100). Ya'nî rü'yâ hayâl suretinde mütemessil olduktan sonra Hak 
Tfeâlâ o rü'yâyî âlem-i histe bilâ-tağyîr izhâr eyledi, dedi. Bundan an- 
laşılır ki, cenâb-ı Yûsuf mütemessil olan suver-i hayâliyyenin kimler 
olduğunu bilir idi. Cenâb-ı Yûsuf bu kelâmı ile suver-i hayâliyye ile 
suver-i hissiyyeyi birbirinden ayırmış oldu. İşte bu emrden, ya'nî ha- 
yâl ile hissin tefrik edilmiş olmasından dolayı (S.a.v.) Efendimiz "Nâs 
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uykudadır" buyurdu. Ve belki hakikatte "hiss"in ayn-i hayâl ve "ha- 
varin dahi ayn-ı his olduğunu beyân eyledi. Bu surette Yûsuf (a.s.)m 
"Rabbim o rü'yâyı hak kıldı" kelâmı, rü'yâ içinde rü'yâ görüp, yine 
rü'yâsında te'vîl eden kimsenin kelâmı mesabesinde oldu. Nitekim 
bir kimse rü'yâ içinde rü'yâ görüp, bu rü'yâsını yine rü'yâsında ta- 
bir eder; ve bu hâl içinde henüz uykuda olduğunu bilmez. Ve uyan- 
dıkda, ya'nî âlem-i hayâlden âlem-i hisse geldikde, yanında olan kim- 
selere "Ben uyudum, şöyle bir rü'yâ gördüm; ve rü'yâmın içinde gû- 
yâ uyanmışım; ve o gördüğüm rü'yâyı yine rü'yâmın içinde böyle tev'îl 
ettim, der. İşte (S.a.v.) / Efendimizin idrâk-i âlîlerine göre cenâb-ı Yû- 
suf un kelâmı rü'yâ içinde rü'yâyı ta'bîr etmekten ibarettir. İmdi âlem-i 
his birinci hayâl; ve âlem-i menâm ise ikinci hayâl; ve menâm içinde 
menâm dahî üçüncü hayâldir. Ve bunların üçünde dahi hakikat, haktır. 

İmdi bak ki, Muhammed (a.s.)ın idrâkiyle Yûsuf (a.s,)ın âhir-i 
emrdeki idrâki aralarında ne kadar fark vardır!" İşte bu 
evvelki rü'yânın te'vîlidir. Rabbim onu hak kıldı" (Yûsuf, 
12/100) dediği hinde onun ma'nâsı histir, ya'nî mahsûstur. 
Halbuki rü'yâda mer'î olan şey mahsûsun gayri değil idi. 
Zîrâ hayâl, ebeden mahsüsâtın gayri bir şeyi i'tâ etmez. Ha- 
yâl için bundan başkası yoktur (16). 

Ya'nî kardeşleri ve pederi ve teyzesi Mısır'da Yûsuf (a.s.)a secde-i 
tekrîmi îfâ ettikleri vakit, Yûsuf (a.s.) "İşte bu evvelki rü'yânın t£ 
vîlidir, Rabbim onu hak kıldı" (Yûsuf, 12/100) ya'nî Rabbim sûret-i 
hayâlden çıkarıp o rü'yâtı mahsûs eyledi, dedi. Binâenaleyh suver-i 
hayâliyye ile suver-i hissiyye arasını tefrik etti. (S.a.v.) Efendimiz ise 
suver-i hayâliyyeyi suver-i hissiyye, ve suver-i hissiyyeyi de suver-i 
hayâliyyeye ilhak buyurdu. Her ikisin idrâki / arasındaki farka bak! 
Ve Fahr-i âlem Efendimiz'in vüs'at-i idrâkini müşahede eyle! Çünkü 
rü'yâda görülen suretler dahi mahsûstur; ve hayâlin verdiği şey dahi 
mahsûstur. Zîrâ âlem-i hayâlde mütehayyil olan şey mahsûs olma- 
saydı, onun idrâki mümkün olmaz idi. Binâenaleyh mertebe-i hayâl- 
de olan suretler dahi mahsüsten gayri bir şey değildir. Halbuki Yû- 
suf (a.s.) rü'yâsında gördüğü suretleri mahsüsâtın gayri bildi. Ve bu 
suver-i hayâliyyenin bilâhire mahsûs olduğunu beyân eyledi. 
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İmdi zevk-i Muhammedi (s.a.v.), gaflet uykusundan ibaret olan bu 
hayat içinde suver-i hissiyye-i hayâliyyede mütecellî olan Hakk'ı ta- 
hayyül tarîki ile müşahede etmek ve bu uykudan fenâ-fîllâh ile uya- 
nıp, bakâ-billâh sabahının infilâkı vaktinde, bu sûret-i kevniyye ve 
ecsâm-ı hissiyyede zahir olan Hak olduğunu, vahdet gözü ile temâşâ 
edip onunla ta'bîr eylemektir. Bu zevk ile mütezevvık olanlar, ancak 
(s.a.v.) Efendimiz'in vârisleridir. Onun için Hz. Şeyh (r.a.) buyurur: 

imdi sen bak ki, Muhammed (s.a.v.) vârislerinin ilmi ne ka- 
dar eşreftir! Ve ben an-karîb bu hazret hakkındaki kavli 
Yûsuf-i Muhammedi lisâniyle bast ederim. Cenâb-ı Hakk- 
ın muradı olursa sen ona vâkıf olursun (17). 

/ Ya'nî nazar-ı insaf ile bak ki, (s.a.v.) Efendimizin vârisleri, bu gibi 
esrâr-ı gâmızayı nasıl biliyorlar! Ne güzel muris, ne güzel irs ve ne 
güzel vâris! Zîrâ fahr-i âlem Efendimiz, ilim ve irfanda halkın a'lem 
ve a'refî olduğu gibi, kelâm ile ifâde-i meram ve ızhâr-ı beyânda da- 
hi, kâffe-i nâsın ebyen ve efsahıdır. Zîrâ Kur'ân-ı Kerîm'de ji ö\ 
^jl J£ j Vl (Necm, 53/4) âyet-i münîfîyle beyân buyrulduğu üzere 
bu ilim ve irfanın muallimi Hak'tır. Beyt: 

c-.l>- Jli/ >l ui^l f j c-ljj £<? jbLl ^1 f\ 

Tercüme: "Bir kimsenin ki üstadı Hâlık ola, nazar et ki irfandan 
onun lâikı ve nasibi ne olur! Eğer ona halkın a'lemi ve ehl-i irfanın 
a'refî der isem reva ve sezadır." 

O nebiyy-i zî-şânın vârisleri dahi tamamen bu hâl ile muttasıftır. 
Bast ve beyân buyurdukları hak ayık ve maârif, evham ve hayâlâ- 
t-ı fîkriyye ve ehvâ-ı nefsâniyye kabilinden değildir. Nitekim Mevlâ- 
nâ Câmî (k.s.) Lüccetü'l-Esrâr'da buyurur: Beyt: 

C— M\jy^j s (.osjAjj OLjLçI c-w*Ssp^ \y> j c - 1 "_u.a.â.t ^^Hrf. jLjlj jj c«*x>- 

Tercüme: "Yunânîlerin felsefesi nefs ve hevâ peygâmıdır. îmânîlerin 
hikmeti ise Peygamber 'in ilim ve irfanıdır." 
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/ İmdi cenâb-ı Şeyh (r.a.) hazret-i hayâli, cenâb-ı Yûsuf un rü'yâsım 
beyân buyurduğu sırada icmâlen zikr etmiş idi. Şimdi de bu bahiste 
Yûsuf-i Muhammedi lisâniyle tafsilât i'tâ buyuracağını va'd etmiş- 
lerdir. "Yûsuf-i Muhammedi" ta'bîrinin îzâhı budur ki: Kâffe-i enbi- 
yâ ve evliyada olan velayetlerin cümlesi, velâyet-i muhammediyyede 
mücmeldir. İşte bu velâyet-i hâssa-i muhammediyyede kâim olan 
vâris-i kâmil, mazhar olduğu hakîkat-i muhammediyye i'tibâriyle, bil- 
cümle enbiyânın lisanlarıyla tekellüm eder. Binâenaleyh böyle bir 
vâris-i kâmil, Yûsuf (a.s.)m meşrebinde, onun lisanıyla mütekellim 
oldukda, hazret-i hayâlde mer'î olan suver-i mütehayyileyi, o suretle- 
ri gören kimsenin ahvâl-i muhtelifesi hasebiyle, muhtelif ma'nâlar 
ile ta'bîr eder. Ve Muhammed (aleyhi's-salâtü ve's-selâm) Efendimiz- 
in meşrebine göre de ij^ı lyu im» r g ^uı mefhûmu vech ile "hiss'- 
in ayn-ı hayâl ve "hayâldin dahi ayn-ı his olduğunu beyân edip, bu 
âlemdeki suretleri rü'yâda görülen suretler gibi ta'rîfât-ı ilâhî ve 
isticlâât-ı rabbani bilir; ve onları Hakk'ın sıfât-ı muhtelife ve şuûn-i 
zâtiyyesi olmalarıyla ta'bîr eder. İmdi Hz. Şeyh (r.a.) velâyet-i hâssa-i 
muhammediyyede kâim olması hasebiyle, Yûsuf-i Muhammedi lisâ- 
niyle hazret-i hayâliyye hakkında tafsilât i'tâsına şurû' edip buyu- 
rurlar ki: 

25 I İmdi biz deriz: Ma'lûmun olsun ki, sivâ-yı Hak veyahut 

müsemmâ-yı âlem denilen şey, Hakk'a nisbetle, şahsın züli 
gibidir. Böyle olunca o Allah'ın zillidir. îmdi o da vücûdun 
âleme nisbetinin aynıdır. Zîrâ zili seksiz histe mevcuttur (18). 

Ya'nî Hakk'm gayri dediğimiz ve âlem tesmiye eylediğimiz bu suver-i 
kesîfenin hey'et-i mecmuası, Hakk'a nisbetle bir adamın gölgesine ben- 
zer. Halbuki adamın gölgesinin bir vücûd-i müstakılli yoktur. Onun 
vücûdu, adamın vücûduna muhtaçtır. İşte tıpkı âlem de böyledir. 
Vücûd-i müstakılli olmayıp, ancak Hakk'm vücûdu ile kâimdir. Ve 
gölgenin harekât ve sekenâtı nasıl ki şahsa tâbi' ise, harekât ve 
sekenât-ı âlem dahi öylece vücûd-i Hakk'a tâbi'dir. Bey t: 
Bunca tedbîr pes-i perdede üstadındır 
İhtiyarî mi sanırsın harekâtın suverin 
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Zîrâ âlem, Hakk'ın isimlerinin suretleri ve sıfatının mazharıdır. Ve 
şahsın gölgesi bir i'tibâra göre o şahsın aynı ve diğer i'tibâra göre 
de nasıl ki gayrı ise, âlem dahi bir vech ile ayn-i Hak ve bir vech 
ile de gayr-i Hak'tır. Ve tabiîdir ki şahsın gölgesi, kendinin aynı ola- 
maz. O ancak şahsın vücûduna muzâf olan bir vücûd-i i'tibârîdir. Ve 
maksûd, mecmû-i âlemin hayâl olduğunu isbât etmektir. 

Nitekim Hz. Şeyh bâlâda "hazret-i hayâl" hakkında tafsilât / i'tâ 
buyuracağını va'd etmiş idi. Binâenaleyh Hakk'm gayri denilen âlem, 
Allah'ın gölgesidir. Burada zillin "Allah" ismine muzâf kılınması kâf- 
fe-i esmâ-i ilâhiyyeyi cami' olmasındadır. Zîrâ mevcudattan her biri- 
si, "Allah" ism-i câmi'inde dâhil olan bir ismin mazharıdır ve o is- 
min zillidir. Binâenaleyh mecmû-i âlem dahi "Allah" ism-i câmi'inin 
zilli olmuş olur. Ve âlemin "zıllullah" olması, vücûd-i izafînin. âleme 
nisbetinin aynıdır. Zîrâ zili kâim olmak için bir mahalle ve tahak- 
kuk etmek için mürtefî' bir şahsa muhtaçtır. Ve bu zıll-i vücûdî dahi 
üzerinde mümtedd olmak için a'yân-ı mümkinâta ve tahakkuk et- 
mek* için de Hakk'a muhtaçtır. Ve vücûd-i kevnînin âleme nisbeti, 
zillin, kendisiyle kâim olduğu şeye nisbetidir. Ve keza Hakk'a nis- 
beti dahi, kendisiyle tahakkuk ettiği şahsa nisbetidir. Demek ki zili 
olan âlem mevcuttur. Zîrâ şahsın zilli şübhesiz histe mevcuttur. Fa- 
kat zillin vücûdu, şahsın vücûdiyle kâimdir. Bunun gibi Hakk'm 
zilli olan âlem dahi Hakk'm vücûdu ile kâim olur. Ve vücûd-i zili 
hakîkat cihetinden vücûd-i Hakk'm aynıdır. Fakat âlemin taayyünü- 
ne nisbeti cihetinden Hakk'm gayridir. 

Misâl: Bir kimse, bi'1-farz etrafına on âyîne vaz' edip kendisi ortada 
kâim olsa, her bir âyîne de o kimsenin sûret-i zıllîsi peyda olur. Şa- 
hıs bir ise de, o şahsın aynı olarak on suret zahir olur. O kimse ağla- 
sa, / gülse; elini, ayağını, gözünü tahrîk etse bu hâl ve harekâtın 
cümlesi, o on surette de mer'î olur. Demek ki bu suretlerin cümlesi 
o şahs-ı vahidin aynıdır. Fakat âyînede mevcûd olan bu suretlerin 
üzerine su dökülse veya bir boya sürülse, o şahıs bundan müteessir 
olmaz. Demek ki o suretler bu şahsın gayridir. 

Velâkin zillin zahir olduğu mahall, mevcûd olduğu vakitte- 
dir. Hattâ eğer sen, bu zillin zuhuruna mahall olan şeyin 
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ademini farz etsen o zül ma'kül olur ve histe mevcûd ol- 
maz idi. Belki zillin mensûb olduğu şahsın zâtında bi'1-kuvve 
olur idi (19). 

Ya'nî zillin bilâ-şekk histe mevcûd olması, o zillin zahir olduğu ma- 
hall, mevcûd olduğu vakitte olur. Meselâ bir cismin gölgesi yere dü- 
şer; ve o gölge histe mevcûd olmuş olur. Ve bu gölgenin histe mev- 
cûd olması için dahi, o gölgenin zahir olduğu zeminin vücûdu lâzım- 
dır. Binâenaleyh zillin histe mevcudiyeti, ancak o zillin zahir olduğu 
zeminin mevcudiyeti vaktinde olur. Şu halde zillin histe mevcûd ol- 
ması için üç şart lâzımdır: Birincisi, zillin zahir olduğu mahall; ikin- 
cisi zî-zıll, ya'nî gölgenin sahibi olan cisim; üçüncüsü, zillin zuhu- 
runu îcâb eden / nurdur. Zillin zahir olduğu mahallin mukabili 
a'yân-ı mümkinât; zî-zıll olan şahsın mukabili dahi, vücûd-i Hakk-ı 
mutlak; ve nûr dahi Hakk'm ism-i Zâhir'idir. 

Eğer zillin zuhuru için şart olan mahallin yokluğunu farz etsek 
o zili mertebe-i akılda kalır ve histe zahir olmaz idi. Ve belki o zili 
mensûb olduğu şahısta bi'1-kuvve mevcûd olup, meydana çıkmış ol- 
maz idi. Binâenaleyh "âlem" tesmiye olunan zıll-i ilâhînin mahall-i 
zuhuru olan mümkinâtın olmadığı farz olunsa, zili âlem-i histe mev- 
cûd olmaz, belki kuvvede kalır idi. 

İmdi âlem ile müsemmâ olan zıll-ı ilâhînin mahall-i zuhu- 
ru, ancak o a'yân-ı mümkinâttır ki, bu zül onun üzerine 
mümtedd oldu. Böyle olunca bu zili, bu zâtın vücûdundan, 
üzerine mümtedd olduğu şey hasebiyle, idrâk olunur. Velâ- 
kin idrâk, ism-i Nûr ile vâki* oldu. Ve bu zül, a'yân-ı müm- 
kinât üzerine gayb-i mechûl suretinde mümtedd oldu (20). 

Ya'nî "âlem" dediğimiz şey, zıll-i ilâhîdir. Ve onun zuhur ettiği ma- 
hall dahi a'yân-ı mümkinâttır. Ve bu gölge bu a'yân-ı mümkinât üze- 
rine uzamıştır. Nitekim bir şahsın gölgesi görünebilmek / için mut- 
laka bir yer üzerine düşmek ve uzamak lâzımdır. Binâenaleyh vücûd-i 
Hakk-ı mutlakın zilli, üzerinde uzadığı şey hasebiyle idrâk olunur. 
O şey dahi mezâhirdir. Binâenaleyh vücûd-i Hakk-ı mutlak mezâhir 
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hasebiyle idrâk olunur. Velâkin bu idrâk "Nur" ismi ile vâki* olur. 
Ve "Nûr" esmâ-i zâtiyye-i ilâhiyyedendir. "Vücûd-i izâfî"ye ve "ilm"e 
ve "ziyâ"ya da ıtlak olunur. Zîrâ bunlardan her birisi eşyayı izhâr 
eder. Nitekim "vücûd-i izafî" olmasa idi, a'yân-ı âlem ketm-i ademde 
kalır idi. Ve eğer "ilim" olmasa idi, hiçbir şey idrâk olunmaz idi. 
Ve "ziya" olmasa idi, a'yân-ı vücûdiyye zulmet-i satire içinde kalır 
idi. Meselâ gece karanlığında, ışık olmadıkça odamızın içindeki eş- 
yayı görmek mümkün değildir. Binâenaleyh "vücûd-i izafî" ile vücûd-i 
Hakk-ı mutlak idrâk olunur. 

Meselâ önümüzdeki âyînede, arkamızdan duran bir şahsın zilli 
mün'akis oldukda, bu, o şahsın vücûd-i izâfîsidir. Bu vücûd ile o şah- - 
sı idrâk ederiz. Ve ilim ile de âlem-i maânîyi idrâk eyleriz. Bi'1-farz 
ilim olmasa, şu sadedinde bulunduğumuz Fass-ı Yûsufî'deki ha- 
kâyıkı, nasıl idrâk edebilir idik? Ve ziya ile de âlem-i histe mevcûd 
olan suretleri idrâk ederiz. Meselâ şems-i tâbân olmasa idi, gülzârı, 
çemenzârı idrâk mümkün mü idi? 

Ve bu zillin, ya'nî vücûd-i izafînin a'yân-ı mümkinât üzerine uza- 
ması, gayb-ı mechûl sûretindedir. Ya'nî zulmet-i ademiyyet üzeredir. 
Ma'lûm olsun ki zıll-i vücûdînin a'yân üzerine imtidâdı evvelen 
mertebe-i ilimde vâki' oldu. Bu da Allah'ın gayri için gayb-i meçhul- 
dür. Ancak Hakk'ın muttali' kıldığı kimseler için gayb-i mechûl de- 
30 ğildir. Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) / Mesnevî-i Şerîfde buyururlar: 

Tercüme ve îzâh: Evliyanın damı olan o hayâlât bostân-ı Huda'nın 
meh-rûlarının aksidir. Ya'nî evliyanın dâm-ı hayâlâtı hevâ-yı nefsânî 
olmayıp, belki bostân-ı Huda olan âlem-i maânî meh-rûlarının aksi, 
ya'nî suver-i ilmiyye-i ilâhiyyedir. 

Binâenaleyh onun mechûl oluşu, hârice nisbeten zulmet-i ademiy- 
yetten nâşîdir. Zîrâ cehl, adem ve adem de zulmettir. Ve zulmetin 
şâm, bir şeyin nefsinde ihtifâsı ve gayre nazaran dahi ihfâsıdır. Ve 
onun mukabili olan nûr ise bunun aksidir. Zîrâ nurun sânı, nefsin- 
de zuhur ve gayr için dahi izhârdır. 

Sen zılâlin siyahlığa mail olduğunu görmez misin ki, zî-zıll 
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olan eşhas ile kendi arasındaki münâsebetin uzaklığından 
dolayı, zevatında hafâya işaret eder. Ve şahıs beyaz bile ol- 
sa, onun gölgesi yine bu mesabededir. Sen dağları görmez 
misin ki, nazırın basarından uzak olduğu vakit kara ola- 
rak zahir olur. / Halbuki dağlar, levniyyetten hissin idrâk 
ettiği şeyin gayri üzere vâki' olur. Ve halbuki uzaklıktan 
gayri bir illet foktur. Ve gök yüzünün maviliği de bunun 
gibidir, tmdi bu, histe uzaklığın ecsâm-ı gayr-ı neyyirede in- 
taç ettiği bir şeydir (21). 

Ya'nî bir şahsın gölgesi yere düştüğü vakit onun siyaha mail oldu- 
ğu görülür. Ve bu şahıs ile o gölgenin münâsebetinin uzaklığından 
dolayı, siyahlık gölgede hafâya işaret eder. Histe gölge başka, şahıs 
başkadır. Aralarında bu'd-i sûrî vardır. Zîrâ gölge her ne kadar şah- 
sın biçimine göre zahir olur ise de, siyaha mail bir şeydir. Ve şahısta 
olan şey, onda hafidir. Nitekim şahıs beyaz olsa bile gölge yine siya- 
ha mail olur. Binâenaleyh gölgede min-cihetin zuhur ve min-cihetin 
dahi hafâ vardır. Ve keza pek uzaklarda kâin olan dağlara baktığı- 
mız vakit, gözümüze siyah renkte görünür. Halbuki onların rengi, 
hiss-i basarın idrâk ettiği şeyin gayri üzere vâkı'dir. Meselâ yem- 
yeşildir; yahut çıplak bir dağ ise onu teşkil eden kayaların renginde 
olarak sarı veya kızıldır. Ve dağların böyle siyah renk suretinde gö- 
rünmesindeki illet ancak uzaklıktır. Eğer yakın olaydı hissimiz onu; 
meselâ yeşil renkte idrâk edecek idi. Uzak olduğu için hissimizin id- 
râk edeceği bu yeşil rengin gayrisi zahir oldu. Ve keza semâ dediği- 
miz fezanın rengi hadd-i zâtında mavi değildir. Bu'dün te'sîri sebe- 
biyle gözümüze öyle görünür. İşte bu dağların siyah ve semânın ma- 
vi görünmesi keyfiyeti, ziyadar olmayan ecsâmda, hiss-i zahirde uzak- 
lığın intâc eylediği şeydir. / 

/ Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu misalleri, a'yân-ı mümkinât ile nûr-i vücûd 
arasındaki münâsebetin uzaklığına delîl olarak îrâd buyurdu. Nite- 
kim Abdürrezzâk Kâşânî (k.s.) bu ibârâtın şerhinde buyurur ki: 
"A'yân-ı mümkinât, nûr-i vücûddan uzak olmasından nâşî muzlim- 
dir. Ayanın zulmetine mübâyin olan nur, o a'yân üzerine mümtedd 
olduğu vakit, zulmet-i ademiyyesi nûr-i vücûdda te'sîr edip, nûriyyet 
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zulmete mail olur. Ve nûr-i vücûd dahi hafâya mail bulunur. Eşhasa 
nisbetle zılâl gibi. Vücûd-i izafînin vücûd-i Hakk'a nisbeti de böyle- 
dir. Eğer vücûd-i Hak, a'yân-ı mümkinât-ı ademiyye ile takayyüd et- 
mese idi, derece-i nihâyede nûriyyette olur idi de, şiddetinden nâşî 
idrâk olunmaz idi, İmdi taayyünât-ı zulmâniyye ile muhtecib olan 
kimse, âlemi görür; Hakk'ı görmez. Nitekim âyet-i kerîmede 
Ojj-^S N otUk Jt fö?} (Bakara, 2/17) ya'nî "....Onlar zulmette- 
dir, görmezler" buyrulur. Ve taayyünât hicablarını kaldıran ve zul- 
met hicablarını yırtan kimse, "nur" ile zulmetten ve "zât" ile, zil- 
den muhtecib olur. Ve biriyle diğerinden muhtecib olmayan kimse 
dahi, halkın siyahlığında ve zulmetinde nûr-i Hakk'ı müşahede eder." 

Ve kezâlik a'yân-ı mümkinât dahi neyyire değildir; zîrâ on- 
lar ma'dûmdur. Ve her ne kadar / "sübût" ile muttasıf ise 
de "vücûd" ile muttasıf değildir. Zîrâ "vücûd" nurdur. Şu 
kadar vardır ki, ecsâm-ı neyyirede uzaklık, hiss-i zahirde 
küçüklüğü i'tâ eder. işte bu da uzaklığın diğer te'sîridir. İmdi 
* his onu, ancak sağîrü'1-hacm olduğu halde idrâk eder. Hal- 
buki o a'yâmnda bu kadrdan büyüktür; ve kemmiyyâtm ek- 
seridir (22). 

Ya'nî a'yân-ı mümkinât, nûr-i vücûddan uzak olduğu için muzlim 
dir; ziyadar değildir. Ve her ne kadar ilm-i ilâhîde "sübût" ile mut 
tasıf ise de "vücûd" ile muttasıf değildir. Binâenaleyh o ma'dûmdur, 
Meselâ çekirdeğin içinde ağaç "sübût" ile muttasıf ise de, "vücûd' 
ile muttasıf olmadığından ma'dûmdur. Ancak ziyadar olan ecsâm 
uzaklık sebebiyle, ecsâm-ı gayr-i neyyire gibi siyah görünmez, hiss-i 
zahirde küçük görünür. Bu da uzaklığın diğer bir te'sîridir. Halbuki 
onun vücûd-i haricîsi uzaktan göründüğü kadr değildir; kemmiyyât 
ta mahsûs olduğu mikdârdan ziyadedir. 

/ Nitekim delîl ile bilinir ki, güneş cirmde yüz altmış ve rub' 
ve sümn defa arz mislidir. Halbuki o, "ayn"da meselâ bir 
kalkan mikdârıncadır. İşte bu da uzaklığın te'sîridir. Böyle 
olunca âlemden ancak zılâlden bilindiği kadar bilinir. Ve 
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bu zül kendisinden mümtedd olan bir şahıstan mechûl ol- 
duğu kadar Hak'tan mechûl olur. İmdi o, onun zilli olduğu 
haysiyyetten bilinir. Ve kendisinden gölge uzayan şahsın su- 
retinden olan şey, o zillin zâtında mechûl olduğu haysiy- 
yetten Hak'tan mechûl olur (23). 

Hz. Şeyh (r.a.) zamân-ı âlîlerindeki ilm-i hey'et erbabının istidlalle- 
rine müsteniden güneşin arzdan yüz altmış ve rub' ve sümn defa 
büyük olduğunu, ya'nî güneş arzın yüz altmış misl-i tâmmı ve bir 
rub'u ve bir sümnü kadar idiğini beyân buyururlar. Zamânımızdaki 
hey'et ulemâsının istidlaline göre güneş arzdan bir milyon üç yüz 
on bin defa büyüktür. Bu husustaki ihtilâf istidlaldedir. Her iki kav- 
le göre de güneş arzdan pek çok defa büyüktür. Hz. Şeyhin maksa- 
d-ı âlîleri, güneş arzdan pek büyük olduğu halde, uzaklığın te'sîri 
hasebiyle, ayn-i histe bir kalkan büyüklüğü kadar görünmesini be- 
yandan ibarettir. Uzakta olan büyük bir cismin küçük göründüğüne 
şübhe yoktur. Cenâb-ı Şeyh bunu misâl olarak zikr etmiştir. 

İşte bunun gibi vücûd-i mukayyed olan âlem, vücûd-i mutlaktan 
pek uzak olduğundan görünüşte küçük ve muzlimdir. Binâenaleyh, 
35 I bir şahıs gölgesinden ne kadar ma'lûm olursa, Hak dahi vücûd-i 
âlemden o kadar malûm olur. Zîrâ a'yân, taayyünât-ı kesîre ile mü- 
teayyin olan zât-ı ilâhiyyedir. Ve bu a'yân min-haysü'z-zât Hakk'ın 
aynıdır; ve min-haysü't-taayyünât zılâldir. Şu halde Hakk'ın isimle- 
rinin zılâli ve suretleri olan a'yân-ı âlemden ve bu zılâlin zılâli olan 
bu mevcûdât-ı hâriciyyeden, ya'nî nazar-ı his ile gördüğümüz eşya- 
dan zât-ı Hak ne kadar ma'lûm olur ise o kadar bilinir. Ve gölgesi 
uzayan şahıstan, o gölgeye bakıldığı vakit mechûl kalan şey ne ka- 
dar ise, Hakk'ın zilli olan âlemin vücûduna nazar olundukda dahi, 
Hak'tan o kadar mechûl kalır. Binâenaleyh âlem Hakk'ın zilli oldu- 
ğu cihetle, Hakk'ın Rabb-i umûm ve İlâh-ı alem olduğu bilinir. Ve 
kendisinden zili mümtedd olan şahsın suretinden bulunan şey, o zil- 
lin zâtında mechûl olduğu haysiyyetle Hak'tan mechûl olur. Meselâ 
arkanızda bir şahıs kâim bulunup gölgesi önünüze düşse, bu gölge- 
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den arkanızda bir adam bulunduğunu bilirsiniz. Fakat bu uzayan göl- 
genin zâtında, gölge sahibinin suretinden bulunan şey, mechûl kal- 
mıştır. Meselâ kaşı, gözü ağzının biçimi ve sâiresi bu gölgeden anla- 
şılmaz. Yalmz anladığınız şey, arkanızda gölgenin sahibi olan bir adam 
bulunmasından ibarettir. İşte tıpkı zıllullah olan âlem ile zî-zıll olan 
Hak dahi böyledir. Ve nûr-i vücûd kendisinden mümtedd olan Hakk- 
ın ıtlâk-ı zatîsi ve lâ-taayyünî sureti mümkinât üzere mümtedd olan 
vücûdda meşhûd değildir. 

tşte bundan dolayı biz deriz ki, tahkîkan Hak, bize bir vech 
ile ma'lûmdur; ve diğer bir vech ile de meçhuldür (24). 

/ Ya'nî âlem Hakk'ın zilli olduğundan ve zillin sahibi ise, mümtedd 
olan zillinden mücmelen bilindiğinden dolayı, Hak kendisinin zilli 
olan âlemden bize mücmelen ma'lûm olur. Ve gölge sahibinin sûre- 
tinden bulunan şey, gölgenin zâtında mechûl kaldığından, bu i'ti- 
bâr ile Hak bize mechûl olur. 

"Sen Rabbine nazar etmez misin, zilli nasıl uzattı? Eğer di- 
lese idi, onu sakin kılar idi", (Furkan, 25/45) ya'nî bilkuvve 
onda olur idi (25). 

Hz. Şeyh (r.a.) sûre-i Furkan'da olan bu âyet-i kerîme ile, zıll-i vü- 
cûdun a'yân-ı mümkinât üzerine mümtedd olduğunu istidlal eyledi. 
Ya'nî âyet-i kerîmenin ma'nâ-yı münîfi böyle demek olur: Ey Habî- 
bim, sen Rabb'ine nazar etmez misin, nûr-i vücûdu a'yân-ı mümki- 
nât üzerine nasıl uzattı ve nûr-i vücûd ile suver-i âlemde nasıl tecel- 
lî eyledi? Eğer meşiyyeti taalluk edeydi, o zıll-i memdûdu sakin kı- 
lar idi. Ya'nî uzayan gölge Hakk'm vücûdunda kuvvede kalır ve asla 
zahir olmazdı. / 

Der ki: Hak Teâlâ zilli ızlıâr etmek için mümkinâta tecellî 
etmeyeydi, eFân* vücûdda aynı zahir olmayan mümkinât- 



* Bazı nüshalarla j^l kelimesi metinde olmayıp şerhan zikredilmiştir. (A.A. Konuk) 
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tan bakî olan şey gibi olur idi. "Ondan sonra biz güneşi 
züle delü eyledik." (Furkan, 25/45) O da Hakk'ın "Nûr" is- 
midir ki, biz onu zikr ettik. Ve his ona şehâdet eder. Zîrâ 
nurun ademi ile, zılâl için bir ayn yoktur. "Ondan sonra 
biz onu kabz-ı yesîr ile bize kabz ettik". (Furkan, 25/46) Ve 
ancak onu kendine kabz etti. Zîrâ o, O'nun zillidir. O'ndan 
zahir oldu; ve emrin küllisi O'na rücû' eder. İmdi o, O'dur; 
O'nun gayri değildir. Böyle olunca senin idrâk ettiğin her 
bir şey, a'yân-ı mümkinâtta olan vücûd-i Hak'tır. İmdi 
hüviyyet-i Hak haysiyyetinden o, O'nun vücûdudur. Ve ken- 
disinde olan suverin ihtilâfı haysiyyetinden o, a'yân-ı müm- 
kinâttır. Şu halde suretlerin ihtilâfiyle, nasıl ki ondan zül 
ismi zâü olmazsa, suverin ihtüâfîyle ism-i âlem yahut ism-i 
sivâ-yı Hak / ondan öylece zâü olmaz, imdi onun zül olma- 
sının ahadiyyeti haysiyyetinden o, Hak'tır. Zîrâ Hak, vücûd-i 
Vâhid ve Ahad'dir. Ve suverin kesreti haysiyyetinden o, 
âlemdir. İmdi benim sana îzâh eylediğim şeyi mütefattm ve 
mütehakkık ol! (26). 

Ya'nî cenâb-ı Şeyh (ra.) Lf iL iI^J ;ii jîj (Furkan, 25/45) âyeti 
kerîmesinin tefsiri hakkında böyle buyurur: Hak Teâlâ buyurur ki: 
"Eğer Hak kendisinin zilli olan mümkinâtın izhârı için tecellî etme- 
ye idi,bu zili ketm-i ademde bakî kalır idi. Nitekim vücûd-i haricîde 
aynı zahir olmayan ba'zı mümkinât ketm-i ademde bakîdir." Zîrâ 
S JZ jli. S/l İÎJsî lij İâ}> liüup Sil tjs. & ûlj (Hicr, 15/21) ayet-i 
kerîmesinde beyân buyrulduğu üzere ketm-i ademde bulunan eşya- 
nın cümlesi birdenbire zahir olmaz; belki ânen-fe-ânen kader-i ma- 
lûm üzere vücûd-i haricîde zahir olur. Nitekim zamân-ı hâzırdaki keş- 
fîyyât ve ihtirâ'ât birdenbire zahir olmamıştır. Sene-be-sene mütezâ- 
yiden kader-i ma'lûm üzere hadis olmuş ve bundan sonra da yine 
öylece hadis olacaktır. Henüz vücûd-i haricîde zahir olmayanlar ketm-i 
ademdedir. Meselâ bahçemizde bir gül ağacı var, bu sene gül verdi. 
Gelecek seneler de yine bir takım güller zahir olacaktır. Bunlar he- 
nüz ketm-i ademdedir. Ve keza insanın gölgesi vardır. Bu gölge uza- 
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madiği vakit o şahsın zâtında kâmindir. 

"Zili uzadıktan sonra biz güneşi zille delîl ettik". (Furkân, 25/45) 
Ve delîl olan güneş, Hakk'ın Nûr ismidir ki, biz onu «-b ^ 

iijiMi £*j jji\ kavliyle bâlâda zikr ettik. Binâenaleyh bir cismin göl- 
gesinin idrâki, nasıl ki güneş ile vâki' olur ise, Hakk'ın zilli olan 
âlemin idrâki dahi Hakk'ın Nûr ismi ile vâki' olur. Ve zılâlin vücû- 
du ve idrâki güneş ile olduğuna his şehâdet eder. Zîrâ nûr-i şems/,mün- 
basıt olmayınca gölge vücûd-pezîr olmaz. Meselâ gece zulmette ayak- 
ta duran bir şahsın gölgesi zahir olmaz. İşte bunun gibi, zıll-i âle- 
min vücûdu dahi ancak Hakk'ın Nûr ismiyle vâki' olur. 

"Ondan sonra biz o zıll-i memdûdu kabz-ı yesîr ile kendi zâtımıza 
çektik." (Furkân, 25/46) Ve bu kabz, zille delîl olan nuru kabz et- 
mekle vâki' oldu. Ya'nî vücûd-i ekvandan ibaret olan zilli, Hak yavaş 
yavaş ve kolaylıkla kendine çekti. Zîrâ vücûd-i eşyanın yavaş yavaş 
fenaya yüz tuttuğunu her an ayn-i his ile görmekteyiz. Nitekim bir 
çocuk doğar, mürâhık olur, şâbb olur, ihtiyarlar, sonra da ölür. Bun- 
lar hepsi yavaş yavaş ve insan farkına bile varmaksızın kolaylıkla 
olur. Mevt ise zillin zî-zılle çekilmesidir. Ve zilden ibaret olan âlemi 
Hak Teâlâ, kendi zilli olduğu için zâtına çekti. Zîrâ nefes-i rahmani- 
sinin hareket-i inbisâtiyyesi ile ondan zahir olur. Ve hareket-i inkı- 
bâziyye ile yine ona rücû' eder. Ve emrin kâffesi ona rücû' eder. Bi- 
nâenaleyh o, O'dur. Ya'nî vücûd-i âlem vücûd-ı Hak'tır; O'nun gayri 
değildir. İkisinin arasındaki fark, mutlak ve mukayyed olmaktan başka 
bir şey değildir; bu da i'tibârîdir. Zîrâ hiçbir mukayyed yoktur ki, 
kendisinde mutlak olmasın. Meselâ hayvâniyyet, bir ma'nâ-yı mut- 
laktır. "Nâtık" mefhûmu ise, onun bir kaydıdır. Halbuki ma'nâ-yı mut- 
lak olan "hayvâniyyet" olmadıkça, kayd-ı nâtıkıyyet mutasavver de- 
ğildir. Binâenaleyh mukayyed ancak mutlak ile mevcûd olur. Ve mut- 
lak dahi ancak mukayyede inhisar ile tecellî eder. / Zîrâ bin defa 
"hayvan" desen insan mefhûmu anlaşılmaz. Ancak "nâtık" kaydına 
inhisar ettiği vakit, kail murâdını ifâde etmiş olur. 

İmdi ma'külât ve mahsüsâttan oiarak vücûd-i âlemden idrâk etti- 
ğin her bir şey, a'yân-ı mümkinâtta mütecellî olan Hakk'ın vücûdu- 
dur. Ve vücûd-i Hak, a'yânm evsâfı ve husûsiyyâtı ile zahir olmuştur. 

Ma'lûm olsun ki, a'yân-ı sabite Hakk'ın ve esmasının âyînesidir. 
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Zîrâ a'yân-ı sabite olmasa esmâ-i ilâhiyyenin suretleri Hakk'a zahir 
olmaz idi. Nitekim âyîne olmasa, insan kendi suretini göremez. Ve 
a'yân-ı sabite, ilm-i ilâhîde peyda olan esma suretleri olup; Hakk'ın 
ilmi ise zâtının aynı olduğundan, bu a'yân-ı sabite Hakk'ın aynı olur. 
Ve hazret-i şehâdette bu suretleri hâmil olan "nefes-i rahmânî"dir. 
Bu da vücûd-i Hakk'ın aynıdır. Şu kadar ki a'yân-ı sabite, el'ân 
mertebe-i ilimde hâl-i ademdedir. Vücûd-i mutlakın tenezzülâtından 
hâsıl olan vücûd-i izafînin hâmil olduğu bu gördüğümüz suretler, o 
a'yân-ı sabite suretlerinin aksi ve zillidir. İşte bir muvahhidin meş- 
reb ve zevk-ı ma'rifeti budur. 

Binâenaleyh bu mukaddimeden sonra anlaşılır ki, Hakk'ın hüviy- 
yeti idrâk olunan şeyde zahir olduğu haysiyyetle, o şey Hakk'ın vü- 
cûdudur. Ve suretlerin ihtilâfı haysiyyetiyle o şey-i müdrek, a'yân-ı 
mümkinâttır. Ve a'yân-ı mümkinâtın suretleri başka başka olmakla 
o idrâk olunan şeyin adı değişmeyip, ona nasıl ki yine "zili" denilir- 
se, eşhâs-ı âlemin suretleri başka başka olmakla ondan dahi öylece 
"âlem" ismi veyâhut/"sivâ-yı Hak" ismi gitmez. Ve mademki o idrâk 
olunan şey zilidir ve suretlerin ihtilâfîyle ondan zili ismi gitmiyor, 
şu halde zılliyyetteki ahadiyyet haysiyyetiyle, o idrâk olunan şey Hak- 
tır. Zîrâ Hak, vücûd-i Vâhid ve Ahad'dir. Ve suretlerin çokluğu cihe- 
tinden, o idrâk olunan şey âlemdir. Ya'nî burada üç ahadiyyet görü- 
nüyor: Birisi zillin ahadiyyeti; ikincisi âlemin ahadiyyeti; üçüncüsü 
Hakk'ın ahadiyyeti. Ve iki evvelki ahadiyyetler, Hakk'ın ahadiyyeti 
ile müttehıddir. 

Misâl: Bir kimsenin etrafına beş fotoğraf makinesi vaz' olunsa her 
birisinin camına o şahsın zilli düşer. Beş camda beş suret zahir olur. 
Fakat cümlesi zılliyyette ahadiyyet üzerinedir. Çünkü zilden başka 
bir şey değildirler. Ve bu beş suretin cümlesine de o şahsın gayri 
olan "fotoğraf ismini veririz. Binâenaleyh o beş suret bu cihetten 
dahi ahadiyyet üzeredir. Fakat suretlerin adedi beş olmakla şahsın 
taaddüdü lâzım gelmez. Şahıs dahi ahadiyyet üzeredir. Ve iki evvelki 
ahadiyyetler şahsın ahadiyyeti ile müttehıddir. Zîrâ şahsın vücûdu 
olmasa bu ahadiyyet-i i'tibâriyyeler dahi mevcûd olmazdı. 

İmdi Şeyh (r.a.) buyururlar ki: İşte idrâk olunan şeyin vücûdu, 
Hakk'ın "hüviyet "i cihetinden Hakk'ın vücûdu olduğunu ve suretle- 
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rin ihtilâfı cihetinden / âlem ve sivâ-yı Hak bulunduğunu sana îzâh 
ettim. Bu hakikati bilmek hususunda sen fatîn ol ve tahkik et! 

Ve emr benim sana zikrettiğim üzere oldukda, âlem müteveh- 
hemdir. Onun için vücûd-i hakîkî yoktur. Ve bu, hayâlin ma'- 
nâsıdır. Ya'nî sana hayâl kılınmış oldu ki, tahkîkan âlem emr-i 
zâiddir; kendi nefsiyle kâimdir; Hak'tan hâriçtir. Halbuki 
âlem, nefs-i emrde böyle değildir. Sen hiss-i zahirde zilli gör- 
mez misin? Kendisinden mümtedd olan şahsa muttasıl olduğu 
halde, bu ittisalden infikâk, o zili üzere müstahîl olur (27). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) buyurlar ki: Ben sana bir takım hakâyık ve 
maârif zikrettim. Bundan anlaşıldı ki âlem, vehmi ve hayâlı bir şey- 
dir. Onun vücûd-i hakîkîsi ve müstakılli yoktur. Vücûd-i hakîkî Hakk'- 
ın; ve "vücûd-i izafî" dahi âlemin vücûdudur. Çünkü âlem vücûd-i 
hakîkînin zillidir. Zili ise kendi nefsiyle kâim olmayıp kıyamda zî- 
zılle muhtaçtır. Alemin mütevehhem olması dahi ma'nâ-yı hayâldir. 
Ya'nî sence âlemin emr-i zâid olduğu ve kendi nefsiyle kâim bulun- 
duğu ve Hak'tan hâriç olduğu tahayyül olunur. İşte bu tahayyüle 
mebnî âlem için / "hayâldir", denilir. Halbuki âlem nefs-i emrde 
Hakk'ın vücûdundan hâriç ve kendi nefsiyle kâim ve vücûd-î Hak 
üzere emr-i zâid değildir. Nitekim hiss-i zahir ile baktığın vakit|Şahs-ı 
kâimin kendisine muttasıl olarak uzamış olan gölgesinin o ittisal- 
den ayrılması mümkün olmadığını görürsün. Binâenaleyh emr-i vâ- 
hid, birisi "şahsıyyet" ve diğeri "zılliyyet"ten ibaret olan iki surette 
zahir olmuştur. Ve böyle iki surette zuhur sebebiyle, şahıs ile gölge 
arasında muğâyeret tevehhüm olunarak, zili için bir vücûd tahayyül 
olunur. 

İmdi sen aynını arif ol ve sen kimsin? Ve "hüviyet"in ne- 
dir? Ve Hakk'a nisbetin nedir? Ve sen ne şeyle Hak'sın; 
ve ne şeyle âlemsin ve sivâ ve bunun gayrisin? Ve bu elfâ- 
za müşâkil olan şeysin? Ve bu ilimde ulemâ, âlim ve a'lem 
olarak mütef azıl dır (28). 

Ya'nî sen ayn-ı sabiteni tanı ki, o Hakk'ın şuûn-i zâtiyyesinden 
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bir şe'n ve onun ma'lûmâtı suretlerinden bir surettir. Ve sen "hü- 
viyyef'ini bil ki, sen ayn-ı sabitenin husûsiyyetinde zahir olan Hakk'- 
ın vücûdusun. Ve Hakk'a nisbetini bil ki, senin Hakk'a nisbetin, mu- 
kayyedin mutlaka ve gölgenin şahs-ı kâime nisbeti gibidir. Ve ne 
şeyle Hak olduğunu anla! / Zîrâ sen "hüviyyet"in ve "hakikat "in 
cihetiyle Hak'sın; ve "taayyün"ün cihetiyle âlemsin ve Hakk'ın gayri- 
sin. Ve bu elfâza müşabih ne varsa o'sun Ve ulemâ bu ilimde mütefâ- 
vittir. Kimi âlimdir; ve kimi a'lemdir. Ve bu tefâvüt müşâhedeki te- 
fâvüte mebnîdir. Şöyle ki: 

1. Taayyünât-ı kesîreyi müşahede eden kimseler, "halk"ı görürler. 

2. Bu taayyünât-ı kesîrede mütecellî olan vücûd-i ahadîyi müşahe- 
de eden kimseler, "Hakk"ı görürler. 

3. İki i'tibâr ile iki vechi dahi müşahede eden kimseler, hem halkı 
ve hem de Hakk'ı görürler. 

4. Niseb ve izâfât ile mütekessir olan suveri hakîkat-i vahide mü- 
şahede eden, ya'nî zât ile, ahad-i esma ile küll müşahede eyleyen 
kimse, Allah'ı hakkıyla tanıyan ehlullahdandır. 

5. Halkı görmeksizin Hakk'ı müşahede eden kimse, makâm-ı fe- 
na olan "cem" makamında hâl sahibidir. 

6. Hakk'ı halkta ve halkı Hak'ta müşahede eden kimse, fenadan 
sonra hâsıl olan baka ve "cem" 'den sonra hâsıl olan "fark" ma- 
kamında şuhûd-ı kâmil sahibidir. Ve bu makamın sahibi makâmâ- 
t-ı şâire ashabından daha âlimdir. (Şerh-i Kâşânî'den alınmıştır.) 

İmdi Hak, zıll-i hâssa nisbet ile, küçük ve büyük ve sâf ve 
asfâdır. Zücâcda nazırdan hicabına nisbetle nur gibidir ki, 
45 onun rengiyle mütelevvin olur. / Halbuki nefsü'l-emrde onun 

rengi yoktur. Velâkin sen onu, Rabb'in ile hakikatine darb-ı 
misâl görürsün (29). 

Gölgenin hiss-i zahirde mevcûd olması için üç şart lâzım olduğu 
bâlâda zikr edilmiş idi. Bunlardan birisi "zillin zahir olduğu mahal", 
ikincisi "nûr", üçüncüsü "zî-zıll" idi. Gölgenin düştüğü mahal i'vi- 
câclı ise gölge de muavvec olup mahalle göre zahir olur. Binâena- 
leyh bu a'yân-ı mümkinât Hakk'ın zillinin düştüğü mahal olduğun- 
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dan, zikr olunan hüküm, a'yân-ı mümkinâtta da öylece carî olur. Şu 
halde Hak a'yân-ı sağîreye nispetle küçük ve büyüğe nisbetle bü- 
yük; ve meselâ nüfûs-i mücerredeye nisbetle sâf ve ukül-i mücerre- 
deye nisbetle asfâ olarak zahir olur. Ve o nura benzer. Eğer camın 
rengi kırmızı ise kırmızı ve yeşil ise yeşil görünür. Halbuki onun 
rengi yoktur. Eğer cam renksiz ise nûr dahi bî-renk meşhûd olur. 
Camın rengi, nazırın nazarında o nurun sâfıyyetine hicâb olur. Ve 
her ne kadar nurun hadd-i zâtında rengi yok ise de, camın İevniyle 
mülevven olan nuru, sen Rabb'in ile hakikatine darb-ı misâl görür- 
sün. Ya'nî sen görürsün ki, Hak senin hakikatinin âyînesinde, onun 
husûsiyyetine göre mütelevvindir. Nitekim "Suyun rengi kabının 
rengidir" derler. Velhâsıl Hak, a 'yânda, o a'yânın suver-i ah valiyle 
mütecellîdir. O nur; ve senin hakikatin dahi cam gibidir. Eğer haki- 
katin bulanık ise bulanık; ve eğer musaffa ise musaffa olarak zahir 
olur./ 

Ve eğer sen zücâcın yeşilliğinden dolayı "nur yeşildir" der- 
sen, sâdıksın; ve şahidin histir. Ve eğer nur, "yeşil değil- 
dir ve renkli de değildir" dersen, nitekim onu sana delü 
i'tâ eyledi, sâdıksın. Ve senin şahidin sahih olan nazar-ı ak- 
lîdir. İmdi bu, zilden mütedd olan nurdur. O da zücâcın 
aynıdır. Böyle olunca, onun safî olmasından nâşî, o zıll-i 
mirîdir (30). 

Ya'nî yeşil renkli camdan nüfuz eden nûr-i şems, yeşil olarak ak- 
settiği için "nur yeşildir" dersen, doğru söylemiş olursun. Çünkü göz- 
ün onu yeşil görmüştür. Böyle olduğuna hissin şehâdet ediyor. Ve 
eğer hissinden sarfı nazar, edip nazar-ı aklîni isti'mâl ederek, "güne- 
şin nuru hadd-i zâtında renkli değildir; bu yeşillik ancak camdan 
geçtiği için olmuştur" dersen, yine sözünde sâdıksın. Şahidin dahi 
sahîh olduğuna şübhe olmayan nazar-ı aklîndir. Ve zücâc ile mülev- 
ven olan bu nûr, zücâcdan mümtedd olan bir zıll-i nûrîdir. Ve sâf 
ve şeffaf olan zücâcın aynıdır. Zîrâ o zücâcı kaldırmış olsak, o yeşil 
renkte görünen zıllı-i nûrî gâib olur. 

İmdi cenâb-ı Şeyh (r.a.)in bu misâldeki garaz-ı âlîleri, mertebe-i şe- 
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hâdetteki şeyle, mertebe-i gaybdeki şeye istidlaldir. Binâenaleyh bu 
nûr, vücûd-i haricîye işarettir. / Ya'nî bu nûr-i vücûdî, a'yân-ı sabi- 
tenin isti' dâd ve kâbiliyyetlerine göre hâriçte mümted olmuştur. Ve 
bu a'yân dahi, nuru kabul eden zücâcm aynıdır. Ve bu a'yân-ı sabi- 
te, nuru, isti'dâdlarmm iktizâ ettiği renk ile mülevven kılmıştır. Bi- 
nâenaleyh vüeûd-i kevnî, a'yân-ı sabitenin safvetinden ve şeffâfîye- 
tinden nâşî, onun rengine boyanmış bir zıll-i nûrîdir. 

Ve kezâlik bizden Hak ile mütehakkık olan ba'zımızda, 
onun safvetinden nâşî, gayrisinde zahir olan suretten da- 
ha çok, onda sûret-i Hak zahir olur. Ve bizden ba'zı kimse 
vardır ki, Hak'tan ihbar eden şâri'in i 'tâ eylediği alâmât 
ile, Hak, onun sem'i ve basarı ve cemf i kuvâsı ve cevârihı 
olur. Bununla beraber zillin aynı mevcûddur. Zîrâ ^ da- 
ki zamir ona âid olur. Ve abîdden onun gayrisi böyle de- 
ğildir. İmdi bu abdin vücûd-i Hakk'a nisbeti, abîdden bu- 
nun gayrisinin nisbetinden akrebdir (31). 

/Ya'nî nûr, zücâc ve zül misâlinde olduğu gibi, bizden Hak ile mü- 
tehakkık olan ba'zı ehlullah vardır ki, safvetinden ve nûrâniyyetin- 
den nâşî, Hakk'ın sureti ondan, onun mertebesinde olmayan ba'zı eh- 
lullahdan daha çok zahir oldu. Zîrâ ehlullah safvet ve nûrâniyyette 
mütefâvittir. Mesnevi: 

Tercüme: 

Kim ki âyîneye çok verse cila 
Sâfıyâne görünür suret ona 

Biz ehlullah taifesinden ba'zı kimsemiz vardır ki, Hak onun sem'i 
ve basarı ve cemî'-i kuvâsı ve cevârihi olur. Ve Hak abdin sem'i ve 
basarı olması dahi muhbir-i sâdık (s.a.v.) Efendimiz'in. Hak'tan ih- 
bar buyurduğu <^S «^ı bu ^ı j*. jii^ju jı ^y* jl*ji j^ sj 
İ*J\ ...*s*i 3 a^ hadîs-i şerîfı ile sabittir. Ve Hak abdin cemî'-i 
kuvâsı ve a'zâsı olmakla beraber, abdde olan zillin aynı mevcûddur. 
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Zîrâ zikr olunan hadîs-i kudsîde **• ^r daki zamîr, abde râci'dir. 
Ve Hak, bu abdin gayri olup, sıfât-ı Hak'ta kendi sıfatından fânî ol- 
mayan kimsenin kuvâsı ve cevârihı değildir. Binâenaleyh Hak, ku- 
vâsı ve cevârihı olan abdin vücûd-i Hakk'a nisbeti, kendisinin gayri 
olan kimsenin vücûd-i Hakk'a olan nisbetinden daha yakındır. 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) burada, Hak'la mütehakkık olan ehlullâhın iki 
kısım olduğuna işaret buyururlar: 

Birisi, Hakk'ın sıfatında kendi sıfatından fânî olur. Ve Hak onun 
sıfatı makamında / kâim bulunur. Nitekim demir ateşte kıpkırmı- 
zı bir hâle gelince ateşin sıfatıyla muttasıf olur ve kendisinin demir- 
lik sıfatı kalmaz. İşte bu kurba "kurb-i nevâfil" derler. Bu hâl ile 
muttasıf olan abd, kendi sıfatlariyle fail olup, o sıfatların hicabı içinde 
kalan şâir ibâddan Hakk'a daha yakındır. 

İkincisi, Hakk'ın zâtında fânî olur. Ve Hak onun zâtı makamında 
kâim bulunur. Meselâ bir kâse içindeki suya bir buz parçası atıl- 
sa, buzun zâtı suyun zâtında fânî olur. Artık buzun zâtiyyeti kal- 
maz. İşte bu kurba dahi "kurb-i ferâiz" derler ki, Hakk'a evvelki 
kurbdan daha yakındır. Zîrâ bu kurbun sahibi, zâtiyle fânî ve Hak'- 
la bakîdir. O, Hakk'ın sem'i ve basarıdır. Ve Hak onunla işitir ve 
görür. Ve belki bu zât-ı saâdet-simât Hakk'ın suretidir. O da hulâsa- 
i mevcudat olan (Sa.v.) Efendimiz ile onların vârisleri olan zevât-ı âliy- 
yedir. Bu verese-i Peygamberi hakkında Hz. Mevlânâ (ra.) buyururlar. 

jjju-v* jiı c ■>'■. ' ! -tyf-j^ JLu*Jl t.6i j)j aSJÜI 

JCS~~Jb j -Ul«*J AS' 4İj? jA jL O^jJb j iyL. j jl> 

Jl^ j v jz±ij>- *-■* JLj ^>y J*> -^ *ÂîUs» jA 

Tercüme: 

Her kim ki rübûde-i Elest'tir 
Tâ ahd-i Ele st 'ten o mesttir 
Bağlanmış ayağı derd evinde 
Cân vermek için küşâde-desttir 
Kendinden o fânî, dost ile bakî 
Hayret ki o nîsttir ve hesttir 
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Bu zümredir ancak ehl-i tevhîd 
Bakîsi cihanda hod-peresttir 

Ma'lûm olsun ki, cemî'-i eşya ayn-ı sabitelerinin; ve a'yân-ı sabite 
50 dahi esmâ-i ilâhiyyenin zilleridir. / Ve esma ise zât-ı Hakk'ın aynı- 
dır. Binâenaleyh ne kadar işitmeler ve görmeler var ise, hepsi Hakk'm 
işitmesi ve görmesidir. Ehl-i hicâb, görmek ve işitmek kendilerinin 
olduğunu zannederler. Bu, ancak onların vehmidir. Binâenaleyh eh- 
lullâh ile ehl-i hicâb arasındaki fark, vehmin vücûdundan ibarettir. 

Emr, bizim sana takrir ettiğimiz vech üzere oldukda, bil 
ki, sen hayâlsin. Bütün idrâk edip hakkında "sivâ", ya'nî 
"gayr", "ben değilim" dediğin hayâldir. İmdi vücûdun kül- 
lisi, hayâl içinde hayâldir (32). 

Ya'nî takrir olunan hakâyıkı anladıktan sonra bil ki, âlemin vü- 
cûdu nasıl mütevehhem ise, sen de öylece mütevehhem olan bir ha- 
yâlsin. Ve idrâk edip hakkında "Hakk'ın sivâsı ve gayridir; ve o be- 
nim vücûdum değildir" dediğin cemî-i eşyâ-yı müdreke, hep hayâl- 
dir. Senin vücûd-i müstakili tasavvur ettiğin eşyanın kâffesi hayâl 
içinde hayâldir. Zîrâ a'yân-ı sabitenin zillidir. Şu halde bizim vücû- 
dumuz zillin zillidir. Halbuki zillin vücûd-i müstakılli olmayıp zî-zıll 
ile kâim idi. Biz ise, vücûdumuzun ve âlemin emr-i zâid ve kendi 
nefsiyle kâim ve Hak'tan hâriç olduğunu tahayyül ederiz. Bu, an- 
cak ma'nâ-yı hayâldir. Binâenaleyh zili, hadd-i zâtında hayâldir. 
Vücûd-i hakîkîye nisbet-i ittisâliyyesinden başka onun vücûdu yok- 
tur. 

İmdi eşyâ-yı müdreke zillin zilli olunca, hayâl içinde hayâl olur. 
Meselâ gece insanın gölgesi duvara düşer. O gölge aynı zamanda oda- 
daki âyîne içinde mün'akis olan duvar üzerinde de görünür. İşte bu 
zil, / hayâl içinde hayâl olur. Çünkü duvara düşen zili hayâl idi; âyî- 
neye akseden suretler dahi hayâldir. Binâenaleyh âyînedeki gölge ha- 
yâl içinde hayâl olur. 

j^ 3 \ y^ ■ j ^.f* 3 \ JL^ 3 \ ç* 3 j^}\ j l. f 
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J'> ^ >• er ^ ^— ^ ^ I- ->* ^ r iT ^-^ 

Tercüme: "Kevnde olan her bir şey ya vehim veya hayâldir. Yahut 
âyînelerde olan akisler veya gölgelerdir. Şems-i hüdâ, sivâ zillinde 
parladı, beyâbân-ı dalâlde hayran olup kalma! Âdem kimdir? Lem- 
yezel nurunun aksidir. Âlem nedir? Lâ-yezâl deryasının mevtidir." 

Ve vücûd-i hak, onun zâtı ve aynı haysiyyetiyle, ancak has- 
saten Allah'ın vücûdudur. Ve zât-ı ahadiyyetle müsemmâ 
olan Hakk'm hakikati, lâ-taayyün ve taayyün şartı olmak- 
sızın bir vücûd olduğu haysiyyetle, vücûd-i mahzm gayri 
değildir. Ve O, o haysiyyetten, sıfatlardan ve isimlerden mu- 
kaddestir. Ve O'nun için sıfat ve isim ve resim yoktur. Ve 
onda olan kesrete vücûhdan bir vech ile i'tibâr yoktur. Bu 
da esma cihetinden değildir. Zîrâ O'nun / esması için iki 
medlul vardır: Medlulün birisi müsemmânın aynıdır. Ve 
medlulün diğeri de ismin onun üzerine delâlet ettiği şey- 
dir ki, isim onunla bu ism-i ahardan munfasıl ve mütemey- 
yiz olur (33). 

Ya'nî kendi zâtında sabit olan "vücût", ancak hassaten Allah'ın 
vücûdudur. Bunun böyle olması, onun "zât"ı ve "ayn"ı cihe tinden- 
dir; esması haysiyyetinden değildir. Ve zât-ı ahadiyyet denilen Hakk'm 
hakikati, taayyünsüzlük ve taayyün şartı olmaksızın bir vücûddur. 
Ya'nî onun vücûdu, vücûd olmak için bu şartlar lâzım değildir. Ve 
vücûd-i mahz olması cihetinden sıfatlardan, isimlerden münezzehdir. 
Binâenaleyh ahadiyyet-i zâtiyyesi hasebiyle âlemlerden ganîdir. Ve 
kendinde olan kesrete, vücûhdan bir vech ile i'tibâr yoktur. Fakat 
esma ile müsemmâ olması haysiyyetiyle kesrete i'tibâr vardır. Çün- 
kü vücûd-i Hak, esması haysiyyetiyle zâtın aynı değildir. Zîrâ Al- 
lah'ın isimleri için iki medlul vardır ki, birisi "zât", diğeri "sıfat"- 
tır. Zât ise ismin aynıdır. Ve isim bu i'tibâra göre müsemmânın ay- 
nıdır. Ve ikinci medlul dahi ismin delâlet ettiği sıfattır ki, isim bu 
sıfatla şâir isimlerden ayrılır. Çünkü ne kadar esma var ise, cümle- 
si zât-ı ahadiyyette istihlâkte müttehıddir. Ve bu ittihâd hasebiyle 
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birbirinin aynıdır. Velâkin zât-ı ahadiyye dediğimiz vücûd-i mutlak 
mertebe-i vâhidiyyete tenezzül ettikde, esmanın her birisi kendi sıfa- 
tıyla müteayyin olur. Ve bu taayyün sebebiyle de birbirinden ayrı- 
lır. Ve bu surette her bir isim esmanın kâîFesiyle muttasıf olan Zâ- 
t'ın gayri olur. / 

İmdi Gafur, Zahir ve Bâtın'dan nerede ve Evvel Âhir' den 
nerede? Böyle olunca her bir isim, ne ile diğer ismin aynı; 
ve bir isim ne ile ism-i aharın gayri olduğu sana zahir 
oldu. İmdi o isim, diğer ismin aynı olması i'tibâriyle o, Hak'- 
tır. Ve o isim, diğer ismin gayri olması i'tibâriyle sadedin- 
de olduğumuz Hakk-ı mütehayyeldir. Böyle olunca kendi 
üzerine nefsinin gayri delil olmayan Hakk-ı mutlakı tenzih 
ederim. Ve onun vücûdu, ancak onun aynı ile sabit oldu. 
İmdi kevnde ahadiyyete delâlet eden şeyin gayri yoktur. 
Ve hayâlde dahi ancak onun üzerine kesret delâlet eden 
şey vardır (34). 

Ya'nî esmanın her birisi kendi sıfatıyle müteayyin olup biribirin- 
den ayrılınca, nazar et ki, Gafur ismiyle Zahir ve Bâtın isimleri ara- 
sında ne kadar fark olur; ve Evvel ismiyle Âhir ismi beynindeki ay- 
rılık ne nisbette bulunur? Binâenaleyh sen anladın ki, esmâ-i ilâhiy- 
yeden her biri ne i'tibâr ile diğerinin aynıdır. Ya'nî bildin ki, esma 
zât-ı Hakk'm aynıdır. Çünkü bi-hasebi'z-zât cümlesi müttehıddir. Ve 
Gafur, Zahir, Bâtın, Evvel ve Âhir isimleri zât-ı Hakk'a delâlet et- 
meleri i'tibâriyle yekdîğerin aynıdır. Fakat esmadan her birisinin bir 
sıfata delâlet etmesi ve o I sıfatla yekdîğerinden ayrılması i'tibâriyle 
biribirinin gayridir, işte bu ayniyyet ve gayriyyet sana zahir oldu. 

Şuhalde bir isim diğer ismin aynı olması i'tibâriyle o isim, Hakk-ı 
mutlak olur. Çünkü mertebe-i ahadiyyette her bir isim, kâffe-i es- 
manın aynı olan "zât' 'm aynıdır. Ve bir isim diğer ismin gayri ol- 
ması i'tibâriyle o isim, sadedinde bulunduğumuz Hakk-ı mütehayyel 
olur. Ve Hz. Şeyh'in * 'Hakk-ı mütehayyel" ile murâd-ı âlîleri, esma 
ve a'yân-ı sabite ve onların hâriçte mevcûd olan mezâhiridir. Zîrâ 
cümlesi, zât-ı ilâhiyyenin zilleridir. Zili ise hayâldir; ve vücûd-i Hakk'- 
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in aynı olması haysiyyetinden, suver-i mütehayyilede zahir olan Hak'- 
tır. O suretler ister ilmî ve rûhânî olsun, ister misâli ve hissî olsun 
müsavidir. Ve cümlesi de hayâldir. 

"Sadedinde olduğumuz" ta'bîrinde iki vecih vârid-i hatır olur: Bi- 
risi, "Yûsuf-i Muhammedi lisâniyle hayâlin tafsili sadedindeyiz" de- 
mektir. Diğeri dahi "Biz şimdi hazret-i şehâdetteyiz ve vücûd-i zıllî 
ile müteayyiniz. Binâenaleyh el' an Hakk-ı mütehayyeliz" demek olur. 
Bosnevî nüshasında «-jusj ut yerine «jj-^ ur vâki' olmuştur 
ki, ma'nâ: "Suverinde bulunduğumuz Hakk-ı mütehayyeldir" demek 
olup bu ma'nâ dahi ikinci vechi müfîd olur. 

Hz. Şeyh bu tafsilden sonra buyururlar ki: "Ben kendi nefsinden 
gayri ona delîl olmayan Hakk-ı mutlakı tenzih ederim." Zîrâ âlemin 
hüviyyeti, ona delâlet eden Hakk'ın zillidir. Ve zili dahi, zil sahibi- 
nin aynıdır. Binâenaleyh Hakk'ın kendi nefsinden gayri ona delîl yok- 
tur. Mesnevi: 

*-»l> 3j (S 3 j' •*& *^-lsk / *-*l»T JJ.s JL.T ^.laT 

Tercüme: "Âfitâba delîl yine âfitâb oldu. Eğer sana delîl lâzım ise 
ondan yüz çevirme! 

55 I Ve Hakk'ın vücûdu ancak kendi zâtiyle sabit oldu. Zîrâ zahir ve 
bâtında olan vücûd, Hakk'ın gayri olan bir vücûd değildir; izafî ve 
i'tibârîdir. Meselâ buzun vücûdu suyun vücûdudur; büzün vücûd-i müs- 
takılli yoktur. Ve keza bir şahsın bâtınında ve zihninde olan suret- 
ler ancak o şahsın vücûdudur. O suretlerin vücûd-i müstakilleri yok- 
tur. Ancak o şahsın vücûduna muzâftır. Böyle olunca vücûdda mev- 
cûd olan şeyler, ancak ahadiyyetin medlulü olan şeylerdir. Ahadiy- 
yetin medlulü olan mevcûd dahi vücûd-i Hak'tır. Ve hayâlde dahi, 
ancak üzerine kesret delâlet eden şey vardır ki, o da, ekvân için suve- 
r-i hayâliyyeyi zahir kılan kesret-i esmâiyyedir. O kesret dahi ha- 
yâlde olan şey üzerine delildir. Ve hayâlde olan şey ise, suver-i mü- 
tekessireden müteşekkil olan vücûd-i izafîdir. Ya'nî ilm-i ilâhîde za- 
hir olan a'yân-ı sabite esmanın zilli olduğu için hayâldir. Binâena- 
leyh bu hayalî olan suretleri zahir kılan esmanın taaddüdü ve çok- 
luğudur. A'yân-ı hâriciyye ise a'yân-ı sabitenin zilleridir. Bu eşyâ-yı 
mütekessireye baktığımızda, bunların hayâlde, ya'nî ilm-i ilâhîde olan 
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şey üzerine delîl olduğunu anlarız. Ve bu hayâlde olan şey zâtın vü- 
cûduna muzâf olan vücûddur, çünkü zilidir. Ve zillin vücûd-i müsta- 
kili! olmayıp zili sahibinin vücûduna muzâf olan bir vücûddur. 

/ İmdi kesretle vâkıf olan kimse, âlem ile ve esmâ-i ilâhiy- 
ye ile ve esmâ-i âlem ile olur. Ve ahadiyyet ile vâkıf olan 
kimse, Hakk'ın sureti haysiyyetiyle değil, âlemlerden ganî 
olan zâtı haysiyyetiyle Hak'la olur. Ve âlemlerden ganî ol- 
dukda dahi, onun âlemlerden gınası, esmanın ona nisbe- 
tinden onun gınasının aynı olur. Zîrâ onun için olan esma, 
ona delâlet ettiği gibi, bu eseri muhakkik olan diğer mü- 
semmeyâta da delâlet eder (35). 

Ya'nî bu gördüğümüz eşyâ-yı kesîre muvacehesinde duran ve vahde- 
t-i Hakk'a tâlib olmayan kimse, âlem ile ve esmâ-i ilâhiyye ile ve 
âlemin isimleriyle meşgul olup, bu kesret ile Hak'tan mahcûb olur. 
Fakat ahadiyyet-i zâtiyye indinde duran ve ahadiyyet-i zâtiyyeyi mü- 
şahede eden kimse, Hakk'ın âlemlerden ganî olan zâtı haysiyyetiyle, 
ebeden Hak ile olur. Fakat Hakk'ın sureti, ya'nî sıfatı haysiyyetiy- 
le, onun aynı olmaz. Çünkü sıfat, mertebe-i taakkulde olan bir ta- 
kım keserâttan ibaret olup, zât-ı ahadiyyette müstehlektir. Binâena- 
leyh ahadiyyet-i zâtiyyeyi müşahede eden kimse, ganî olan zâtın maz- 
hariyyetinde olur; kesreti îcâb eden sûret-i esmâiyye mazhariyyetin- 
de olmaz, ya'nî zatî olur, sıfâtî olmaz. Ve kesrette vukuf, halktan 
ibaret olan âlem ile Hak'tan mahcûb olanların sânı olduğu gibi, aha- 
diyyetle vukuf dahi, halktan mahcûb olan muvahhidînin sânıdır. 

Bu iki makamdan daha a'lâ olan makam, velev ki eşyanın en ha- 
kîri olsun, kâffe-i mezâhirde Hakk'ı müşahede eden kümmel-i müşa- 
hidinin makamıdır. Çünkü onlar, / halk ile beraber Hakk'ı ve kes- 
ret ile beraber vahdeti; ve keza bunun aksi olarak Hak'la beraber 
halkı ve vahdet ile beraber kesreti görürler. Onların nazarında biri 
diğerine hicâb olmaz. Ve zât-ı Hak âlemlerden ganî oldukda dahi, 
onun bu gınası, isimden gınasının aynıdır. Zîrâ esma bir vech ile 
onun aynı ise de, bir vech ile de gayrıdır. Nitekim bu ayniyyet ve 
gayriyyet bâlâda îzâh olundu. Ya'nî esma zâta delâlet ettiği gibi, o 
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isim sebebiyle ba'zısı ba'zısından mümtaz olan mefhûmâta da delâ- 
let eder. Ve bu mefhûmât, o esmanın eseri olarak tahakkuk eyler. 
O eser ise, isimlerin mezâhirinden sâdır olan ef âldir. Sen ve ben, 
esmanın suretlerinden başka bir şey değiliz. Ve bizim ef âlimiz, maz- 
har olduğumuz isimlerin eseridir. 

Yâ Muhammedi "Sen de! Allah", aynı haysiyyetinden, 
"ahaddir" (İhlâs, 112/1) Bizim ona istinadımız haysiyyetin- 
den "Allah muhtâcün-ileyhdir." (İhlas, 112/2) Kendi hüviy- 
yeti ve bizim hüviyyetimiz haysiyyetiyle, "doğurmadı"; ve 
yine böylece "doğmadı". Ve kezâlik "bir ahad ona küfüvv 
ve muâdil olmadı". (İhlas, 112/3-4) İşte bu, Hakk'ın na'tidir. 
İmdi kendi zâtını "Allâhü Ahad" kavli ile ifrâd eyledi. Ve 
kesret, Hakk'ın nuût-i ma'lûmesiyle, bizim indimizde zahir 
oldu. Böyle olunca biz doğururuz ve doğarız; ve Hakk'a 
müstenid oluruz. Ve biz ba'zımız ba'zımıza küfüvv oluruz. 
Ve bu Vâhid bu nuûttan münezzehdir. İmdi O bizden ganî 
olduğu gibi, bu nuûttan ganîdir. Ve Hak için*, İhlâs sûre- 
si olan bu sûreden gayri bir sıfat yoktur. Ve bunun hak- 
kında nazil oldu (36). 

Ya'nî Hakk'ın vücûdu, kendisinin zâtı haysiyyetiyle, Ahad'dir. Al- 
lah gayriden ganîdir. Allah Samed'dir, ya'nî Allah havâyicte mak- 
sûddur. Vücûdumuzda ve sıfatımızda bizim ona istinadımız haysiy- 
yetiyle muhtâcün-ileyhdir. Ve isim i'tibâriyle vücûd-i Hak Vâhid'dir; 
ve isimlerden ganî değildir. Zîrâ "Samed"in ma'nâsı muhtâcün- 
ileyhdir; ve muhtâcün-ileyh, muhtacın vücûdu ile mütehakkık olur. 
Binâenaleyh vücûd-i Hak ahadiyyeti haysiyyetiyle gayriden ganî ol- 
makla beraber, sıfat ve esma haysiyyetiyle ganî değildir. Nitekim 
Hâce Hafız buyurur. Beyt: 



* Bâzı nüshalarda ^-^ J 1 -^ «^ j&b J^ U J vâki olmuştur. (A.A. Konuk) (Ba'zı 
nüshalarda: Ve zatî gınası i'tibâriyle Hak için...) 
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şey üzerine delîl olduğunu anlarız. Ve bu hayâlde olan şey zâtın vü- 
cûduna muzâf olan vücûddur, çünkü zilidir. Ve zillin vücûd-i müsta- 
kılli olmayıp zili sahibinin vücûduna muzâf olan bir vücûddur. 

/ İmdi kesretle vâkıf olan kimse, âlem ile ve esmâ-i ilâhiy- 
ye ile ve esmâ-i âlem ile olur. Ve ahadiyyet ile vâkıf olan 
kimse, Hakk'ın sureti haysiyyetiyle değil, âlemlerden ganî 
olan zâtı haysiyyetiyle Hak'la olur. Ve âlemlerden ganî ol- 
dukda dahi, onun âlemlerden gınası, esmanın ona nisbe- 
tinden onun gınasının aynı olur. Zîrâ onun için olan esma, 
ona delâlet ettiği gibi, bu eseri muhakkik olan diğer mü- 
semmeyâta da delâlet eder (35). 

Ya'nî bu gördüğümüz eşyâ-yı kesîre muvacehesinde duran ve vahde- 
t-i Hakk'a tâlib olmayan kimse, âlem ile ve esmâ-i ilâhiyye ile ve 
âlemin isimleriyle meşgul olup, bu kesret ile Hak'tan mahcûb olur. 
Fakat ahadiyyet-i zâtiyye indinde duran ve ahadiyyet-i zâtiyyeyi mü- 
şahede eden kimse, Hakk'ın âlemlerden ganî olan zâtı haysiyyetiyle, 
ebeden Hak ile olur. Fakat Hakk'ın sureti, ya'nî sıfatı haysiyyetiy- 
le, onun aynı olmaz. Çünkü sıfat, mertebe-i taakkulde olan bir ta- 
kım keserâttan ibaret olup, zât-ı ahadiyyette müstehlektir. Binâena- 
leyh ahadiyyet-i zâtiyyeyi müşahede eden kimse, ganî olan zâtın maz- 
hariyyetinde olur; kesreti îcâb eden sûret-i esmâiyye mazhariyyetin- 
de olmaz, ya'nî zatî olur, sıfâtî olmaz. Ve kesrette vukuf, halktan 
ibaret olan âlem ile Hak'tan mahcûb olanların sânı olduğu gibi, aha- 
diyyetle vukuf dahi, halktan mahcûb olan muvahhidînin sânıdır. 

Bu iki makamdan daha a'lâ olan makam, velev ki eşyanın en ha- 
kiri olsun, kâffe-i mezâhirde Hakk'ı müşahede eden kümmel-i müşa- 
hidinin makamıdır. Çünkü onlar, / halk ile beraber Hakk'ı ve kes- 
ret ile beraber vahdeti; ve keza bunun aksi olarak Hak'la beraber 
halkı ve vahdet ile beraber kesreti görürler. Onların nazarında biri 
diğerine hicâb olmaz. Ve zât-ı Hak âlemlerden ganî oldukda dahi, 
onun bu gınası, isimden gınasının aynıdır. Zîrâ esma bir vech ile 
onun aynı ise de, bir vech ile de gayrıdır. Nitekim bu ayniyyet ve 
gayriyyet bâlâda îzâh olundu. Ya'nî esma zâta delâlet ettiği gibi, o 
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isim sebebiyle ba'zısı bacısından mümtaz olan mefhûmâta da delâ- 
let eder. Ve bu mefhûmât, o esmanın eseri olarak tahakkuk eyler. 
O eser ise, isimlerin mezâhirinden sâdır olan ef âldir. Sen ve ben, 
esmanın suretlerinden başka bir şey değiliz. Ve bizim ef âlimiz, maz- 
har olduğumuz isimlerin eseridir. 

Yâ Muhammedi "Sen de! Allah", aynı haysiyyetinden, 
"ahaddir" (İhlâs, 112/1) Bizim ona istinadımız haysiyyetin- 
den "Allah muhtâcün-ileyhdir." (İhlas, 112/2) Kendi hüviy- 
yeti ve bizim hüviyyetimiz haysiyyetiyle, "doğurmadı"; ve 
yine böylece "doğmadı". Ve kezâlik "bir ahad ona küfüvv 
ve muâdil olmadı". (İhlas, 112/3-4) İşte bu, Hakk'ın na'tidir. 
tmdi kendi zâtını "Allâhü Ahad" kavli üe ifrâd eyledi. Ve 
kesret, Hakk'ın nuût-i ma'lûmesiyle, bizim indimizde zahir 
oldu. Böyle olunca biz doğururuz ve doğarız; ve Hakk'a 
müstenid oluruz. Ve biz ba'zımız ba'zımıza küfüvv oluruz. 
Ve bu Vâhid bu nuûttan münezzehdir. tmdi O bizden ganî 
olduğu gibi, bu nuûttan ganîdir. Ve Hak için*, İhlâs sûre- 
si olan bu sûreden gayri bir sıfat yoktur. Ve bunun hak- 
kında nazil oldu (36). 

Ya'nî Hakk'ın vücûdu, kendisinin zâtı haysiyyetiyle, Ahad'dir. Al- 
lah gayriden ganîdir. Allah Samed'dir, ya'nî Allah havâyicte mak- 
sûddur. Vücûdumuzda ve sıfatımızda bizim ona istinadımız haysiy- 
yetiyle muhtâcün-ileyhdir. Ve isim i'tibâriyle vücûd-i Hak Vâhid'dir; 
ve isimlerden ganî değildir. Zîrâ "Samed"in ma'nâsı muhtâcün- 
ileyhdir; ve muhtâcün-ileyh, muhtacın vücûdu ile mütehakkık olur. 
Binâenaleyh vücûd-i Hak ahadiyyeti haysiyyetiyle gayriden ganî ol- 
makla beraber, sıfat ve esma haysiyyetiyle ganî değildir. Nitekim 
Hâce Hafız buyurur. Beyt: 



* Bâzı nüshalarda v— 3 J 1 ^ 1 sU * J^- J^ U J vâki olmuştur. (A.A. Konuk) (Ba'zı 
nüshalarda: Ve zatî gınası i'tibâriyle Hak için...) 
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Tercüme: "Ma'şûkun sayesi eğer âşıkın üzerine düştü ise ne oldu? 
Biz vücûdda ona muhtâc idik; o da bize müştak idi." 

Ve Hak "doğurmadı", ya'nî vâcib olan "hüviyyet"i, bizim mümkin 
olan hüviyyetlerimize mukârenetle / veled makamında olarak üçün- 
cü bir vücûd tevellüd etmedi ki, Hak onun vâlidi olsun. Bu vücûd-i 
mümkin, ancak onun vücûduna muzâf olan bir vücûd-i i'tibârîdir. 
Yoksa iki vücûdun birbirine mukârenetinden peyda olan bir netice 
değildir. Ve Hak bir kimseden "doğmadı", ya'nî iki vücûd yok idi 
ki, onlar birbirine mukârin olmakla Hak onların neticesi olsun. Ve 
Hakk'ın vücûduna "küfüvv" ve mukabil ve misil ve muâdil olarak 
diğer bir vücûd yoktur ki, kendisine musâhib olsun. Belki kâffe-i me- 
râtibde "vücûd" ancak kendisinindir. Meselâ buhar kesafet peyda edip 
bulut ve su ve buz olur. Bu üç mertebede zahir olan suver, hep bu- 
harın vücûdudur. Bulutun ve suyun ve buzun vücudları, buharın vü- 
cûduna muzâf olan vücûdât-ı i'tibâriyyedir. İşte bu ahadiyyet, zâtı 
hasebiyle Hakk'ın na'tıdır. Binâenaleyh Hak Teâlâ "Allâhü Ahad" 
kavliyle zâtının ferd olup kesretten münezzeh olduğunu beyân eyle- 
di. Bu münezzehiyyet, Hakk'ın na't-ı ahadiyyeti hasebiyledir. 

Velâkin Hak'tan selb edip, bizim muttasıf olduğumuz, nuût-i ma'- 
lûme hasebiyle, bizim indimizde kesret zahir oldu. Çünkü biz doğu- 
ruruz ve doğarız; ve vücûdumuzda ve sıfatımızda Hdfck'a istinâd ede- 
riz; ve biribirimize küfüvv ve muâdil oluruz. İşte Hak'tan selb etti- 
ğimiz bu nuût ile bizler muttasıf oluruz. Ve bu sebeble de bizim in- 
dimizde kesret zahir olur. Ve Hakk-ı vâhid, zât-ı ahadiyyeti ve ayn-ı 
vâhidesi i'tibâriyle, bunlardan münezzehdir ve ganîdir; ve nitekim 
bizlerden dahi ganîdir. Çünkü bizler bu nuût ile muttasıfız. Binâe- 
60 naleyh Hak, zâtıyla bizden ganîdir. / Ve gınâ-i zatîsi i'tibâriyle bu 
sûre-i İhlâs'tan başka Hakk'ın bir sıfatı yoktur. Zîrâ bu sûre-i şeri- 
fe, zât-ı ahadiyyetten kesretin ve ahkâmının ve nuûtunun selbine 
muhtasstır. Ve ahadiyyet nefy-i kesrettir. İşte ma'nâ-yı İhlâs budur. 
Onun için İmâm-ı Alî (k.a.v.) Efendimiz hazretleri ^^uVı Jf 

& ou*ıM j» *} ya'nî "O'nun için İhlasın kemâli, O'ndan sı- 

fatın nefyidir" buyurdular. Ve bu sûre-i İhlâs, Hakk'ın nesebi (nü- 
nün fethiyle), ya'nî na'ti olan ahadiyyetin vasfında nazil oldu. Fakat 
bu ahadiyyet, ahadiyyet-i zâtiyyedir; ahadiyyet-i esmâiyye değildir. 
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Nitekim Hz. Şeyh (r.a.) atîde buyurur: 

İmdi Allah'ın ahadiyyeti, bize tâlib olan esma haysiyyetin- 
den, ahadiyyet-i kesrettir. Ve bizden ve esmadan gınası hay- 
siyyetinden, Allah'ın ahadiyyeti, ahadiyyet-i "ayn"dır. Hal- 
buki her ikisine de, ahadiyyet ıtlak olunur, tşte bunu bil! 

(37). 

Ya'nî ahadiyyet-i ilâhiyye ikidir: Birisi asarını bizde izhâr etmek 
için bize tâlib olan isimleri haysiyyetinden olan ahadiyyete, 
"ahadiyyet-i kesret" derler. Zîrâ bir çok esma ile müsemmâ olan şey, 
ancak zât-ı vâhiddir. Ve bu kesret, ancak mertebe-i akılda olan kesret-i 
nisebiyyedir. / Meselâ insan mefhûmu, ahadiyyü'z-zât olduğu halde, 
gülen, ağlayan, okuyan, yazan, döğen, seven gibi ilh... bir takım nis- 
betleri vardır. Bunların taaddüdü ile zâtının taaddüdü lâzım gelmez. 
Bu kesret taakkul mertebesindedir. İşte bu esma cihetinden olan in- 
san mefhûmunun ahadiyyeti ahadiyyet-i kesrettir. 

ikincisi: Allah'ın âsâr-ı esma olan bizlerden ve isimlerinden gınası 
cihetinden olan ahadiyyetidir. Buna da "ahadiyyet-i ayn", ya'nî 
"ahadiyyet-i zâtiyye" derler. Zîrâ zât, zât olmak için mutlaka isim- 
lerine ve onun asarına muhtaç değildir. İsimleri olsa da olmasa da 
yine zâttır. Meselâ insanın isimlerinden mücerred olarak bir ahadiy- 
yeti vardır ki, zâtı çihetindendir. Binâenaleyh okuyucu, yazıcı, döğü- 
cü, sevici olmasa da, insan yine insandır. Ve bu nisbetlerden müs- 
tağnidir. Zât-ı insanın bunlara ihtiyâcı yoktur. 

İşte bu iki ahadiyyete dahi "Ahad" ismi verilir. Fakat zâta nisbet 
olunan ahadiyyet başka, esmaya nisbet olunan ahadiyyet başkadır. 
Binâenaleyh bunları mahallerinde isti'mâl etmek için farklarını bil! 

İmdi Hak, ancak senin için, senin üzerine ve O'nun üzeri- 
ne delâil olarak zılâli îcâd etti. Ve onu soldan sağdan râci' 
olduğu halde sâcid kılçlı. Tâ ki arif olasın ki, sen kimsin 
ve senin Hakk'a nisbetin nedir ve Hakk'ın sana nisbeti ne- 
dir ? / Tâ ki bilesin ki Allâhın mâsivâsı nereden ve hangi 
hakîkat-i ilâhiyyeden Allah'a fakr-ı küllî ile ve ba'zısının 
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ba'zısına iftikârı sebebiyle, ona fakr-ı nisbî île. muttasıf ol- 
du (38). 

Hz. Şeyh (r.a.) Sûre-i Nahl'de vâki j & <M ^ J\ » jjî fö 

OjJ^IS jUj Ju \j£L jUjülj ( ^Ji ^ &U» 1y!İ£ ^J^ ^ (Nahl, 16/48) 

ya'nî "Onlar görmezler mi ki, Allah Teâlâ'nın halk ettiği cism-i kâ- 
imin gölgesi şemsin tulü' ve gurubu indinde sağma ve soluna dönüp 
uzanarak ve kısalarak züll üzere Allah Teâlâ'ya secde etmektedir" 
âyet-i kerîmesine işaret buyururlar. 

Ya'nî Hak, zılâli senin vücûduna ve O'nun vücûduna delîl olmak 
için îcâd etti. Ve o zılâli şemsin tulû'u vaktinde sağdan sola ve gu- 
rubu zamanında da soldan sağa mail olarak sâcid, ya'nî arz üzerine 
münbasıt kıldı. Ve sen kimsin ve senin Hakk'a nisbetin nedir ve 
Hakk'ın sana nisbeti nedir? İşte bunları bilesin diye gölgelerin vü- 
cûdlarını ve vücudların gölgelerini sana delâil olmak üzere îcâd ey- 
ledi. Eğer sen dikkat edersen bilirsin ki, bu müteayyin olan vücûd- 
lar, zıll-i hayalîdir. Ve sen o müteayyin olan vücûdlardan birisisin; 
ve senin Hakk'a nisbetin zillin şahsa nisbeti gibidir. Çünkü senin 
mukayyed ve müteayyin olan vücûdun vücûd-i mutlaktan uzamıştır; 
ve sen onunla kâimsin. Ve Hakk'ın sana nisbeti dahi, şahsın zille 
nisbeti gibidir. Ve şahıs gölgesinden bilindiği gibi Hak dahi kendisi- 
nin zilli olan âlemden ma'lûm olur. Ve zillin harekât ve sekenâtı, 
zî-zıllin harekât ve sekenâtma tâbi' olup, gölgenin başlıbaşına vücûd-i 
müstakılli yoktur. Ve şahs-ı kâim olmayınca gölgenin dahi vücûdu 
olmaz. Ve keza sen bilirsin ki, / mâsivâ-yı Hak dediğimiz bu kesîf 
suretler, ne mertebeden ve hangi hakîkat-i ilâhiyyeden Hakk'ın vü- 
cûduna ihtiyâc-ı küllî ile ve onların biribirine ihtiyâcı sebebiyle, vücû- 
d-i Hakk'a ihtiyâc-ı nisbî ile muttasıf oldu. 

Ma'lûm olsun ki, iftikâr ve ihtiyâç iki suretle olur: Birisi budur 
ki, mâsivâ-yı Hak dediğimiz vücûdât-ı müteayyine, Hakk'ın zillidir. 
Binâenaleyh bunlar vücûdda Mûcid, Mukavvim, Rab ve Nûr olan ve 
Allah ismiyle müsemmâ olan zâta muhtaçtırlar. Nitekim şahsın göl- 
gesi dahi vücûd bulabilmek için mutlaka o şahsa muhtaçtır. Ve bi- 
zim vücûd-i zıllîmiz, İlâh'ın me'lûhu olup kendi nefsinde müstakil 
değildir. İşte bizim vücûdumuzun Hakk'a bu suretle ihtiyâcı, ifti- 
kâr-ı küllidir. 
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İkincisi, fakirin zengine ve çocuğun validesine ve zaîfın kaviye olan 
ihtiyâcı gibi yekdîğerimize olan ihtiyâcımızdır. Bu ihtiyâç, zılliyyet- 
ten dolayı vâki' olan ihtiyâç nev'inden değildir. Belki mezâhirde 
Hakk'm rubûbiyyetle zuhurundan nâşîdir. İşte buna da, iftikâr-ı 
nisbî derler. Maahâzâ âlem, rubûbiyyet cihetinden zili değildir, Hakk'- 
ın aynıdır. Binâenaleyh iftikâr, hakikatte Allah'dan gayri hiç bir 
kimseye değildir. 

Ve tâ ki bilesin ki, nereden ve hangi hakîkat-i ilâhiyyeden, 
Hak nâstan gına ile ve âlemlerden gına ile muttasıf oldu. 
Ve âlem dahi gına ile muttasıf oldu. Ya'nî nâstan ba'zısı 
ba'zısından şu vech ile gına ile muttasıf oldu ki, o vech 
onunla bâ'zısının âhara müftekır olduğu vechin aynıdır. Ve 
Hak için esmâ-i ilâhiyyeden gayri, âlemin ona müftekır ol- 
duğu bir sebebiyyet yoktur. Ve muhtâcün-ileyh olan isim, 
muhtacın misli olarak âlemden olsun veyahut ayn-ı Hak'- 
tan olsun, esmâ-i üâhiyye, âlemin ona muhtâc olduğu her 
bir isimdir. O da Allah' dır, gayri değildir. Bunun için Al- 
lah Teâlâ buyurdu: "Ey nâs, siz Allah'a muhtaçsınız; ve Al- 
lah ganî ve hamîddir" (Fâtır, 35/15) (39). 

Ya'nî sen im'ân ile baktığın vakit bâlâda zikr olunan hakâyıkı 
bildiğin gibi, bunu dahi bilirsin ki: Hak, ne mertebeden ve hangi 
hakîkat-i ilâhiyye ile nâstan ve âlemlerden gına ile muttasıf oldu. 
Ve bu gmâ ile ittisâf âlemde dahi vâki' oldu. Ya'nî âlemin bir cüz'ü 
bir hususta diğer cüz'ünden ganî oldu. Ve keza bir cüz bir hususta 
diğer bir cüz'e mütfekır oldu. Meselâ bir şahsın gölgesi vücûdda o 
şahsa muhtaçtır. Fakat yine o gölge, kendisinin sahibi olmayan diğer 
bir şahıstan ganîdir. Ve keza su, donmak için şemse muhtaç değildir 
ve ondan ganîdir. Fakat erimek için güneşin hararetine muhtaçtır. 
65 Binâenaleyh su, güneşten bir vech ile ganîdir; ve bir vech ile ona/müf- 
tekırdir. Ve bu iftikâr ve gmâ, biribirinin aynıdır. Çünkü mezâhir- 
de Hakk'm rubûbiyyetle zuhurundan nâşîdir. Ve âlem ise, rubûbiy- 
yet cihetinden Hakk'm aynıdır. Ve âlem vücûd-i aslîsi olmayıp ade- 
miyyet üzere bulunduğundan, şübhesiz iftikâr-ı zâtı ile esbaba muh- 
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taçtır. Sebeb olmayınca onun vücûdu olamaz. Ve âlemin muhtaç ol- 
duğu en büyük sebeb dahi, Hakk'ın sebebiyyetidir. Binâenaleyh bi- 
zim vücûdumuz, iftikâr-ı zatî ile Hakk'a muhtâc olup, kendi zâtı ile 
kâim olan zât-ı mutlakanın tecellîsi ve esmâsiyle kâimdir. 

Alemin muhtâc olduğu Hakk'ın sebebiyyeti dahi, esmâ-i ilâhiyye- 
den gayri değildir. Ya'nî merbûb ve mahlûk olan âlem, Rabb'e ve Hâ- 
lık'a muhtaçtır. Maahâzâ bu iftikâr rızk ve halktadır. Yoksa, zevâ- 
t-ı hakâyık, zâtın taayyünâtınm suretleridir ve Hakk'ın şuûnâtıdır. 
Binâenaleyh min-haysü'z-zât iftikâr yoktur. Bu iftikâr ancak niseb- 
den ibaret olan esma arasındadır. Ve biz de işte o esmanın suretleri- 
yiz. Ve esmâ-i ilâhiyye, âlemin muhtâc olduğu her bir isimdir ki, ken- 
disine muhtâc olunan isim, gerek çocuğun vücûdda babasına ihtiyâcı 
gibi, âlemin cüz'ünden muhtacın kendisine benzeyen bir cüz' olsun; 
ve gerek çocuğun surette ve halkta Musavvir ve Hâlık olan Hakk'a 
ihtiyâcı gibi ayn-ı Hak'tan olsun. Ya'nî ism-i Zâhir'in taht-ı ihatasın- 
da olan mezâhir-i kevniyye ve avâlim-i halkıyyeden her birisi iki i'ti- 
bâr ile "ism-i ilâhî"dir. 

Birisi budur ki, mevcûd olan her bir şey, Hakk'ın vücûduna ve onun 
vahdetine delâlet ettiği için "ism-i ilâhî" olmuş olur. 

I İkincisi budur ki, mevcûd olan her bir şey, esmâ-i ilâhiyyeden bir 
ismin mazharı ve meclâsıdır. Binâenaleyh her bir isim rubûbiyyetini 
kendisine mahsûs olan mazharda izhâr ettiği ve zahir ile mazhar bir 
görüldüğü için, her şey "ism-i ilâhî" olur. Ve ism-i Bâtın'm taht-ı 
ihatasında olan suver-i ilmiyyeye gelince onların esmâ-i ilâhiyye ol- 
duğuna şübhe yoktur. 

İmdi muhtâcün-ileyh olan isim, Allah'dır; rubûbiyet cihetiyle onun 
gayri değildir. Babanın çocuğun vücûduna sebeb olması hususunda, 
kabiliyetten ve mazhariyyetten başka bir şey yoktur. Babanın maz- 
harında zahir olan fiil, Hakk'ın fiilidir; ve mazharın vücûdunda za- 
hir olan Hakk'ın aynıdır. Bunun için Hak Teâlâ buyurdu ki "Siz Al- 
lah Teâlâ'ya muhtaçsınız" (Fâtır, 35/15). Ya'nî fakr, sizin sıfat-ı zâtiy- 
yenizdir. Binâenaleyh hadd-i zâtında sizin gınanız olmayıp, cemî'i 
umurda fakr-ı küllî ile Hak Teâlâ'ya muhtaçsınız. "Ve Allah Teâlâ 
kendi zâtı ile gayrden ganîdir. Ve kendi zâtı ile yine kendi zâtını 
hamîddir." 
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Ve ba'zımızdan ba'zımıza bizim için iftikar sabit olduğu 
ma'lûmdur. Böyle olunca bizim esmamız esmâullahdır. Zî- 
râ iftikar, bilâ-şek O'nadır. Ve bizim a'yânımız ise, nefs-i 
emrde O'nun zillidir, O'nun gayri değildir. İmdi O, bizim 
"hüviyyet"imizdir; "hüviyyet"imiz değildir, tşte biz sana ta- 
rîki temhîd ettik, nazar et! (40). 

/Ya'nî Hakk'ın bize tecellî eylediği esma ile ba'zımızın ba'zımıza 
iftikârı sabit olur. Ve esmâ-i kevniyye, tenezzülü ve sıfât-ı kevniy- 
ye ile ittisâfı i'tibâriyle Allah'ın isimleridir. Meselâ mertebe-i leta- 
fette buharın adı buhardır. Fakat tenezzülâtı i'tibâriyle her merte- 
bede bir isim alır. Bir mertebede adı bulut; ve bir mertebede yağ- 
mur ve su; ve bir mertebede kar; ve bir mertebede de buzdur. Bu 
isimlerin cümlesi buharın isimleridir. Şu halde bizler ki, a'yân-ı kev- 
niyyeyiz, bizim isimlerimiz Allah'ın isimleridir. Ve bizler ancak es- 
manın suretleriyiz. Bizim yekdîğerimize muhtâc oluşumuz dahi, 
Hakk'a olan ihtiyâcdır. Ve hiç şübhe yoktur ki, iftikar ancak Al- 
lah Teâlâ'yadır. Ve a'yân-ı sabitemiz ile a'yân-ı mevcûdemiz nefsü'l- 
emrde Hakk'ın zillidir. Ve bir şeyin zilli ise o şeyin aynıdır. İşte bu 
i'tibâr ile Hak bizim "hüviyyet"imizdir. Ve bir şeyin zilli o şeyden 
ayrı olduğundan bu i'tibâr ile dahi Hak bizim "hüviyyet"imiz değil- 
dir. Meselâ buhar, hakikat ve vücûd i'tibâriyle, buzun hüviyyetidir. 
Ve taayyün ve kay d ve izafet i'tibâriyle buzun hüviyyeti değildir. 

İşte ey kâri', biz sana Hakk'a mûsıl olan gayet geniş bir yol aç- 
tık. Sen dîde-i basiret ile nazar edip cemâl-i ahadiyyeti, cemî'-i 
mezâhir-i âlemde ve bu suretlerde müşahede et! Ve âlemin suver-i 
kesîresi gözüne perde olmasın! Rubâî: 

( ö~- Jb öy^ iy Ol <üyû iy>- ^y ^Ut ^ ^J^sl> fj£ 

Tercüme: "Ma'şûkun ayan olduğunu şimdi bildim. Arada benim ile 
beraber olduğunu şimdi bildim. Taleb ve taharri ile bir makama 
vâsıl olurum demiş idim. Halbuki onun tefrika olduğunu şimdi bil- 
dim." 

4 Temmuz 332; 16 Ramazan 334, yevm-i Pazartesi, sâat-i ezânî 3. 



* * 
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Mesnevi: 

Tercüme: "Vehim ve hayâl ve tama' ve korku âlemi, yolcu için bir 
sedd-i azimdir." 

Şerh: Ya'nî tarîk-ı Hakk'a sâlik olan bir kimse, eğer kendisinin 
ve âlemin hey'et-i mecmuasının vücûd-i vehmîlerinden geçmez ve on- 
ların esmâ-i ilâhiyyenin zılâli olup bir hayâlden ibaret bulunduğunu 
bilmezse, kendi vücûd-i mevhumuna müterettib olacak mükâfata tama' 
ve mücâzâttan dahi havf eder. Ve ameli ancak mükâfata nail olmak 
ve mücâzâttan halâs olmak için îfâ eyler. Bu ise isneyniyyet olup 
Hak yolunda sedd-i azimdir. Zîrâ sâlikin maksûdu vahdettir. Bu 
keserât-ı mevhûme ve muhayyele ile vahdet bulunmaz. Mesnevi: 

Tercüme: "Bu nakış bağlayıcı olan hayâlin nakışları, dağ gibi olan 
Halil gibi bir zâta zarar oldu." 

Şerh: "Hayâl-i nakş-bend"den murâd ilm-i ilâhîde olan eşyanın su- 
retleridir. Bu hayâlin nakışları ise hazret-i şehâdette zahir olan su- 
retlerdir ki, a'yân-ı sabitenin zılâlidir. Binâenaleyh bu âlem, hayâ- 
lin hayâli olmuş olur. Bunun tafsili Fass-ı Yûsûfî'de murûr etmiş- 
tir. İşte bu nuküş-i muhayyele dağ gibi râsih olan, İbrahim Halî- 
lullah gibi bir zâta zarar îrâs etti./ 

C ~ L " J J -J l; j*£ *^ lT"^ 1 c ^ Jo ü <^ l J v*V /'* 

Tercüme: "Cevâd olan cenâb-ı İbrahim, işte Rabbim budur, dedi. 
Çünkü âlem-i vehme düştü. Yıldızın zikrine böyle te'vîl söyledi. Onun 
gibi bir kimse te'vîl gevherini deldi." 

Şerh: Ya'nî cömert olan cenâb-ı İbrâhîm evvelen parlak bir yıldız 
gördü. İşte Rabbim budur, dedi. O yıldız gâib olunca, ben ufûl eden- 
leri sevmem, deyip bu tevehhümden vaz geçti. Bu vak'anm tafsili 
sûre-i En'âm'da jli jil Ûİ Jj \Xk jlî trjT J\] Jİl aİp ^ illi 

^ı LJ\ \ (En'âm, 6/76) âyet-i kerîmesinden bed' ile Kur'â- 

n-ı Kerîm'de beyân buyrulmuştur. Ba'dehû kameri daha büyük mü- 



YÛSUF FASSI 263 

şâhede edip, işte Rabbim budur, dedi. Gurûb edince ondan dahi yüz 
çevirdi. Şemsi daha büyük ve daha münevver gördü. İşte Rabbim 
budur, dedi. O da gurûb edince bu vehimden dahi vaz geçip yeri gö- 
ğü yaratan Sâni'-i Hakîm'e ve âlemlerin Rabb'ine müteveccih oldu. 
İşte cenâb-ı İbrâhîm gibi bir zâtı, suver4 âlem te'vîl canibine sevk 
etti. Maahâzâ nûr-i aklı, bu suretlerin birer hayâl-i zail olduğuna 
hükm eyledi. Mesnevi: 

jl JU- JLiU ^ \j j>- j ^J- j\ Jlİ jl«I j,j 1JU aT U" 

Tercüme: "Göz bağlayıcı olan âlem-i vehim ve hayâl, öyle dağı ye- 
rinden kopardı. Hattâ onun kelâmı, dj ii* geldi. Ahmakın ve eşe- 
ğin hâli ne olur?" 
70 /Şerh: Çeşm-i basireti, cemâl-i vahdete nazar etmekten bağlayan 
bu âlem-i vehm ve hayâl ve zılâl, bu nuküş-i mâsivâya kapılma- 
mak hususunda dağ gibi metîn olan bir nebiyy-i zî-şânı yerinden ko- 
pardı. Artık, sen suver-i âlemin hakâyıkını idrâkten mahrum olan 
ahmakın ve mübtelâ-yı şehvet olan eşeklerin hâlini kıyâs et! İbrâ- 
hîm (a. s.) bu hayâlât içinde Rabb'isini aradı. Ve bu taharri vücûd-i 
Hak ile vücûd-i halk arasındaki rabıtaya ve münâsebete taalluk et- 
ti. Halbuki ahmak ve hımâr tabiatında olan kimseler, bu suver-i ha- 
yâliyyeye, birer suretle temettü' kasdiyle dört el ile yapışıp kalmış- 
lar ve Rab'lerini külliyyen unutmuşlar ve hattâ ba'zıları inkâr bile 
etmişlerdir. Mesnevi: 

jii J*l oJL" ji j alsA* c-Ü* ü*> °b üy>j JL^ jij 

•^j tr*'j ^r^ ^^ ^ "^ *** ■>** JJİ ,J ^ J 

Tercüme: "Dağlar gibi olan akıllar, vehim deryalarında ve hayâl 
girdabında gark olmuştur. Bu tufanda dağlara fazâhat vardır. Nuh'- 
un gemisinde olandan gayri bir eman nerede? Bu yakın yolunun reh- 
zeni olan hayâlden, ehl-i dîn yetmiş iki millet oldu. Ehl-i yakîn, o 
vehim ve hayâlden kurtuldu; kaş kılına hilâl demez! O kimseye ki 
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Hz. Ömer'in nuru sened olmaya, kaşının bir eğri kılı onun yolunu 
vurur." 

Şerh: Ya'nî dağlar gibi râsih ve metîn olan bir çok akıllar, bu suver-i 
âlemi müstakıllü'l-vücûd zannedip vehim deryalarında / ve hayâl gir- 
dabında boğulmuşlardır. Zira onlar hayâli hakikat zannetmişler ve 
onun üzerine ibtinâ-i hüküm eylemişlerdir. Bu öyle bir tufandır ki, 
dağlar gibi akıllara bu tufandan rüsvâylık vardır. Bundan kurtuluş, 
ancak sefine mesabesinde olan sünen-i peygamberîye ve onun vâris- 
lerinin gösterecekleri tarîka mütâbaat ve sülük ile olur. Nitekim 
(s.a.v.) Efendimiz fUi r ur ujJi ya'nî "Dünyâ uyuyan kimsenin rü'- 
yâsı mesabesindedir" buyurmuşlardır. Rü'ya ise hayâldir. Ve hayâl 
tarîk-i yakînin reh-zenidir. İşte bu hayâl sebebiyle ehl-i dîn, yetmiş 
iki millet oldu. Zîrâ bunlardan her birisi sünnet-i Resûlullâh'a değil, 
akıllarına istinâd ve i'timâd ettiler. Ve cennet-i kurbdan nâr-ı bu'de 
düştüler. Evham ve hayâlât onların yollarını vurdu. Nitekim hadîs-i 
şerifte buyrulur. sj^i_j Vi jüi j r «Js' ssy üy^ 3 w* ^ <îj^ Ya'nî "Be- 
nim ümmetim yetmiş üç fırkaya ayrılacaktır. Onların hepsi nârda- 
dır. Birisi müstesnadır." Ve müstesna olan fırka ise sünnete ittibâ' 
eden taifedir. Zîrâ bunlar akıllarını Resûlullah (s.a.v.) Efendimizin 
muvacehesinde kurbân edip ehl-i yakînden oldular. Artık onlar kaş 
kılma hilâl demezler. 

Bu beyân ile cenâb-ı Ömer (r.a.) zamanında olan bir vak'aya işaret 
buyrulur: Birisi, hilâli görüyorum, diye huzûr-i Ömer'e gelmiş idi. 
Halbuki bu zât. gayet müsinn olup gözünün üzerine sarkmış olan ka- 
şının kılını hilâl zannetmiş idi. Hz. Ömer farkına varıp kaşının kılı- 
nı düzeltmiş ve ondan sonra yine hilâli görüp görmediğini sormuş. 
Ve neticede o rü'yetin hayâl ve vehimden ibaret olduğu anlaşılmış 
idi. İşte böyle Hz. Ömer'in nurunu sened ittihâz etmiş olan kimse- 
nin yolunu kaşının bir eğri kılı vurmaz. Ehl-i âlem dahi, tıpkı hilâli 
görüyorum iddiasıyla zannına tâbi' olmuş kimselere benzer. Hz. Ömer 
gibi olan mürşid-i kâmil huzuruna gidince onu zannından halâs edip 
mertebe-i yakîne îsâl eder. Mesnevi: 

>->>-* ; V ^^ ■>* $ dU ^*>4> j ^-^ ûy>> &/*£ 
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Tercüme: "Yüz binlerce hevl ve sehm ile mevsûf olan gemi, vehim 
deryasında tahte tahte olmuştur. Onların ednâsı, çâlâk ve feylesof 
olan Fir'avn'dır. Onun mâhı, burc-i vehmîde husûftedir. Fahişe ka- 
dının kim olduğunu kimse bilmez. Ancak kendince şübhesi olmayan 
kimse bilir. Mademki seni vehmin hıyre-ser tutar, neden dolayı o 
diğer vehim etrafında dolaşırsın. Ben, kendi benliğimden âcizim, be- 
nim önümde pür-enâniyyet niçin oturdun?" 

Şerh: Ya'nî bir çok mahâvif ile mevsûf ve gemi gibi olan akl-ı cüz'î, 
evham ve hayâlât deryasında parça parça olmuştur. Onların bir ta- 
nesi de, vehme tebaiyyette çâlâk ve feylesof olan Fir'avn'dır. Onun 
mâh gibi olan nûr-i aklı vehme mensûb olan burcda husûftedir. Zîrâ 
o kendisini müstakıllü'l-vücûd zannedip Jt^Vl ^j tfî (Nâziat, 79/24) 
dedi. Kendisinin ve mülkünün taayyünât-ı hayâliyyesini bilemedi. Bu 
âlemin taayyünâtı hakikati setr etmiştir. Meselâ mesture kadınlar 
içinde hangisinin fahişe olduğunu kimse bilmez. Bunların arasında 
bulunan fahişe kadını ancak onunla münâsebette bulunmuş olan kim- 
se bilir. Bu hususta o kimse asla şübhe etmez. 

Ey vehminin mağlûbu olmuş olan kimse, hakikati bulacağım diye 
niçin kendin gibi bir vehme mağlûbun etrafında dolaşıp durursun? 
Sen ne kendinin ve ne de âlemin hakikatini anlamamış olduğun hal- 
de, cehilde seninle hem-hâl olan feylesofların, felsefîyyât-ı vehmiyye- 
si etrafında dolaşmak ne fâide verir? Meselâ ben kendi vücûdumu 
müstakil farz edip bu vehimden bir türlü kurtulamıyorum; ve kendi 
başımın çâresini bulmaktan âcizim. Sen aynı acz ile muttasıf iken 
enâniyyet ile dolu olarak benim önüme gelip oturduğun halde ben- 
den ne istifâde edersin? İki âcizin birbirine ne muaveneti olabilir? 
Hz. Pîr-i dest-gîr bu kelâmı bi't-tenezzül feylesofların makamından 
söylemişlerdir. Yoksa kendilerinin kendiliği kalmamıştır. / Mesnevi: 

&±ry* Jj^ Ci~\ &g j* ^ U 0L * f-f ^ J^ 3 tf ^ 

^— ji ^~~J \j>y- yr, J-i aL* >_ C— jji 1^ *f J-i ja J *£ j* 
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Tercüme: "Ben canla "men" ve "mâ"sız arıyorum, tâ ki o hoş çev- 
gânın topu olayım. Her kim "ben"siz oldu, bütün "ben"ler ondadır. 
Mademki kendisine dost değildir, cümlenin yâri oldu. Âyîne nakışsız 
olunca bahâ bulur. Zîrâ bütün nakışlardan hikâye edicidir." 

Şerh: Ben, cân ü gönülden, kendi varlığından ve enâniyyetinden 
kurtulmuş bir kimse arıyorum. Çevgân, topu nasıl çeler ve onda is- 
tediği gibi tasarruf ederse, o kendisinden halâs. olup iyy o» JJ \y y 
sırrına mâ-sadak olmuş olan mürşid-i kâmil dahi, bende öylece ta- 
sarruf etsin. Her kim benlikten halâs oldu ise bütün "ben"ler onda- 
dır. Zîrâ "ben" ta'bîri vücûd-i mutlakta müteayyin bulunan vücûd-i 
mukayyede ait bir lafızdır. Ve mutlaka arız olan mukayyediyyet kal- 
kınca, o mukayyed ayn-ı mutlak olur. Binâenaleyh ne kadar mukay- 
yedât var ise, artık o ayn-ı mutlak olan mukayyedin içindedir. Nite- 
kim âyînenin üzerinde nakış bulunmazsa, güzel ve kıymet-dâr olur. 
Çünkü bî-nakş olan âyîneye bütün suver-i eşya müntabi' olur. 



13 Temmuz 332; 25 Ramazan 334 yevm-i Çarşamba, saat 3. 
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[KELİME-İ HÛDİYYE'DE MÜNDEMİÇ "HİKMETİ 
AHADİYYE"NİN BEYÂNINDA OLAN FAŞTIR] 

Bu Kelime-i Hûdiyye'de "hikmet-i ahadiyye" râsıhtır. Vechi budur 
ki: Hûd (a.s.) merbûbât-ı kesîre mezâhirinde Vâhid'in rubûbiyyetini 
müşahede eder idi. Ya'nî her bir mahlûku terbiye eden, onun tâbi' 
olduğu bir ism-i hâssıdır. Esmâ-i ilâhiyye lâ-yuad ve lâ-yuhsâ oldu- 
ğundan onların terbiyeleri tahtında bulunan mezâhir dahi öylece 
kâbil-i ta'dâd değildir. Binâenaleyh her bir "isim" bir Rab'dir. Bu 
surette merbûb dahî kesîr olur. İşte Hûd (a.s.) bu merbûbâtm mezâ- 
hirinde erbâb-ı kesîreyi ber-taraf edip bir rubûbiyyet müşahede et- 
miş idi. Nitekim Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de ondan naklen beyân 
buyurur: j » j «' ■■■* tyj?> j* J>j o\ L$^b L-T ji Vi $i cst ^ (Hûd, 
11/56). Ya'nî "Hiç bir zî-hayat yoktur, illâ ki Hak onun nâsıyesini 
âhizdir. Benim Rabb'im muhakkak sırât-ı müstakim üzeredir". 

İmdi "ahadiyyet" üç mertebe üzerinedir: 

Birincisi: "Ahadiyyet-i zâtiyye"dir. Bunda asla kesret i'tibârı yok- 
tur. jU-Î i»ı y> Jî (İhlâs, 112/1) bu mertebeyi beyân eder. Ve bu 
ahadiyyet-i zâtiyye, mutlakıyyeti hasebiyle, Vâhid için hiç bir vasfı 
ve na'ti kabul etmez; belki bu ahadiyyet Vâhid'in aynıdır. İşte bu 
tevhide "tevhîd-i zât" derler. 

ikincisi: Esma ve sıfatın mertebe-i ahadiyy etidir. Ne kadar esma 
ve sıfât-ı ilâhiyye varsa,, kesret-i nâ-mütenâhiyyesi ile, zât ile birdir. 
Ve esmanın kesreti taakkul ve nisbet i'tibâriyle sabittir. Yoksa zât-ı 
Hak ıtlâkı hasebiyle bu gibi niseb ve i'tibârât-ı akliyyeden münez- 
zehdir. Bu i'tibâra göre Allah Vâhid'dir. Ve j4üîi j^ijii &\ y> (Zü- 
mer, 39/4) bu mertebeyi beyân eder. Zîrâ makhûr olmayınca kahhâ- 
riyyet zahir olmaz. Ve makhûrun vücûdu ise nisbî ve i'tibârîdir. Ve 
bu mertebede "vahdet" Vâhid'in na'tıdır, "zât"ı değildir. 



.1 
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Üçüncüsü: "Ahadiyyet-i ef âl", / ahadiyyet-i te'sîrât ve müteessi- 
râttır. Ve bu mertebede Zât-ı müteâliyye cemî'-i ef âlin masdarıdır; 
ve münfailâtın kâffesinde müessirdir. Ve bu ahadiyyet "ahadiyyet-i 
rubûbiyye"dir. İşte Hûd (a.s.)ın hikmeti bu "ahadiyyet-i rubûbiyye"- 
ye müsteniddir. 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.), bundan mukaddem olan Fass-ı Yûsu- 
fî'nin âhirinde "ahadiyyet-i zâtiyye" ile "ahadiyyet-i esmâiyye-i ilâ- 
hiyye"yi zikr etmiş olduğundan, şimdi de "ahadiyyet-i rubûbiyyef'i 
mutazammm olan "Hikmet-i Hûdiyye"yi beyân buyurur: 

* 

* * 

Şiir: 

Allah'a mahsûs sırât-ı müstakim vardır ki, umûmda zahir- 
dir; hafî değildir (1). 

Ya'nî Allah'a mahsûs olan tarîk-ı müstakim, umûmen a'yân-ı kev- 
niyyede ve esmâ-i ilâhiyyede aşikârdır; gizli bir şey değildir. Ma'- 
lûm olsun ki, "sırât-ı müstakim" tarîk-ı vahdettir; ve Allah Teâlâ 
Hazretleri vâhid olduğundan, bu tarîk-ı vahdet, Hakk'a çıkan yolla- 
rın en yakınıdır. Şöyle ki, her bir "isim" için bir "abd" vardır; ve 
o "isim", o abdin Rabb-i hâssıdır. Ve o abd dahî, o "ism"in abdi ol- 
makla beraber onun mazharıdır. Binâenaleyh abd zahirdir, cisimdir; 
Rab ise bâtındır, rûhdur. Böyle olunca, mahlûkâtın nefesleri sayısın- 
ca Hakk'a yol vardır. Ve herbir mahlûk tâbi' olduğu ism-i mahsû- 
sun muktezâsı üzerine hareket edip o ismin tarîkında yürür. O ta- 
rîk dahî o "ism"in, o Rabb'in "sırât-ı müstakim "idir. 

Meselâ mü'min Hâdî; ve kâfir Mudili; ve zehir Dârr; ve bal Nâfı' 
isimlerinin mazharlarıdır. Bunların her birisi taht-ı terbiyesinde bu- 
lundukları ismin muktezâsına tâbi'dirler. Binâenaleyh cümlesi, ism- 
i hâslarına nisbetle sırât-ı müstakim üstünde yürürler. Fakat bu isim- 
lerin tarîkleri yekdiğerine nisbetle sırât-ı müstakim değildir. Meselâ 
Dârr isminin tarîki, Nâfi' isminin tarîkına nisbeten müstakim olmaz. 
Ve mü'min kâfiri, kâfir dahî mü'mini, eğri yolda görür. İmdi ne ka- 
dar esmâ-i ilâhiyye varsa, müsemmânın ahadiyyeti i'tibâriyle kâffe- 
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si müsemmâ-i Allah'a vâsıl olur. / Bu surette cemî'-i esmanın yolla- 
rını cami 1 olan sırât-ı müstakim, "Allah" ismiyle müsemmâ olan zât-ı 
ulûhiyyete mahsûstur. Ve tarîklerin kâffesini cami* olan tarîk-ı tev- 
hîd üzere, ancak mazhar-ı ulûhiyyet olana, mazhar-ı Muhammedi sü- 
lük eder. Ve cemf-i enbiyâ ve kümmel-i evliya o tarîk üzeredir. Ve- 
sâir turuk-ı muhtelife, bu tarîkdan müteferri* ve müteşa'ibdir. 

Büyükte ve küçükte ve umuru bilende bilmeyende Allah'- 
ın "ayn"ı zahirdir (2). 

Ya'nî bu "halk" dediğimiz eşyanın ister büyüğü olsun, ister küçü- 
ğü; ister umura vâkıf olanı olsun, ister olmayanı; hepsinde, Allah'ın 
"ayn"ı zahir ve zâtı ve "hüviyyet"i hâzırdır. Ve nefes-i rahmanisi 
ve tecellî-i ilâhîsi ile zuhuru ale's-seviyyedir; zîrâ halk-ı Rahmân'da 
tefâvüt yoktur. Ve her bir zerre ancak onun zâtiyle mevcûddur; ve 
zât-ı Hak onların her birerlerinde birer ism ile mütecellîdir; ve o isim- 
ler, o mezâhirin ruhları ve müdebbirleri; ve bu mazharlar da o isim- 
lerin suretleridir. Binâenaleyh her bir zerre, tâbi' olduğu ismin sırât-ı 
müstakimi üzerinde yürür. 

Bunun için Allah'ın rahmeti, hakir ve azimden her şeye 
vâsi' oldu (3). 

Rahmet iki kısımdır: Birisi "rahmet-i zâtiyye", diğeri "rahmet-i sı- 
fâtiyye"dir. Ve bunların her birisi dahî iki kısımdır: Birisi "rahmet-i 
âmme", diğeri "rahmet-i hâssa"dır. Şu halde rahmet bu dört asıl üze- 
rine mübtenî bulunur. Burada her şeye vâsi* olduğu beyân buyuru- 
lan rahmet, rahmet-i zâtiyye-i âmmedir. Bu rahmete nail olmak, amel 
ile değildir. Zîrâ bu a'yâna Hak Teâlâ Hazretleri, rahmet-i rahmâ- 
niyyesi ile vücûd i'tâ buyurdu. Halbuki bunların bu vücûda nail ol- 
maları, evvelce kendilerinden sâdır olmuş bir amel-i müstahsen 
mukabilinde değildir. Belki alâ-tarîkı'1-imtinânndır. imdi bu a'yânın 
vücûdu, vücûd-ı mutlakm tenezzülâtından husule geldiği ve vücûd-ı 
Hak cemf-i eşyaya sârî olduğu için, bu rahmetten murâd dahî mebde-i 
taayyünât olan vücûd-ı mutlaktır. / 
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j^ i»l> Jt Jj ol 1^4 L.T > VI $1 l* li (Hûd, 11/56): 
"Hiç bir zî-hayât yoktur; illâ Hak onun nâsıyesini tutucu- 
dur; benim Rabb'im muhakkak sırât-ı müstakim üzeredir. 

(4). 

Hûd (a.s.)m hikmeti, bu âyet-i kerîmeye mübtenîdir. Ya'nî mevcu- 
dattan hiçbir şey yoktur; illâ ki Allah Teâlâ, hüviyyet-i zâtiyyesi ile 
onun nâsıyyesini âhizdir; ve esması hasebiyle onda mutasarrıftır. Tah- 
kîkan benim Rabb'im sırât-ı müstakim üzeredir. Çünkü her bir is- 
min kendisine mahsûs tarîki vardır. Ve bu tarîk-ı mahsûs dahî onun 
sırât-ı müstakimidir. Ve bu âyet-i kerîmede "dâbbe"nin, her "şey'-i 
mevcûd" ile tefsiri, e-^v A~4 ^1 t^ j? &\5 Ösrâ, 17/44) âyet-i ke- 
rîmesine müsteniddir; zîra tesbîh ve tahmîd, hayâta mütevakkıftır. 
Ve cemâdat ile nebatat dahî kendilerine mahsûs olan bir hayat ile 
haydirler; Şu kadar ki, insana varıncaya kadar olan merâtib-i ha- 
yât, bi-hasebi'1-kemâl, derecât üzerinedir. Binâenaleyh hayât-ı neba- 
tat, hayât-ı cemâdâta; ve hayât-ı hayvanat, hayât-ı nebatata; ve hayât-ı 
insan hayât-ı hayvanâta kemâlen takaddüm ve tefazzul eder. Velhâ- 
sıl cemî'-i eşya, ashâb-ı zevk ve şühûd indinde zî-hayâttır; ve onun 
ruhu Rabb-i hâssı olan ism-i ilâhîdir. 

Suâl: Bu âyet-i kerîmede nakl olunan Hûd (a.s.)ın kavlinde "Rabb" 
ancak kendi nefsine izafe kılınmış ve her şeyin bir Rabb-i hâssı bu- 
lunduğu tasrîh edilmemiştir. 

Cevap: Kâffe-i esmâ-i ilâhiyye "Allah" ismi tahtında müctemi'dir. 
Binâenaleyh cemî'-i esmanın tarîkları, "Allah" isminin sırât-ı müs- 
takimi tahtında vâki* olur. Ve Allah ism-i câmi'inin mazharı ise, an- 
cak insân-ı kâmildir. Ve bu ism-i cami* insân-ı kâmilin Rabb'i olup, 
bu zât-ı sâadet-meâb cemf-i esmâ-i ilâhiyyenin mazharıdır. Ve Hûd 
(a.s.) ise vaktinin bir nebiyy-i zî-şânı ve "Allah" ism-i câmi'inin maz- 
harı olan insân-ı kâmil idi. Binâenaleyh, Rabb'i kendi nefsine izafe 
etmekle, kendinin mazhar olduğu ism-i cami' olan "Allah" isminin 
sırât-ı müstakim üzere olduğunu sarahaten; ve erbâb-ı esmadan her 
bir Rabb'in kendi sırât-ı müstakimi bulunduğunu dahî zımmen be- 
5 yân buyurmuştur. / 
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Suâl: Mademki her isim kendi sırât-ı müstakimi üzerinedir; ve o 
ismin taht-ı terbiyesinde bulunan kimse dahî onun sırât-ı müstaki- 
mi üzerinde yürür; şu halde böyle sırât-ı müstakimi üzerinde da'vet- 
ten ne fâide hâsıl olur? 

Cevap: Da'vet ism-i MudılFden ism-i Hâdî'ye; ve ism-i Câbir'den 
ism-i Adl'e; ve turuk-ı müteferrikadan l*ö£Lİ5l ilJ!Uîl liaij, (Fatiha, 
1/5) âyet-i kerîmesinde beyân buyurulan ve kâffe-i turuku cami' bu- 
lunan sırât-ı müstakime, ya'nî "tevhîd-i zatî" ve mazhar-ı Muham- 
medi tarîkınadır. Daha açıkçası tarîk-ı noksandan tarîk-ı kemâle da'- 
vet olunur. 

İmdi her yürüyen Rabb'in doğru yolu üzerinde yürür. Bi- 
nâenaleyh bu vecihden onlar mağzübün-aleyhim ve dâll de- 
ğildir (5). 

Çünkü muti' olsun, âsî olsun, mazharı oldukları isimler, bunları, 
kendilerine mahsûs olan tarîkta terbiye eder. Binâenaleyh mutî ve 
âsî Rabb-i hâssları olan isimlerin muktezâsı üzerine yürür. Ve hal- 
buki muktezâ-yı tabîat üzere yürüyen kimseye gazab olunmak mu- 
tasavver değildir. Ya'nî tâbi', metbû'un hükmü tahtında yürürse 
metbû' ona gazab etmez. Şu halde her bir isim, kendi mazharından 
ve onun terbiyesi tahtında olan şeyden râzîdır; ona gazab etmez. Fa- 
kat hükümde Rabb-i hâssına muhalif olan diğer Rabb-i hâssa naza- 
ran o mazhar, "mağzûbün-aleyhim ve dâllîn" zümresindendir. 

Meselâ Hâdî isminin hükmü hidâyet; ve Mudili isminin hükmü dahî 
dalâlettir. Hâdî ismi kendisinin abdi olan mü'minden râzî olduğu gi- 
bi, Mudili ismi de abd-i kâfirinden razıdır. Fakat Hâdî ismine nisbe- 
ten kâfir "mağzûbün-aleyhim ve dâll" zümresine dâhildir. Ve keza 
ism-i Mudili kendisinin sırât-ı müstakimi hâricinde bulunan abd-i mü'- 
mine gazab eder ve onu dalâlette görür; zîra bu iki isim, hükümde 
yekdiğerine muhaliftir. Binâenaleyh cemî'-i mezâhir / bir vecihden 
"mağzûbün-aleyhim ve dâll" zümresine dâhildir; ve bir vecihden de- 
ğildir. 

imdi dalâl, nasıl ki arız ise, gazab-ı ilâhî dahî, öylece arız- 
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dır. Ve meal, her şeye vâsi'a olan rahmetedir; o da sabıka- 
dır (6). 

Ya'nî dalâl arızî olduğundan gazab-ı ilâhî dahî arızîdir. Ve meal, 
rahmet-i zâtiyye-i âmmeyedir. Ve o rahmet dahî &** «> j^-j ^^ 
hadîs-i kudsîsi mucibince sabıktır; zîra her bir Rab kendi abdinin 
meşyinden razıdır. Ve dalâl ancak Rabb-i âhara nazaran mütehak- 
kık olur. Halbuki kâffe-i esmâ-i ilâhiyye, mebdei taayyünât olmak 
i'tibâriyle rahmet-i zâtiyye-i âmmeden ibaret bulunan vücûd-ı mut- 
lakta müstağrak idiler. Vaktaki rahmet-i rahmanı olan nefes-i rah- 
mani ile tecellî-i ilâhî vâki* oldu; suver-i esmâiyye, hazret-i ilmiyye- 
de peyda Ve yekdîğerinden mütemeyyiz oldu. Ve ism-i Hâdî ism-i Mu- 
dıll'den ayrıldı, imdi bu temeyyüz ârîzî olduğundan, dalâl üzerine 
müteretteb olan gazab dahî arızî olur; ve rahmet gazabı sebk etmiş 
bulunur. Zîra ezel-i âzalde bu suretle rahmet sabık olduğu gibi, ebedde 
dahî sabıktır. Çünkü yâ dalâli mûcib olan perdelerin ref ve izmihla- 
li veyahut tevhîd-i zât envârının zuhurunda, taayyünât-ı eşyanın ze- 
vali ve tecelliyât-ı ilâhiyyenin kendi asıllarına rüpû'u sebebi ile me- 
al yine Rahman' adır. 

Mâsivâ-yı Hakk'ın kâffesi "dâbbe"dir; zîrâ zî-rûhtur. Ve- ken- 
di nef siyle hareket eder bir şey yoktur; o ancak kendi nef- 
sinin gayriyle hareket eder: Binâenaleyh o şey, sırât-ı müs- 
takim üzerine olan şeyin hükmüne tebaiyyetle hareket ey- 
ler; zîra sırat, ancak üzerinde yürümekle sırat olur (7). 

/ Ya'nî örf-i âmmda, Hakk'ın gayri dediğimiz şeylerin kâffesi ister 
cemâd olsun, ister nebat "dâbbe"dir. Çünkü cümlesi zî-rûhtur; ve on- 
ların ruhları, esmâ-i ilâhiyyeden birer isimdir; ve Hak o isimler ile 
onlarda zahirdir; ve o şeylerin kıyamı, ancak o isimlerin kayyûmiy- 
yetiyledir. Ve vücûtta kendi nefsiyle hareket eder bir şey yoktur; zî- 
ra kendi nef siyle mevcûd değildir; belki kendi nefsinden gayri bir 
vücûd ile hareket eder. Binâenaleyh o şey, kendisinin mazhar oldu- 
ğu ve sırât-ı müstakim üzerinde bulunduğu Rabb-i hâssı olan ismin 
hükmüne tebean yürür. Ve sırat, üzerinde meşy olunmakla sırat olur. 
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İmdi o şeyin hareketi, mademki tebaiyyet hükmüyle vâki' olur, o 
halde onun hareketi hareket-i zaîfedir; zîra hareket-i arızadır, hareket-i 
zâtiyye değildir. Ve bu hareket ile, o şeyin kabiliyetinde müteayyin 
olan Hak, ona mahsûs olan kemâlin müntehâsına çeker ve onunla 
beraber seyreder. Bu surette o şey, Hak ile Hak'ta hareket eder; ve 
bu hareket, Hak'la ve Hak'ta vâki' olunca, sırat ve sırat üstünde 
yürüyen Hak olur. Ve Hakk'a tebaiyyet hükmü ile olan hareket da- 
hî, seyr-billâh olur. 

Şiir: 

Halk sana münkâd olduğu vakit, Hak sana münkâd oldu 

(8). 

Ya'nî "halk" dediğimiz sûret-i kesîf, sana inkıyâd ettiği vakit, mu- 
hakkak bil ki, onun mazharında zahir olan Hak sana inkıyâd etmiş- 
tir. Zîra mazhar zahirin aynıdır. Ve suver-i mahlûkâttan herbir su- 
ret, esmâ-i ilâhiyyeden bir ismin suretidir; ve o isim, o sûret-i mah- 
lûkun ruhu ve hüviyyetidir. İmdi rûh o suretin âyîne-i cisminde za- 
hir ve celidir; şu halde suretin inkıyadı, o "ism"in inkıyadıdır; çün- 
kü suretin vücûdu, kendisinde zahir olan ismin zuhurudur. / 

Ve eğer Hak sana itaat ederse, bazan halk sana itaat ve 
inkıyâd etmez (9). 

Ya'nî senin mazharında zahir olan Hak sana münkâd olduğu vakit, 
halâikın sana inkıyadı lâzım gelmez. Zîrâ sana münkâd olan Hak 
sende zahir olan Rabb-i hâsstır; ve o da esmadan bir isimdir. Ve şâ- 
ir halâikta zahir olup, onlara münkâd olan Hak ise, onların Rabb- 
i hâssları olan esmadır. Binâenaleyh senin Rabb'in sana münkâd 
olmakla şâir Rabb'lerin sana inkıyadı lâzım gelmez; ve Erbâb-ı şâi- 
re, sana münkâd olmayınca, onların mezâhiri olan halâikın da in- 
kıyadı iktizâ etmez. 

Meselâ senin Rabb'in ism-i Hâdîdir. Ve senin mazharında mütecel- 
lî olan Hak bu taayyün-i hâs hükmü ile sana münkâd olmuştur. 
Ve bir diğerinin Rabb'i dahi ism-i Mudill'dir; Ve onun mazharında 
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mütecellî olan Hak dahî, o taayyün-i mahsûsun hükmü ile o kâfire 
münkâd olmuştur. Binâenaleyh Hak böylece ikinize de münkâd ol- 
makla, sizin de birbirinize inkıyadınız lâzım gelmez; çünkü her biri- 
nizin Rabb-i hâssı olan isim, sizi kendilerine mahsûs olan kemâle 
sevk eder. Halbuki birinin kemâli hidâyette, diğerinin dalâlettedir. 
Binâenaleyh sen kâfiri tarîk-ı hidâyete da'vette ne kadar mübalağa 
etsen sana münkâd olmayıp, onun dalâlette kemâli tezâyüd eder; 
ve keza o kâfir dahî seni tarîk-ı küfr ve dalâlete da'vet etse, sen 
de ona münkâd olmayıp, hidâyette kemâlin artar. Sana münkâd 
olan mahlûk ile Rabb-i hâsslarınız arasında münâsebet vardır. 

İmdi nefsü'l-emrde sen sözümüzü tahkik et! Zîrâ benim sö- 
züm haktır (10). 

Ya'nî Hakk'ın envârı ve halkın esrarı hakkında bu söylediğimiz 
kelâmı, ey teşne-i hakikat, sen tahkît et! Ve ondan sonra nefsü'1-em- 
re mutabık olduğunu gör de tasdik et! Zîrâ benim mazharımdan 
kail olan Hak'tır. Veyahut harf ve savt ve kitâb üzerindeki nuküş-ı 
taayyünâtına bürünüp benim kelâmım suretinde zahir olan Hak'tır. 

İmdi sen kevnde nutku olmayan bir mevcûd olmadığını 
görürsün (11). 

Ya'nî sen bu âlem-i cismânîde cemâd olsun, nebat ve hayvan ol- 
sun, nutk sahibi olmayan hiç / bir mevcûd olmadığını görürsün. Zî- 
râ her bir mevcûdda mütecellî olan Hak'tır. Ve o mevcûd kendisin- 
de mütecellî olan Hak ile nutk eder. Ve Hak o mazhar ile nâtıktır; 
ve onu intak eder. Nitekim âyet-i kerîmede buyruluyor. 
tJ^ j$" && ıs$ & \XÜJl ı^Jiî (Fussılet 41/21). Ve Hak bir mazhar- 
da, ancak esmasından bir ismin suretiyle tecellî eder. Ve her bir isim 
ise cemî'-i esma ile mevsûftur. Zîra Hakk'ın ismi kendisinin aynıdır; 
ve Hak ise mütecezzî değildir. Fakat mahlûkât, i'tidâl ve tesviye- 
de mütefâvit olduğundan, Hakk'ın cemî-i esmâsıyla tecellîsine ken- 
dilerinin taayyünü mâni'dir. Eğer bir mazhar, insân-ı kâmilin maz- 
harı gibi, son derece i'tidâlde olsa, Hak o mazhar da kâffe-i esmâsıy- 
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la mütecellî olur. Ve eğer insân-ı nakısın mazharı gibi bir mazharın 
tesviyesi i'tidâlde olmasa, ve i'tidâl-i insanî haddinden hâriç olsa, onda 
sıfât-ı seb'a ile beraber nutuk zahir olursa da, şâir esma ile kemâlât 
bâtında, ya'nî kuvvede kalır, fı'len zahir olmaz. Ve eğer bir mazhar- 
da i'tidâl ve tesviye zikr olunan mertebeden dûn bir derecede olur- 
sa, cemâdât ve nebatatta olduğu gibi, nutuk bâtında kalır; zîra nut- 
kun zuhuruna mahallin kabiliyeti yoktur. Binâenaleyh mevcudatın 
kâfFesi ya zahiren veya bâtmen nâtıktır. Nitekim âyet-i kerîmede bu- 
yurulur: '^^ZJ öj&$ ^ ^Jj o-ıL^ £J \ <.j£ & Olj (İsrâ, 17/44). 

İmdi nutukları bâtında kalan eşyanın Hakk'a tesbîhi, ehl-i hicâbm 
zannettiği gibi lisân-ı hâl ile değildir; belki lisân-ı kal iledir. Binâ- 
enaleyh hacer ve seçerin ve cemî'-i eşyanın kelâmını, ancak mevcu- 
datın bâtınlarını keşf eden kimse işitir. Ve ehl-i hicâb işitmediğin- 
den kimisi, onların nutukları lisân-ı hâl iledir, der. Ve kimisi onlar- 
da nutuk olmasını istib'âd ile inkâr eder. 

Gözün gördüğü bir mahlûk yoktur, illâ onun "ayn"ı ve 
"zât"ı Hak'tır (12). 

Ya'nî gözün gördüğü her bir mahlûkun "ayn"ı ve "zât"ı Hak'tır. 
Zîrâ Hak, o mahlûk suretinde zahir olmuştur. Ancak mahcubun vehm 
ü hayâli onu mahlûk tesmiye etti; ve görünen suver-i halkıyyede Hak 
müstetir oldu. Fakat ariflere Hak, o suretlerde mütecellîdir. Ve arif 
Hakk'ı o suretlerde / müşahede eder. Nitekim Abdullah Balyânî (k.s.) 
buyurur: 



Tercüme: 



Dü çeşm-i serle Hakk'ı görmedikçe 
Onu bir lâhza vaz geçmem talebden 
Bu gözle Hak görülmez derler amma 
Diyenler öyle olsun, böyleyim ben 
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Velâkin mahlûkta mûda'dır; bunun için suretler hokkalar- 
dır (13). 

Ya'nî Hak mahlûkât dediğimiz eşyada mûda' ve muhtefîdir. Bu- 
nun için suver-i eşya, bir takım hokkalar ve zurûf mesabesindedir. 

Ma'lûm olsun ki, tahkîkan ehlullah için hâsıl olan ulûm-ı 
ilâhiyye-i zevkıyye, kuvânın ihtilâfı sebebiyle muhteliftir. 
Ulûm-ı ilâhiyye, ayn-ı vâhideye rûcû etmekle beraber, ku- 
vâdan hâsıl olur (14). 

Ya'nî ehlullâhın her birisindeki ulûm-ı ilâhiyye muhteliftir. Çün- 
kü o ulûm her ne kadar ayn-ı vâhideye, ya'nî abdin hüviyyetine ve 
abdin "hüviyyef'i Hak olduğundan, Hakk'a rücû' edip bir noktada 
müctemi' olur ise de, kuvâ-yı muhtelifeden inbi'âs eder. Binâenaleyh 
ihtilâf-ı kuvâya tebean muhtelif olur. 

Şöyle ki insanın rûhânî ve cismânî kuvvetleri vardır. Ve bu kuv- 
vetlerden her birisinin hükmü diğerine uymaz. Ve biri vasıtasıyla 
hâsıl olan ilim de diğerine muhaliftir. Meselâ, işitmekten hâsıl olan 
ilim, görmekten hâsıl olan ilme benzemez. Ve keza göz ile hâsıl olan 
kulakla ve el ile hâsıl olan ayak ile husule gelmez. Vesâir kuvâ-yı 
hissiyye de bunlara makıystir. Ve keza kuvâ-yı rûhâniyye-i insâniy- 
yeden akıl ile hâsıl olan, vehim ile hâsıl olmaz; işte hepsi bunlar 
gibidir. Maahâzâ her bir kuvvetten ayrı ayrı hâsıl olan ulûmun mec- 
mû'u / hakîkat-ı insâniyyeye rücû' edip orada toplanır. O hakikat 
ise birdir ve ilmin sahibi olan şahsın ayn-ı sâbitesidir. Ve ayn-ı sabi- 
tede zahir olan dahî hüviyyet-i ilâhiyyedir; veya hüviyyet-i mutlaka- 
dır. Binâenaleyh kâffe-i ulûm-i muhtelifenin mercii Hak'tır. 

Ve ehlullahdan her bir ferdin vücûdunda hâsıl olan ulûm-ı ilâhiy- 
ye onların kuvâlarınm ihtilâfı hasebiyle muhtelif olduğu gibi, ehlul- 
lahdan her bir ferdin vücûdu dahî, şahs-ı vâhid gibi olan hakîkat-ı 
vâhidenin kuvâsı menzilesinde bulunduğundan, onların her birisine 
hâsıl olan ulûm-ı zevkiyye-i ilâhiyye dahî, isti'dâdât-ı husûsiyyeleri- 
ne ve ayn-ı sabitelerinin vüs'atine göre muhtelif olur. Fakat o ulûm 
ve ezvâk-ı muhtelife, ayn-ı vahide olan hüviyyet-i Hakk'a ve zât-ı 
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ilâhiyye-i ahadiyyeye râci'dir. Zîrâ kâffe-i ulûm ve ezvâk ondan mün- 
baisdir. Ve cümlesi hüviyyet-i Hak'ta hakîkat-ı vahidedir. Velâkin 
mazharların ve mahallerin ihtilâfı hasebiyle muhtelif olarak zahir 
olur. 

İmdi bu zikrolunan iki vecihden birisinde şahsın kuvâ-yı zahire ve 
bâtmesinden hâsıl olan ulûm ve ezvâkın, o şahsın ayn-ı vâhidesine 
rücû ettiği; ve diğerinde ise ehlullahdan her birisinin vücûdu, hakî- 
kat-ı vâhidenin kuvâsı mesabesinde olup, her birindeki ulûm ve ez- 
vâkın maa-ihtilâf, hüviyyet-i Hakk'a rücû* eylediği beyân ve bir ve- 
cih diğerine kıyâs olunur. 

Zîrâ Allah Teâlâ der ki: "Ben ab din onunla işittiği sem'i, 
onunla gördüğü basarı ve onunla tuttuğu eli ve onunla yü- 
rüdüğü ayağı olurum." tmdi onun hüviyyeti, abdin aynı 
olan cevârihin aynı olduğunu zikr etti. "Hüviyyet" vâhid 
ve cevârih muhteliftir. Ve her bir câriha için ulûm-i ezvâk- 
tan, o uzva mahsûs, ihtilâf-ı cevârih ile muhtelif olan bir 
ayndan bir ilim vardır. Hakîkat-ı vahide olan su gibidir ki, 
ihtilâf-ı bıkâ' hasebiyle ta'mda muhteliftir. Ondan ba'zısı 
tatlı, lezizdir ve ba'zısı acıdır. Halbuki o cemî'-i ahvâlde su- 
dur. Her ne kadar lezzet muhtelif ise de, onun hakikati lâ- 
yetağayyerdir (15). 

/Ya'nî Hak, bir hüviyyetini abdin a'zâ-yı muhtelifesinin aynı kıldı 
da, abdin sem'i ve basarı ve eli ayağı vesâir kuvâ ve a'zâsı oldu; 
ve her bir kuvvet ve uzuvda, O'nun bir hüviyyeti birer sıfatla zuhur 
etti. Ve bu~ zuhur sebebiyle, her bir kuvvette abd için bir ilim ve 
bir kemâl hâsıl oldu. Ve biriyle hâsıl olan ilim ve kemâl, diğeri ile 
hâsıl olana benzemedi. Şu halde bir hüviyyetten faiz olan ilim, bir 
hakikatten ibarettir. Velâkin kuvâ ve cevârihin ihtilâfına binâen muh- 
telif surette zahir ve müteayyin oldu. O hakîkat-ı vahide tıpkı suya 
benzer. Nitekim su, çıktığı mahallin muktezâsına göre, ba'zan tatlı 
ve lezzetli, ve ba'zan dahî tuzlu ve acı olur. Fakat lezzeti nasıl olur- 
sa olsun, ona yine su denir. Le:*zetindeki ihtilâf, menba' ve mahal- 
lindeki ihtilâfa mebnî olup, onun hakîkat-ı vâhidesini tağyîr etmez. 
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Ancak ba'zısı nâfî' ve ba'zısı gayr-i nâfî'dir. 

İşte ilim dahî böyledir. Yenâbî'-i kuvâ ve cevârihin ihtilâfı ile muh- 
telif olsa bile yine ona ilim denir. Ancak ba'zısı nâfi' ve ba'zısı gay- 
r-i nâfı'dir. Kimi kuvâ-yı rûhâniyye-i nûrâniyyeden hâsıl olduğun- 
dan dolayı tatlı ve leziz ve nâfî' olur. Ve kimi kuvâ-yı hissiyyenin 
ba'zılarmdan hâsıl olduğu için tuzlu ve acı ve gayr-i nâfı'dir. Binâe- 
naleyh muvahhid ve ârif-i billâh için keşf ile hâsıl olan ilm-i tevhîd, 
tatlı ve lezîz su gibidir ki, sahibine ıztıraptan ve telvînden sükûnet 
verir; ve susuzluğunu izâle eder. Zîrâ bu ilim, ilm-i ilâhîdir. Ve arif- 
lerin bir menba'-ı latîf ve tâhir olan vücûdları onun ta'mmı bozma- 
dığı için letâfet-i asliyye ve tahâret-i fıtriyyesi üzere zahirdir. Ve fa- 
kat mâsivâ-yı Hak ile mahcûb olan ve perde-i tabâyi'in arkasında 
kalan cühelanın ilmi, ilm-i aklî olup, onların emlâh-ı tabiatla mem- 
zûc olan menba'-ı vücudlarmdan çıktığı için tuzlu ve acı su gibi olur. 
Ne kendilerini ve ne de içirdikleri kimseleri kandırır; ve asla fikir- 
lerine sükûnet vermez; ve şüphelerini izâle etmez. Belki bu ilmin 
sahibi i'mâl-i fîkr ettikçe hakâyık-ı eşyada şüphesi ve hayreti artar. 
Mesnevi: 

Tercüme: "Her kimin gönlünde şekk ve dolaşıklık varsa, o kimse 
cihanda gizli bir feylesoftur. Vakit vakit i'tikâd gösterir; fakat fel- 
sefe damarı yüzünü karartır." 

Maahâzâ bunların cümlesine "ilim" ıtlak olunur. Zîrâ hakîkat-i ilim 
idrâkâtm ihtilafıyla değişmez. / Ve kâffe-i ulûmun aslı, ayn-ı vahide- 
dir. Ve o dahî ilm-i ilâhîdir; ve hüviyyet-i Hak'tır. Rubâî-i Ömer Hay- 
yâm (k.s.): 

<y <ji' <_/*'>*■ ^"^ ^-*u^ı o~b «ı*- oı$>- j c — ji^- ûU- j^- 

Tercüme: "Hak cihanın canıdır; cihan dahî cümle bedendir. Melâi- 
ke sınıfları bu tenin havâssidir. Eflâk ve anâsır-ı basîta ve mürek- 
kebe ve mevâlîd-i selâse, a'zâdır. İşte tevhîd budur, diğerleri hep nevi' 
ve kesrettir." 
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Ve bu hikmet-i ahadiyye "ilm-i ercül"dendir. Ve o ilm-i er- 
ctil dahî, eki hakkında, onun kitaplarını ikâme eden kav- 
me, Allah Teâlâ'nın: p-^-j' Ç^ o?5 (Mâide, 5/66) kavlinden 
müstef addır (16). 

Ya'nî "ilm-i ercül", zahirde, Hak yolunda yürümekle hâsıl olan ilim- 
dir. Buna türkçemizde "ayakların ilmi" demek münâsib olur. Hz. Şeyh 
(r.a.) bu ilm-i ercülü: ^ ^ ^j ^ {+5\ J jîl li j S^İh ^-jP ^' ?$ $j 
(î-^4-J* ç^ j*i j^ji ^ lys^f (Mâide, 5/66) âyet-i kerîmesinden ikti- 
bas buyurmuştur. Ma'nâ-yı münîfî: "Eğer onlar Tevrat ve İncil'i ve 
Rab'lerinden onlara nazil olan şeyi ikâme ede idiler, hem fevklerin- 
den ve hemde ayaklarının altından eki ederlerdi." Ya'nî ehl-i Tev- 
rat ve İncîl taraf-ı rabbaniden nazil olan ahkâmın zahir ve bâtın ma'- 
nâlarım lâyıkıyla teemmül edip anlamış ve onların hakâyıkına ke- 
mâliyle muttali' olup amel etmiş olsa idiler, hem âsmân-ı esmadan 
ruhlarına nazil olan ulûm-ı ilâhiyye-i zevkıyyeden merzûk olup fevk- 
lerinden eki etmiş olurlar; ve hem de esfel-i sâfılîn olan âlem-i tabi- 
atın mertebelerinde yürüyerek, sıfât-ı beşeriyyeden ve küdûrât-ı nef- 
sâniyyeden bâtınlarını tasfiye etmek suretiyle ayaklarının altından 
yemiş bulunurlar idi. / 

Zîrâ şol bir tarîk ki o sırattır ve üzerinde sülük ve meşy 
olunur, sa'y ancak ayaklar ile olur (17). 

Ya'nî üzerinde yürümek için vaz' olunan "köprü" dediğimiz yolda, 
ancak ayaklar ile yürünür. Cenâb-ı Şeyh (r.a.), sülûk-ı ma'nevîyi 
sülûk-i sûriyyeye teşbih edip, yolda ayaklar ile yürüneceğinden nâşî 
tarîk-ı Hak'ta hâsıl olan ilmi dahî, ercüle isnâd buyurmuştur. 

Sırât-ı müstakim üzere olan Rabb'in yediyle nevâsî ahzin- 
deki bu şuhûdu, ancak ulûm-i ezvâktan bu fenn-i hâs in- 
taç eder (18). 

Ya'nî sırât-ı müstakim üzerine olan her bir Rabb'in eliyle, her bir 
dâbbenin nâsıy eler inin tutulması, ahadiyyet-i rubûbiyyeti mutazam- 
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mındır. Ve bu ahadiyyet-i rubûbiyyete ma'rifet husûliyle onu müşa- 
hede etmek, ancak ulûm-i zevkiyyeden olan bu fenn-i hâs ile, ya'nî 
ilm-i ercül ile hâsıl olur. Zîrâ bu ilm-i ercülü bilen kimse vâkıftır 
ki, kendisinin bu ilmi, esfel-i sâfîlîn olan kevn ve tabiat yolundan 
gelir. Ve zevk ve şühûd ile bilir ki, tarîk-i Hak'ta sülük ettiği vakit, 
kendi nefsinde, sülük ve harekete kudret yoktur; çünkü kendisinin 
vücûdu, müstakil olmayıp gayrden müfâzdır. Ve kendisinin mazhar 
olduğu Rabb-i hâssı, nâsıyesinden tutup, kendine mahsûs olan doğru 
yol üzerinde yürür; ve o da cebren ona tâbi' olup o doğru yol üzerin- 
de gider. Ve onun sülükten maksûdu Rabbü'l-a'lâdır. Ve halbuki ken- 
disini sevk eden Rabb-i hâss kendinin mazhariyyeti ile zahir ve ken- 
disinde mütecellî ve hâzırdır. Binâenaleyh kendinde zahir olup sü- 
lük eden Hak olduğu gibi, mesleki, saikı ve hattâ tarîk hep Hak'tır. 
15 Nitekim Hak Teâlâ / buyurur â\ Î4-J Js -\j$ lizfli (Bakara, 2/115) 
ve JJ& £$ 'ç&a jaj (Hadîd, 57/4) Ya'nî: "Nereye döner iseniz hep 
Allah'ın vechidir"; "Ve nerede olursanız, Allah sizinle beraberdir." 
Ve keza Resûlüllah (s.a.v.) buyurur: J»ı J* -M- J^ ^^ ve bi» 
f&u* y# j*ji\ j £*> ya'nî: "Eğer ipinizi bıraksanız Allah'ın üzeri- 
ne düşer idi"; ve "Arza defn olunduğunuz vakitte de Allah sizinle 
beraberdir." Ve keza kendisinin merci' ve masîri dahî Hakk-ı mut- 
laktır. Ve Hak'tan kaçacak bir yer arasa, bulamaz. 

Binâenaleyh, ahadiyyet-i rubûbiyyeti müşahede ve hikmet-i ahadiy- 
yede zevk ve ma'rifet husulü, "ilm-i ercül" ile olduğu için, Şeyh (r.a.) 
bu "hikmet-i ahadiyye"de ilm-i ercülü, tarîk ve sülûkü ve mevcudat- 
tan her bir mevcudun nâsıyelerinden tutup çeken erbâb-ı esmanın 
sırât-ı müstakim üzere olduğunu beyân buyurdu. 

İmdi Allah Teâlâ mücrimleri sevk eder. Ve onlar Allah Te- 
âlâ'nm rîh-ı debûr ile sevk eylediği bir makama müste- 
hak olan kavimdir. Öyle rîh-ı debûr ki, Hak onunla onları 
nüfuslarından ihlâk etti. Şu halde Rab, onların nâsıyeleri- 
ni tutar; ve rîh-i debûr cehenneme sevk eder. Ve rîh-i de- 
bûr, onların üzerinde sabit oldukları nevalarının aynıdır. 
Ve cehennem dahî onların tevehhüm eyledikleri bu'ddür 
(19). 
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Cenâb-ı Şeyh (r.a.) kâffe-i devâbbın nâsıyelerini, onlardan her biri- 
nin mazhar olduğu bir Rabb-i hâssı tuttuğunu ve cümlesinin sırât-ı 
müstakim üzere olduğunu beyân buyurmuş ve buna delil olarak 
j^ -W> Jl Jj ö\ fe*l* y ji Sil #i # li (Hûd, 11/56) âye- 

t-i kerîmesini zikr etmiş idi. Şimdi de o erbabın hey'et-i mecmuası 
ki, rubûbiyyet-i ahadiyyedir, kâffe-i zî-rûhu sırât-ı müstakim üzere 
sevkettiğini beyânen bjj £i* J\ '^J^S 3j~Jj (Meryem, 19/86) 
âyet-i kerîmesinin mefhûmunu îrâd eyler. 

Ma'lûmdur ki, Hûd (a.s.)m kavmi Âd idi.; Hak Teâlâ, adem-i Mat- 
larından dolayı, onları rîh-ı debûr ile helak etti. Ve onların adem-i 
itâatları hevâ-yı nefsânîlerinden idi. Ve nefis ise Cenâb-ı Lâhût'tan 
i'râz ve idbâr üzeredir. Binâenaleyh Hak / onları nefislerinin idbâ- 
rından neş'et eden hevâ ile, ya'nî rîh-i debûr ile sevk etti; ve o rîh 
ile nefislerinden ifna eyledi. Ve ehviye-i nefsâniyyeye "rîh-i debûr" 
denilmesi cihet-i halkıyyeden ve âlem-i zulmânîden hâsıl olmasından- 
dır. Binâenaleyh Hak onları cehennem-i bu'da düşüren nefslerinden 
ifna ile soydu. Ve rîh-i debûr onların nevalarının aynıdır ki, onlar 
o nevalarının üzerinde sâbit-kadem olmuş idiler. Zîrâ nâsıyelerinden 
ahz eden Rabb-i hâsslarının iktizâsı bu idi. Onları isti'dâtları ve sa'y- 
leri mucibince tarîkin nihayetine götürdü. Ve nevalarının aynı olan 
rîh-i debûr dahî arkalarından cehenneme sevk etti. Ve cehennem, 
Hakk'ın vücûdundan başka olarak tevehhüm ettikleri bir vücûttur 
ki, o da Hak'tan uzaklıktır. 

Hz. Şeyh (r.a.)ın cehennemi "bu'd" ile tefsirinde, umûr-ı tabîiyye- 
ye ve sıfât-ı nefsâniyyeye meşguliyeti hasebiyle, Hak'tan ba'îd olan 
kimsenin cehennem içinde olduğuna ve hevâ-yı nefsânîsinin o kim- 
seyi bu' da sevk ettiğine işaret vardır. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: 
3*jil5& &-*^J Ç& Ol (Teybe, 9/49), ya'nı "Muhakkak cehennem el'- 
ân kâfirleri ihata etmiştir." Fakat nefsü'l-emrde hiç kimse Hak'tan 
uzak değildir. Zîra mevâtın ve makâmâtın kâffesi merâtib-i Hakk'- 
ın suretleridir. Bu'd vasfı, onların tevehhümlerinden neş'et etme bir 
emr-i mütevehhemdir. Onlar zann ederler ki Hakk'm vücûdundan 
başka vücûd vardır. Vaktaki Hak onları bu mevtma, ya'nî cehenne- 
me sevk eder; ve ihlâk ve ifna ile nefislerinin elinden kurtarır; bu 
halde onlar için ayn-ı kurb hâsıl olur; ve Allah'dan uzaklığın mahzâ 
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tevehhümden başka bir şey olmadığı münkeşif olur. Ve cehennem 
onlar hakkında naîme münkalib bulunur. Çünkü Fass-ı Uzeyrfde 
îzâh olunduğu vech ile, onların cehennem denilen mevtına duhûlleri 
huccet-i bâliğa-i ilâhiyyenin sübûtundan sonra olacağından, bu mev- 
tına duhûllerinin istidatları iktizâsından olduğunu ve binâenaleyh 
Hakk'ı ve merâtib-i Hakk'ı bilirler. Ve Müntakım isminin nâsıyele- 
rinden tutup tarîk-i müstakimin nihayetine götürdüğünü anlarlar. 

Vaktaki onları bu mevtına sevk etti, ayn-ı kurbda hâsıl ol- 
dular. Binâenaleyh bu'd zail oldu; ve onların hakkında 
"cehennem"le müsemmâ olan zail oldu. Şu halde istihkak 
cihetinden naîm-i kurba faiz oldular. Zîrâ onlar mücrim- 
lerdir / (20). 

Ya'nî Hak onları rîh-i debûr mazharıyla "cehennem" denilen mev- 
tına sevk etti. Onların nefisleri bu surette helak ve fânî olunca, ayn-ı 
kurba vâsıl oldular, bu'd gitti. Binâenaleyh onların hakkında 
"cehennem" denilen mevtin dahî zail oldu. Zîrâ cehennem "bu'd" idi; 
bu'd gidince cehennem dahî gitti. Ve bu'dün zevali nefislerin helak 
olmasındandır. Çünkü Allah'dan uzaklıkları nefislerinin tevehhümün- 
dendir. Nefis fena bulunca, tevehhümleri de fânî oldu. Ve bu surette 
onlar a'yân-ı sabitelerinin istihkak ve isti'dâtları ve sa'y ve amel- 
leri cihetiyle, naîm-i mutlaka değil, naîm-i kurba nail oldular. Zîrâ 
onlar mücrimlerdir. Ve mücrimler ise ehl-i nârdır. Ve eşkıya cehen- 
neme dâhil oldukları vakit, a'yân-ı sabitelerinin iktizâ ettiği kemâle 
vâsıl olurlar. Bu kemâl ise Rabb'e ayn-ı kurbdur. Binâenaleyh onla- 
rın hakkında cehennemin zevali ancak bu'dün zevalidir. Yoksa mut- 
laka cehennemin ve azabın zevali değildir. 

Azabın vücuduyla beraber naîm-i kurba vusulün misâli: Meftûn-i 
cemâli olduğu bir melikenin bendesi, melikenin emriyle onun cemâ- 
lini müşahede edemeyeceği bir mecliste hidemât-ı şâkkada istihdam 
olunmakta ve "Ne olur bir lâhzacık cemâlini görsem!" diyerek ya- 
nıp tutuşmakta iken, bağteten melikenin sarayına celb olunup, ora- 
da ma'şûkasının cemâlini her an müşahede etmekle beraber, yine 
aynı hidemât-ı şâkkada istihdam olunsa, o bende azâb-ı bu'ddan ha- 
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lâs olarak naîm-i kurba nail olur. Fakat hidemât-ı şâkkada istihdam 
olunmak azabı bakî olduğundan, bu hal onun hakkında naîm-i mut- 
lak değildir. Beyit: 

Tercüme: 

"Seninle nâr-ı cehennem bana ne ni'mettir 
Sen olmayınca naîm-i cinân ne nıkmettir." 

/ İmdi Hak, onlara bu makâm-ı zevkî-i lezizi, imtinân ci- 
hetiyle vermedi. Belki onlar, onu ancak üzerinde bulunduk- 
ları amellerinden, hakayıklarının müstehak olduğu şeyle 
aldılar. Ve a'mâllerinde sa'y etmekte Rabb'in sırât-ı müs- 
takimi üzerine idiler. Zîrâ nâsıyeleri onun için bu sıfat sa- 
bit olanın yedinde idi. İmdi onlar nüfuslarıyla yürümedi- 
ler. Belki ayn-ı kurba vâsıl oluncaya kadar cebr-i hükmî 
ile yürüdüler Ojj^J N ffij (l&L* &\ <L>j\ ^j (Vakıa, 56/85) 
ya'nî "Biz fâniye sizden daha yakınız; fakat siz görmezsiniz" 
(21). 
Ya'nî Hak, nüfûslarından fânî olanlara bu makâm-ı zevkî-i lezîzi 
fazl cihetinden vermedi. Belki onların bunu bulmaları gayr-i mec'ûl 
olan isti'dâdât-ı zâtiyyeleri iktizâsından idi. Ve ilm-i ilâhîde onların 
a'yânı o a'mâl üzere sabit olmuş idi. Binâenaleyh bu makamı, ha- 
kayıklarının istihkakı hasebiyle aldılar. Ve onların amelleri, nâsı- 
yelerinden tutup çeken Rabb-i hâsslarının sırât-ı müstakimi üzerin- 
de yürüdükleri için sâdır olmuş idi. Yoksa onlar kendi zâtlarıyla ve 
nüfuslarıyla yürümediler. Ve nüfûslarından mütevellid olan vehm-i 
bu*d zail ve ayn-ı kurba vâsıl oluncaya kadar, cebrin hükmü altında 
yürüdüler. Nitekim Hak Teâlâ sûre-i Vâki a'da "Biz meyyite sizden 
daha akrebiz; velâkin siz görmezsiniz." (Vakıa, 56/85) buyurur. 

İmdi cebir, a'yâna ve isti'dâdât-ı a'yâna râci'dir. Bunun için Hz. 
Şeyh (r.a.) ibarede cebri, Rabb'e isnâd etmedi, belki îhâm etti. Velâ- 
kin nazar-ı evvele göre cebir, sırât-ı müstakim üzere olan Rabb'in- 
dir. Ve nazar-ı sânîye göre, Rabb-i mutlaktan Rabb-i hâssı ve hük- 
m-i hâssı taleb eden a'yân-ı sabitenindir. 
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Bu nükteye dahî dikkat lâzımdır ki, Hz. Şeyh (r.a.) bu Fusûsu'i- 
Hikem'de ba'zı âyât-ı kur'âniyyeyi JUj <Jy gibi bir ibare ile ibârât-ı 
Fusûs'a rabt etmeksizin metn-i Fusûs tarzında îrâd buyururlar. / 
Bunun vechi budur ki, onlar (Sallallahu aleyhi ve sellem) Efendimiz 
hazretlerinin vâris-i ulûm ve maârifidir. *uNı x J3 ,uji bu gibi 
mezâhir-i ilâhiyye hakkında şeref-vârid olmuştur. Ve onlar nefisle- 
rinden fâni ve Hak'la bakî oldukları için, lisanları Hakk'm lisânı- 
dır. Binâenaleyh bu i'tibârla Fusûs'un kaili Hak olduğundan, Hz. 
Şeyh (r.a.) ba'zı ibârât-ı Fusûs ile âyât-ı kerîme, arasında bu gibi 
revâbıt îrâd buyurmazlar. 

Ve ancak meyyit görür; zîrâ o mekşûfü'l-gıtâdır. Binâena- 
leyh onun basarı keskindir. Ve Hak Teâlâ bir meyyiti bir 
meyyitten tahsis etmedi. Ya'nî kurbda saîdi şakiden tahsis 
etmedi j^jil £~ i* 4\ ^% o^i (Kaf, 50/16) ya'nî "Biz 
insana şah damarından daha yakınız" dedi. Ve bir insanı 
bir insandan tahsis etmedi. İmdi abde kurb-ı ilâhî vardır. 
Ve ihbâr-ı ilâhîde onda hafâ yoktur, imdi Hakk'm "hüviy- 
yeti"i abdin a'zâ ve kuvâsının aynı olmaktan daha yakın 
bir yakınlık yoktur. Halbuki abd, bu a'zâ ve kuvânın gayrı 
değildir. Böyle olunca abd halk-ı mütevehhemde Hakk-ı meş- 
hûddur. Binâenaleyh mü'minler ve "ehl-i keşif ve vücûd" 
indinde, halk ma'kul ve Hak ise mahsûs ve meşhûddur. 
Bu iki sınıfın gayrisi indinde ise Hak ma'kül ve halk meş- 
hûddur. Bu surette onlar tuzlu su menzüesindedir. Ve tâi- 
fe«i ûlâ ise içenini kandıran tatlı ve lezîz su menzüesinde- 
dir (22). 

Ya'nî meyyitin basarından tabiatın örtüleri ve sıfât-ı beşeriyye ve 
nefsâniyye perdeleri kalkmış ve artık onun görüşü doğru ve keskin 
bulunmuş olduğundan, Rabb'inin kendisine olan kurbunu o görür. Ma- 
ahâzâ (S.a.v.) Efendimiz gibi bir Hâdî'nin Rabb-i mutlaka da'vetine 
icabet etmeyen Ebû Cehil gibi kimsenin körlüğü yine bakîdir. Zîrâ 
o Rabb-i mutlaktan mahcûbdur. O ancak nâsıyesinden tutan Rabb-i 
hâssının kurbunu müşahede eder. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: 
20 ^ jb*Î3 JŞ\ ij^i\ J jji JS\ >& j/-J€ °^ (İsrâ, 17/72) / Ve bu 
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kurbu müşahedede saîd olsun şakî olsun hepsi müsavidir. Zîrâ Hak 
Tfeâlâ âyet-i kerîmede bunu ba'zı emvâta tahsis etmedi. Belki mutlak 
olarak zikr etti. Ve keza "Biz insana şah damarından daha yakınız" 
(Kâf, 50/16) dedi; ve bu kurbu ale'l-ıtlâk beyân buyurdu; ve insan- 
ların ba'zılarına tahsis etmedi. Muti' olsun mücrim olsun kâffesine 
teşmil eyledi. Şu halde abd için Hakk'ın kurbiyyeti muhakkaktır. Ve 
bu bâbda şeref-vârid olan ihbâr-ı ilâhîde, ya'nî »s** j **** c^ 

*^j j 8j i j hadîs-i kudsîsinde hafâ yoktur; belki beyyin ve vazıhtır. Bu 
kurb nasıl muhakkak olmasın ki, Hak kendi "hüviyyet"ini abdin kuvâ 
ve a'zâsının aynı kıldı. Acaba bundan daha yakın bir yakınlık olur 
mu? Çünkü Hak, suver-i ilmiyyesinden ibaret olan a'yân-ı sâbite-i eş- 
yaya, kendi zât-ı lâtifi, mertebe mertebe tenezzül buyurmak suretiy- 
le, yine kendi vücûdundan ifâza-i vücûd eyledi. 

Bu surette "halk" dediğimiz şey vehmî ve i'tibârî bir şey oldu; ve 
"abd" dediğimiz şey dahi bu mevhum olan halkta, meşhûd olan Hak 
oldu. Binâenaleyh bu hakîkata muttali' olan mü'minler ile ehl-i keşf 
halkı taakkul edip Hakk'ı his ve müşahede ettiler. Fakat bu iki sı- 
nıftan mâadası, ya'nî ehl-i hicâb olan hukemâ ve ulemâ-i ilm-i ke- 
lâm ve fukahâ ve erbâb-ı zevahir ve avâmm-ı halk Hakk'ı taakkul 
edip, halkı müşahede ettiler. Onların indinde vücûd-ı Hak başka ve 
vücûd-ı halk başkadır. Binâenaleyh bu taife hicâblarının kesafeti ha- 
sebiyle ayrı ayrı iki vücûd isbât etmiş olurlar; ve vücûd-ı Hakl^'a 
vücûd-ı halkı teşrik ederler. 

Gariptir ki, Hz. Şeyh (r.a.)ın- ^ s* j *W*Vi ^ ^ü» ou-. 

teşbihine ittibâan biri çıkıp "Bu halkın vücûdu Hakk'm aynıdır" kav- 
liyle tevhîd-i sırftan bahs etse tekfir ederler. İşte bu taifenin ilmi 
tuzlu su gibidir. Çünkü onları dinleyen teşne-i hakâyıkı kandırmaz. 
Fakat evvelki taifenin ilmi tatlı ve leziz su gibi olduğundan içenleri 
kandırır ve hâhiş-kerân-ı maârifi doyurur. / 

imdi nâs iki kısım üzerinedir: Nâstan ba'zısı üzerinde yü- 
rüdüğü tarîki ve o tarîkin nihayetini bilen kimsedir. Binâe- 
naleyh o tarîk onun hakkında sırât-ı müstakimdir. Ve nâs- 
tan ba'zısı dahî üzerinde yürüdüğü yolu câhildir; ve onun 
nihayetini bilmez. Halbuki o tarîk sınıf-ı aharın bildiği ta- 
rîktir (23). 
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Ya' m nâstan ba'zısı ehl-i keşif olduğundan üzerinde yürüdüğü yo- 
lun ve yürüyenin ve bu yolun nihayetinin Hak olduğunu bilir. Şiir: 

Tercüme: 

"Perdeler kalkmadan evvel der idim 
Zikr edip şâkir olan ancak ben!.. 
Gece gitti, sabah oldu gördüm 
Zikr ü mezkûr ile zâkir hep Sen" 

İşte bu kimseler hakkında bu yol doğru yoldur. Ve bunlar zümre-i 
ârifîn ve muvahhidîndir. Fakat nâsın ba'zıları ehl-i hicâb olduğun- 
dan üzerinde yürüdükleri yolu ve hakikatini ve onun Hakk'a münte- 
hi olduğunu bilmezler. Arifler onların üstünde yürüdükleri bu yolun 
sırât-ı müstakim olduğunu bilseler bile, o yol bu kimseler hakkında 
doğru yol değildir. Belki onların saadetine nisbeten eğri bir yoldur. 

İmdi arif basiret üzere, Allah'a da'vet eder; ve arifin gayri 
ise taklîd ve cehalet üzere Allah'a da'vet eyler (24). 

Zîrâ arif halkı neye da'vet ettiğini ve da'vet ettiği halkın ne oldu- 
ğunu ve da'vet edenin / kim ve nihayetinin neden ibaret bulunduğu- 
nu ve da'vet ettiği kimseyi, esmâ-i ilâhiyyeden hangi ismin hükmü 
altında iken tutup kurtardığını ve hangi ismin hükmü altına sokup 
onu is'âd eylediğini bilir. Mesnevi: 

ûtiUJU Tjr+j OU JtS* lî Oyj jt ^jUj 1 *jj W 01 j 

Tercüme: 

"Getirdi evliyayı Hak zemine 
Ki rahmet olsun onlar âlemine** 
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Eğer kasvetle kalbin olsa mermer 
Olursun sohbet-i arifle gevher 

Lâhzacık ârif-i Hak'la sohbet 
İyidir yüz senelik takvadan" 

Fakat ism-i Mudıll'in tarîki üzerinde yürüyen gayr-i arif, Hakk'ı 
müşahede edemediğinden ariflere taklîden halkı da'vete teşebbüs et- 
se, kemâl-i cehlinden halk-ı mütevehheme, ya'nî mevhûmü'l-vücûd olan 
mâsivâ-yı Hakk'a da'vet etmiş olur. Ya'nî mâsivâdan yine mâsivâya 
da'vet eder. 

imdi bu ilm-i hâss, esfel-i sâfîlînden hâsıl olur. Zîrâ ayak- 
lar şahıstan aşağıdır. Ve ayaklardan aşağı, onların mâ- 
tahtıdır; ve onların mâ-tahtı tarîkin gayrî değildir. Binâe- 
naleyh Hakk'ı tarîkin "ayn"ı ile bilen kimse, emri hakîkat- 
ta bulunduğu şey üzere arif olur. Zîrâ muhakkak tarîkta, 
Hak (Celle ve Alâ) sülük eder ve sefer eyler. Zîrâ ma'lûm 
ancak O'dur. Halbuki O, sâlikin ve müsâfirin "ayn"ıdır. Böyle 
olunca âlem ancak O'dur. İmdi sen kimsin? Sen hakikatini 
ve tarikatını bil! Bu takdirde emir, lisân-ı tercüman üzere 
sana/ zahir oldu. Eğer anladın ise, o lisân-ı Hak'tır; ve onu, 
fehmi Hak olan bir kimse anladı (25). 

Ya'nî bu ashâb-ı keşfin ilmi bir ilm-i husûsîdir ki, esfel-i sâfîlînden 
hâsıl olur. Çünkü ayaklar bir şahsın a'zâ-yı süfliyyesindendir. Ve ayak- 
lardan daha aşağı onların altındaki şeydir. Ve onların altındaki şey 
yoldan gayri bir şey değildir. Ve esfel-i sâfilîn olan tarîk, Hak'tan 
hâlî değildir. Nitekim hadîs-i şerifte & > -M> J^ ^ J ya'nî "Eğer 
ipinizi bıraksanız Allah'ın üzerine düşerdi" buyurulmuştur. Binâena- 
leyh Hak tarîkin "ayn"ıdır. Ve bunun böyle olduğunu bilen kimse, 
işi hakikati üzere bilmiş olur. Ve ortada Hakk'ın vücûdundan başka 
bir vücûd olmadığından, tarikata sülük eden ve sefer eyleyen dahî 
Hak'tır. Ve bu hakikati bilen de Hak'tır; ve bilinen dahî Hak'tır; ve 
yolun nihayeti de Hak'tır. Sende bu ilim hâsıl olunca, şimdi sen 
kimsin bil bakalım? Sen hakikatini ve tarîkini arif ol ki, Hak'tır. 
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Zîrâ sen Hakk'ın "ayn"ısın; ve Hak da senin "ayn"ındır. İşte işin 
hakikati sana, tercümanın lisanıyla zahir ve vazıh oldu. "Tercüman'- 
dan murâd Resûlullah (s.a.v.)dir; ve lisân-ı şerifinden bu Fusûs carî 
olan vâris-i ulûm-i nebevî cenâb-ı Şeyhi Ekber (r.a.) efendimizdir. Eğer 
sen lisân-ı risâlet-penâhî üzere cânib-i Hak'tan şeref-sudûr eden 
*Jbrj _> bJo j tj^u _j ax£- c^T hadîs-i kudsîsini ve nâib-i risâlet-penâhî 
olan Hz. Şeyh'in zebân-ı vâzıhü'l-beyânı üzere carî olan bu hakâyık-ı 
Fusûs'u anladın ise, lisân-ı tercümanın lisân-ı Hak olduğunu / bil- 
din. Fakat onu ancak fehmi Hak olan kimse anladı. Zîrâ Hak abdin 
kâffe-i kuvâsı olunca, onun kuvâsı cümlesinden olan fehmi dahî Hak 
olur. 

Zîrâ Hakk'ın niseb-i kesîresi ve vücûh-ı muhtelifesi vardır 

(26). 

Ya'nî Hak kâffe-i a'yân-ı mevcudattan, onların isti'dâtları hasebiyle 
mütecellîdir. Ve her biri bir ismin hükmünü ve niseb-i ilâhiyyeyi iz- 
hâr eder. Ve keza her birisi vücûd-ı mutlak-ı Hakk'ın tenezzülâtm- 
dan hâsıl olma bir surettir. Binâenaleyh vücûd-ı mutlakm birer "vech" 
idir. Nitekim Gülşen-i Râz sahibi buyurur: 

Tercüme: 

"Eğer kâfir olaydı puttan agâh 
Olur muydu aceb dîninde gümrâh" 

Hz. Şeyh. (r.a.) bu ibareyi, fehmin Hak olduğunu isbât için beyân 
buyurmuştur. 

Sen Hûd (a.s.)m kavmi olan Âd'ı görmez misin? Nasıl 

llj^i >^li ili (Ahkâf 46/24) ya'nî "Bu gelen bulut, bize 
yağmur inzal eder'* dediler, imdi onlar, Allah'a hayr zann 
ettiler. Ve halbuki Allah Teâlâ abdinin zannı indindedir. Bi- 
nâenaleyh Hak onlara bu kavilden ıdrâb eyledi; ve onlara 
kurbda etemm ve a'lâ olan şeyle ihbar etti. Zîrâ Hak Teâlâ 
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onlara yağmur yağdırsa idi, bu, arzın hazzı ve dânenin sak- 
yi olurdu. Şu halde onlar, o yağmurun neticesine vâsıl ol- 
mazlar idi; illâ bu'ddan lâzım idi (27). 

Ya'nî Ad kavmi yağmur taleb ettiler. Üç pare bulut zahir oldu. Si- 
yah bulutu gördüklerinde: İşte bu bizim için yağmur bulutudur, de- 
diler. Ve bu kavilleriyle Hakk'a hüsn-i zann ettiler. Ya'nî Hakk'ın / 
kendilerine karşı lütuf ve rahmet suretinde tecellî edeceğini zann et- 
tiler. Ve Allah Teâlâ abdinin zannı indindedir. Binâenaleyh kavm-i 
Âd'a kendilerinin vukufu olmaksızın hayr isabet etti. Fakat isabet 
eden hayr, zannettikleri hayr değildi. Belki o, başka bir hayr idi. Çün- 
kü onlar yağmura intizâr ettiler; karşılarına ölüm çıktı. O ölüm on- 
ların hicâb olan nüfûslarını ifna edip hayrdan ibaret olan kurba îsâl 
eyledi. Ve onların üjkUl J*J* lâi sözlerine karşı Hak Teâlâ: 
* ^L^-i Ü ji j; (Ahkâf, '46/24) kavlini beyân eyledi. Ve isti'câl 
ettikleri şeyin azâb-ı elîmi mutazammın bir rüzgâr olmakla beraber, 
kurbda yağmurdan etemm ve a'lâ bir şey olduğunu ihbar etti. Çün- 
kü yağacak olan yağmur toprağın hazzıdır; ve mezrûâtı sular. Ve on- 
ların istedikleri de bu idi. Velâkin onlar bu hayra geç vâsıl olacak- 
lar idi. Zîrâ ekinlerin yağmurla sulanıp başak vermesi zamân-ı me- 
dîde muhtaçtır. Fakat bu rüzgâr onları çarçabuk hayr olan ayn-ı kurba 
îsâl eder. 

İmdi Hak onlara ■ JÜJ v l 4* W*î £0 % f^^ ^ j* J? (Ah- 
kâf, 46/24) Ya'nî "Belki o isti'câl ettiğiniz şey, azâb-ı elîmi 
mutazammın olan bir rîhdir" dedi. Binâenaleyh Hak rîhi, 
onda onlar için rahattan olan şeye işaret kıldı. Zîrâ bu rîh 
ile, Hak onlara, bu heyâkil-i muzlimeden ve mesâlik-i muş- 
kileden ve hicâbât-ı muzlimeden rahat verdi. Ve bu rîhde 
azâb vardır. Ya'nî onu tattıkları vakit lezzet buldukları bir 
emir vardır. Fakat fîrkat-i me'lûfâttan nâşî onları müellem 
kıldı (28). 

Ya'nî Hak Teâlâ kavm-i Ad'ın hüsn-i zannlarını te'yîden onlara, belki 
o isti'câl ile taleb ettiğiniz şey yağmur değil, azâb-ı elîmi mutazam- 
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mm olan bir rüzgârdır ki, size zannettiğiniz faydadan daha mükem- 
mel / bir fayda ve menfaat te'mîn eder. Çünkü yağmur yağsa idi, 
tarlaları sulanacak ve ekinleri feyz bulacak idi. Ve onlar bu hubu- 
batla teğaddî, edip Hak'tan bu'da sebep olan nefisleri kuvvetlenip, 
kat kat hicâbda kalacaklar idi. İşte onların menfaat tasavvur ettik- 
leri bu idi. Halbuki hakîkatta, Hak'tan bu 'd, nıkmet idi. Bu ancak 
ni'met-i sûrî idi. Fakat rüzgâr onların sebeb-i bu'd ve hicâb olan nefs- 
lerini ihlâk edip ortadan kaldırınca, kurb-ı Hakk'a vâsıl olacakların- 
dan bu ni'met-i hakîkî, o ni'met-i sûrîden daha müfîd olmuş olur: 
ve onları rahata sevk eder. Binâenaleyh Hak bu kavli ile bu rüzgâr- 
da, onlar için rahat verecek bir şey olduğuna işaret buyurdu. Bu hâ- 
lin bu âlem-i cismânîde dahî nazîri çoktur. 

Meselâ pek süflî ve müteaffin bir meyhanenin müdavimlerinden olan 
üstü başı mülevves bir sarhoşa, elbise-i fâhire giydirip onu gayet mü- 
zeyyen bir saraya götürseniz, o zulmânî ve müstekreh olan mahal- 
den ve hempalarından ayrıldığına teessüf eder; ve kalbi, me'lûfâtın- 
dan iftirâkı hasebiyle mükedder olur. Fakat sizin ona bu suretle ver- 
miş olduğunuz rahat ve menfaat, onun evvelki hâlinde tevehhüm et- 
tiği rahat ve menfaatten şüphesiz daha mükemmeldir. Bu lütfunuz 
onun hakkında hafidir. Halbuki bu fiiliniz ile siz o sarhoşu ta'zîb 
etmiş olursunuz. Çünkü me'lûfâtmdan ayırdınız. Velâkin o, sarayda 
oturmak zevkini tattığı vakit, bu fiilde lezzet bulunan bir emir oldu- 
ğunu anlar. 

İşte bunun gibi, bu rîhde kavm-i Âd için azâb vardır. Ya'nî onu tat- 
tıkları vakit, lezzet buldukları bir emir vardır. Zîrâ "azâb" "uzûbet- 
'tendir. Ve "uzûbet" tatlılık ma'nâsmadır. Vakıa rîh-i mühlik, zahir- 
de elem-nâk ve veca'âverdir; ve alıştıkları âlem-i cismâniyyetten on- 
ları ihrâc eder. Lâkin onda lütf-ı mestur vardır. Zîrâ Hakk'm her bir 
kahrı altında bir lütf-ı meknûn vardır. Akîb-i veca'da ona vâsıl ol- 
dukları vakit onu tadarlar. Nitekim hacamatçının evcâ-ı neşterine ta- 
hammülden sonra zevk-i sıhhat hâsıl olur. / 

İmdi azâb, onlara mübaşir oldu. Binaenaleyh emir, tahay- 
yül ettikleri şeyden onlara akreb oldu. Rîh Rabb'inin em- 
riyle her bir şeyi tedmîr eyledi. İmdi meskenlerinden gayri 
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bir şey görünmediği halde sabahladılar. Ve onların mesken- 
leri, ervâh-ı hakkıyyelerinin ma'mûr eylediği cüsseleridir. 
Böyle olunca bu nisbet-i hâssanın hakkıyyeti zail oldu. Ve 
heykelleri üzerinde, Hak'tan onlara mahsûs olan hayât ba- 
kî kaldı ki, cildler ve eller ve ayaklar ve kamçıların uçları 
ve uylukları, o hayât ile tekellüm eder. Ve tahkîkan nass-ı 
ilâhî bunun cümlesiyle vârid oldu (29). 

Ya'nî onlara azâb başladı ve onları helak etti. Ve tahayyül ettikleri 
yağmurun nüzûliyle fâide-i mezrûât, müddet-i medîdeye muhtaç ol- 
duğu halde, o helak onlara daha karîb menfaat husule getirdi. Ve 
rüzgâr, Rabb'in emriyle onların bedenlerini ma'mûr eden ervâh-ı hak- 
kıyyelerini izâle etti. Onların meskenleri, ki bedenleri idi, bunlarda 
görmek ve işitmek ve söylemek gibi kuvâ görünmez oldu. Bu halde 
sabaha dâhil oldular. Ve nisbet-i hâssanın hakkıyyeti, ya'nî Hakk'm 
sıfât-ı ilâhiyyesi ile olan tecellîsi onlardan kalktı; ve aslına rücû' et- 
ti. Ve ancak Hakk'tan onların heykellerine ve cesedlerine mahsûs 
olan hayat bakî kaldı. Bu öyle bir hayattır ki, cildler ve eller, ayak- 
lar ve kamçıların ucu ve uyluklar bu hayat ile tekellüm eder. Ve bun- 
ların cümlesi hakkında nass vârid oldu. Nitekim Hak Teâlâ bUyU- 
rur: t,^ JS" Jk>\ cfAft &\ \lîk>\ \^\î Ulp ^j^t» J^ ^^J^ ^ü (Fussı- 
let, 41/21) IjJlT il, ^JÎ o^îj ^4 lliŞjj ^yî J± j^J fjjî 

OjlJ^ (Yâsîn, 36/65) Ve a'zânın tekellümü hakkında emsali âyât- 
ı Kur'âniyye ve ahâdîs-i şerife vardır. / 

Ma'lûm olsun ki, rûh iki nevi'dir: Biri "cüz'f'dir ki, her zerrenin 
suretinde mütecellîdir. Ve ikincisi "küllfdir ki, onun tecellîsi zerrâ- 
tm ictimâ'ma mevkuftur. Nitekim insanda imtizâc-ı hâstan sonra 
sûret-pezîr olur. Mizâc-ı hâss suretinde mütemessil olan o ruhun mer- 
kebi mevtden sonra harâb olduğundan, o rûh alâkasını kat' eder. Ar- 
tık onun zerrâtının hayât-ı cüz'iyyesi kâim kalır. Bu bahsi biraz da- 
ha îzâh edelim. 

Ma'lûmdur ki, ehl-i kimya indinde el-yevm keşf olunan anâsır-ı ba- 
sîta yetmişi mütecaviz olup bunlara azot, karbon, müvellidü'1-mâ, 
müvellidü'l-humûza, klor, sodyum, potasyum, bakır, altın, gümüş, kalay 
ilh... isimleri verilmiştir. Anâsır-ı mürekkebe ba'zı ahvâl ve şerait tah- 
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tında bunların zerrâtri muhtelifesinin bi'1-imtizâc ictimâ'ından hâsıl 
olur. işte bu anâsırdı basîta zerrelerinin her birisi kendilerine mah- 
sûs olan bir hayât ile hayydir. Velâkin ruhları bâtındadır. Onu ehl-i 
keşf olanlardan gayrisi idrâk edemez. Vaktaki bu zerrât bir takım 
ahvâl ve şerait tahtında içtimâ' edip "nebat" peyda olur; bunda nü- 
müvv hâssası zahir olduğundan bu hayât-ı bâtınî, onda daha ziyâde 
mahsûs olur. Ve "hayvan" mertebesinde ise hem nümüvv ve hem de 
hareket ve sadâ zahir olmakla, bu hayât-ı tabîiyye onda açıktan açı- 
ğa müşahede olunur. Ve bu anâsır-ı basîta zerrâtının keyfîyyet-i içti- 
mâ'ı, insanda, bu hayât-ı tabîiyye asarının kemâliyle zuhurunu îcâb 
ettirecek şerait ve ahvâl dâiresinde vâki' olduğundan, mevcudattan 
hîç birisinin cism-i müsevvâsı, cüsse-i insana muâdil değildir. Onun 
cismi "rûh-i küllf'nin tecellîsine müsaittir. Düşünür, tekellüm eder 
ve kendisinden sıfât-ı şâire zahir olur. 

îmdi biri diğerinden kesîf olmak üzere zikr olunan ânâsır-ı basîta- 
nın üç mertebesi vardır ki, bu mertebelerin her birerlerine, gaz, mayi' 
ve sulb tesmiye olunur. Muhakkikin hazarâtının ıstılahında bunlara 
"hava", "su", ve "toprak" / denilip her birisi bir "unsur" ve "rükn" 
addedilmiştir. Her ne kadar kimyâ-yı cedîde erbabı bunlara "unsur" 
demek caiz olmadığını beyân ile, i'tiraz etmiş iseler de, bu doğru de- 
ğildir. Çünkü bunlar ıstılahtır; ve ıstılaha i'tirâz caiz değildir. İşte 
ecsâm-ı uzviyye-i kesîfe bu üç mertebede bulunan anâsır-ı basîtanın 
ictimâ'ından hâsıl olmuş; ve gıda şeklinde zahir olan yine bu anâsır, 
bunların vücûduna dâhil olup bir ihtirâk vukû'a gelmekle, bu hayâ- 
t-ı tabîiyyenin dördüncü "rükn"ü olan "harâret-i garîziyye" zuhura 
gelmiştir. Muhakkikin buna "unsur-ı nârî" derler. Şu halde cism-i 
inşân bu dört rüknün ictimâıyla kâim olmuş olur. İşte "Ben, ben" 
diye kâşanelere ve hattâ dünyâlara sığamayan ve şuna buna 
"Mülkümdür*' iddiasında bulunan sûret-i insan budur. Vaktaki mevt 
arız olur, onda mütecellî olan "rûh-ı küllî" munkatı' olup, Hakk'm 
sıfât-ı ilâhiyyesiyle olan tecellîsi zail olur; ve bu sıfat aslına rücû 
eder. Görmesi, işitmesi, söylemesi zuhurdan butuna gider. Mesnevi: 

O^ilp <j\ fi »^ij ^J^i y" OtA» ûs£— * OÎ «>• -k_f J^- 
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Tercüme: 

"Halk derler, ölmüş o miskin falan 
Sen de dersin zindeyim ey gâfîlân" 

Binâenaleyh kâffe-i eşya, hayâc-ı zahire veya hayât-ı batine ile diridir. 

Şu kadar var ki, Allah Teâlâ, kendi nefsini "gayret" Üe vasf 
eyledi. Ve gayretinden fevâhışi haram kıldı. Halbuki "fuhş", 
zahir olan şeyden gayri değildir. Velâkin bâtın olan fuhş, 
indinde fuhş zahir olan vücûd içindir (30). 

"Fuhş", lügatta "zuhûr"dan ibarettir. Ve cenâb-ı Şeyh (r.a.) ibarede 
"fuhş"u isti'mâl edip, "fâhiş"i murâd eyledi. Nitekim "racül-i âdil" 
yerine "racül-i adi" denir. Ya'nî mevcudattan her bir mevcûd, bir ism-i 
Hakk'ın suretidir. Ve o isim, o suretin ruhudur. Ve her bir suret vü- 
cûd-ı mutlakın / tenezzülünden husule gelmiş birer vücûddur. Ve Hak 
cümlesinin aynıdır. Bu surette dahi onların cümlesi hayy ve nâtıktır. 
Ve belki onlardaki, Hakk'ın hayâtı ve nutkudur. Binâenaleyh Hak 
Teâlâ hazretleri, zahir ve bâtında, kendi vücûdundan gayri bir vü- 
cûd olmamak için, "gayretinden, evvelen kendi nefsini eşyanın "ayn"ı 
kıldı. Ve ba'dehû eşyanın "ayn"ı olduğu ehl-i hicâb indinde zahir ol- 
mamak için de, nefsim "gayret" ile vasf eyledi. Ve "gayref'inden fe- 
vâhışi, ya'nî kendisi eşyanın "ayn"ı olması sırrının izhârını, yine ken- 
dinin "ayn"ı olan eşyaya haram etti. Zîrâ Hak her şeyde "Ben Hakk- 
ım, Ben Allah'ım" nutkuyla nefsini izhâr etse, sırr-ı vahdet fâş olur. 
İşte bunun için '^kJJi ö^âJö ^ j&j ^u>h ^-j"N1, i^JŞ* j> ö[j 

(İsrâ, 17/44) âyet-i kerîmesinde işaret buyrulduğu üzere eşyanın nut- 
ku bâtındadır. Hak ehl-i keşiften gayrisine bu sırrın zuhurunu ve 
izhârını haram kıldı. Velâkin bâtın olan "fahiş", ya'nî şer'an ve ak- 
len setri vâcib olan şey, indinde zahir olmuş olan kimse içindir, ya'nî 
Hak içindir; ve Hakk'ın izhâr ettiği arifler içindir. Zîrâ Hakk'a ve 
ariflere nisbeten bâtın, zahirdir. 

İmdi vaktaki Hak Teâlâ fevâhişi haram eyledi, ya'nî zikr 
ettiğimiz şeyin hakikatini bilmekten men' etti, o zikr ettiği- 
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miz şey dahi Hak eşyanın aynı olmasıdır; binâenaleyh Hak, 
o hakikati "gayret" ile setr etti. O "gayret" dahi, gayrdan 
sensin. İmdi gayr "Sem' Zeyd'in sem'idir" der. Ve arif "Zeyd- 
in sem'i, Hakk'ın "ayn"ıdır" der. Bakî kuvâ ve a'zâ dahi böy- 
ledir (31). 

Ya'nî bâlâda Hak sâlikin ve tarîkin "ayn"ı ve tarîkin nihayeti ol- 
duğu zikr edilmiş idi ki, bu da Hakk'ın, cemî-i eşyanın "ayn"ı olma- 
sını muktezîdir. Fakat Hak Teâlâ \^L» JP> ^ Jr*r^ Jo ÇS~ ^ J* 
( yj Üj / (A'râf, 7/33) âyet-i kerîmesinde Hak, cemî-i eşya kendisi- 
nin "ayn"ı olduğunun ma'rifetinden men' etti. Ve kendinin hakîkat-i 
vâhidesini, "gayr" ismiyle tesmiye olunan taayyünât-ı muhtelife ile 
setr etti. Ve hakîkat-i ilâhiyyeyi örten "gayret" senin vücûdundur ki, 
"sen" ta'bîriyle kinaye olunur. Ve taayyün ise, müteayyinin gayridir. 

Meselâ "buz" suretinde müteayyin olan buhâr-ı latîf, buzun taay- 
yününün gayridir. Bi'1-farz muhtelif şekillerde bir yere dizilmiş olan 
buz kütleleri lisâna gelip yekdiğerine hitaben "ben", "sen", "biz", "siz" 
ve "o, onlar" deseler, birbirinin gayri olduğunu göstermiş olurlar. Fa- 
kat cümlesinin "hüviyyet"i, hakîkat-i vahide olan buhardan ibaret- 
tir. Ve bu hüviyyet-i vâhideyi, ancak o buzların vücûdu setr etmiştir. 

İşte bizim vücûd-i müteayyinemiz dahi bu misâle mutabık olarak, 
hüviyyet-i vahide olan Hakk'ı setr etmiştir. Bu tayyünâtımızdaki 
ma'nâ-yı gayriyyeti tefhim için "sen, ben ve biz" deriz. Binâenaleyh 
bu "gayriyyet" makamını gören, ya'nî arif olmayan kimseler, "Sem' 
Zeyd'in sem'idir" derler; ve işitme, görme, söyleme gibi evsâfın kâffe- 
sini Zeyd'e tahsis ederler. Ve işin hakikatini bilenler ise "Zeyd'in sem'i 
ve basarı ve lisânı ve şâir kuvâ ve a'zâsı Hakk'ın "ayn"ıdır" derler. 
Çünkü onlar "gayriyyet" perdesinin arkasında kalmamışlardır. Bey- 
t-i Hafız: 

Tercüme: 

"Meyân-ı âşık u ma'şûkta yoktur asla fark. 
Yolun hicabı vücûdundur ortadan kaldır!" 



j 
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Her bir kimse Hakk'ı arif olmadı. Binâenaleyh nâs, müte- 
fâzıl ve merâtib mütemeyyiz oldu. Bu surette fâzıl ve mef- 
zûl zahir oldu (32). 

Ya'nî herkes, bâlâda beyân olunduğu vech ile Hakk'ı bilmediğin- 
den, nâs ma'rifette mütefâzıl oldu. Ve mertebeler yekdîğerinden ay- 
rıldı. Ve bu hâlin neticesi olarak fâzıl ve mefzûl zuhura geldi. Ya'nî 
nâsm kimi surette kaldı; ve kimisi ma'nâya daldı. Ve ma'nâya dalan 
kimsenin mertebesi surette kalan kimsenin mertebesinden efdal ol- 
du. Hz. Hüdâyî ne güzel söylemiştir: / 

Zahirde kalan kişi, güç etme âsân işi, 
Çıkar dilden teşvişi, tevhide gel tevhide! 

Ma'lûm olsun ki, Hak leâlâ, Âdem'den Muhammed (s.a.v.)e 
kadar, beşeriyyîn olan bütün rusül ve enbiyânın a'yânına, 
beni muttali' kıldı. 586 senesinde Kurtuba'da ikâmet olun- 
duğum bir meşhedde bana gösterdi. O taifeden Hûd (a.s.)dan 
gayri bana birisi söylemedi (33). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) âlem-i misâlde ervahını müşahede ettiği resuller 
ile nebilerin beşere mensûb olduklarını beyân edip, rusül-i melâikeyi 
ve ""beşerin gayri olan mahlûkâtın nebilerini istisna eyledi. Zîrâ 

j&'&î p\ % <^\^. *jii j$İ> ^ j 3>jVÎ j> rii "ja lij (En'âm 6/38) âyet- 
i kerîmesinin delâleti vech ile, mevcudattan her bir nev'in kendi cin- 
sinden, Hak'la aralarında vâsıta olmak üzere, birer nebiyy-i mahsûs- 
ları vardır. Ve bazıları da "Nezd-i arifte her zahir olan şeyin, kendi 
bâtınına nebî olduğunu" söylemişlerdir. Onun için "Eğer nübüvvete 
imânın varsa, her bir hâtıra ta'zîmden gayri suretle mukabele et- 
me!" diyen velî vardır. 

"Kurtuba" İspanya'da kâin olan bir şehrin adıdır. İspanya târîh-i 
mezkûrda araplarm elinde idi. Hz. Şeyh (r.a.)in bu müşahedesi, ora- 
da mukîm iken vuku' bulmuş ve ervâh-ı rusül ve enbiyânın ictimâ- 
larmda içlerinde zât-ı ulyâsına hitâb buyuran ancak Hûd (a.s.) ol- 
muştur. 
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İmdi o bana cem'iyyetlerinin sebebini ihbar etti. Ve ben onu 
rical içinde, semiz bir adam, sureti güzel, muhaveresi latif 
ve umûr-i kâşifeyi arif gördüm. Ve benim onun keşfine de- 
lilim, Hak Teâlâ'nın jU Jj 3ı LJ^lL JLi £ Nı £& ^ Ü j 
j*4&~* tyj^ (Hûd, 11/56) kavlidir. Ve halk için bundan a'zam 
ve etemm hangi müjde vardır? (34). 

Rusül ve enbiyânın cem'iyyetleri, Hz. Şeyh (r.a.) vaktinin kutbü'l- 
aktâbı ve hâtem-i evliya olması hasebiyle onu tebrik ve tehniye için- 
dir. Ve onların içinden Hz. Hûd (a.s.)ın hitâb buyurması, mezâhir-i 
kesîrede rubûbiyyet-i ahadiyyeyi müşahede hususunda, Hz. Şeyh'in 
zevki onun zevkine münâsib / olmasındandır. Ve Hûd (a.s.)ın cesîm 
bir adam olarak görünmesi müşahededeki kemâline; ve suretinin gü- 
zelliği ve muhaveresinin letafeti i'tidâl-i sûrîsine ve isti'dâd-ı ma'ne- 
vîsinin kemâline işarettir. Ve Hz. Şeyh onun umûr-i kâşifeyi arif ol- 
duğuna zikr olunan âyet-i kerîmeyi delîl olarak ikâme buyurur. 

Zîrâ bâlâda murûr eden îzâhâttan anlaşıldığı üzere, bu âyet-i kerî- 
meden anlaşılmıştır ki, hüviyyet-i Hak ile müteayyin olan mevcûdât-ı 
nâ-mütenâhiyyeden her birisini Hak, nâsıye sinden tutup, Rabb-i hâs- 
smın sırât-ı müstakimi üzerinde yürütür. Ve her bir mevcudun sülû- 
kü, kendisinde müteayyin olan Hak iledir. Çünkü Evvel ve Âhir ve 
Zahir ve Bâtın hep Hak'tır. Binâenaleyh Hûd (a.s.)m müşahedesi, za- 
hir olsun bâtın olsun, kâffe-i müteayyinâta şâmildir. Müteayyin olan 
mevcûdât-ı zahireden hiç birisi yokturki, Rabb-i hâssı onun nâsiye- 
sinden tutup teslîk etmesin. Ve hakâyık-ı bâtıneden hiç birisi yok- 
tur ki, kemâliyle zuhura müteveccih olmasın. Onun için mevcudat- 
tan her bir zerre, insana gelmeğe hâhiş-kerdir. Zîrâ her birisinin 
kemâl-i zuhuru, ondadır. Bizler ise, hâlen kisve-i inşâna bürünüp za- 
hir olduğumuz halde, kıymetini takdîr edemeyip, mîrâs yedilerin el- 
lerine geçerek, israf ettikleri emval gibi, evkât-i azizimizi mâ- 
lâya'niyyât ile imrâr ediyoruz. ûj*-'> ^J k U ^-J ^ 

İmdi, mademki Hûd (a.s.)ın lisâniyle, Hak bütün eşya hüviyyetleri- 
nin "ayn"ı olduğunu ihbar buyurmuştur; ve cümlesinin * 'hüviyet "i 
dahi, hakîkat-i ilâhiyyeden ibarettir; binâenaleyh halk için daha bü- 
yük ne müjde olur? 
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Ondan sonra bu makaleyi Kur'ân'da, ondan bize îsâli, Al- 
lah Teâlâ'nın bize ihsânındandır (35). 

Ya'nî Hûd (a.s.)ın 1*4^ V > % #> & ^i (Hûd, 11/56) kavli- 
ni, Kur'ân'da naklen bize beyân buyurması Hakk'ın bize olan fazi 
u ihsanıdır. 

Ba'dehû câmi-i küll olan Muhammed (s.a.v.), Hak'tan haber 
verdiği şeyle onu tetmîm eyledi ki, tahkîkan Hak, sem'in 
ve basarın ve elin ve ayağın ve lisânın "ayn"ıdır, ya'nî o 
havassın "ayn"ıdır. Halbuki kuvâ-yı rûhâniyye, havâsten da- 
ha yakındır. Böyle olunca mechûlü'1-hadd olan akrebden, 
eb'ad-i mahdûd ile iktifa etti (36). 

/ Ya'nî (S.a.v.) Efendimiz'in Hak'tan ihbar buyurduğu hadîs-i kudsî- 
de, Hak kuvâ-yı hissiyyenin "ayn"ı olduğu beyân olunmuştur; ve kuvâ- 
yı rûhâniyye Hakk'ın aynı olduğu zikr olunmamıştır. Halbuki kuvâ- 
yı rûhâniyye, Hakk'a, kuvâ-yı hissiyyeden daha yakındır. Zîrâ onun 
nûriyyeti ve tenezzühü ve maddeden tecerrüdü vardır. Ve âlem-i enir- 
den olduğu cihetle haddi meçhuldür; ya'nî halk onun haddini bilmez. 
Halbuki cisim mahdûddur; ona şu kadar arşın diye ta'yîn ve tahdîd 
etmek mümkündür; ve rûhdan eb'addir. Çünkü havâss ve kuvâ-yı cis- 
mâniyye, cisimlerin mikdârına göredir; ve onların hudûduyla mah- 
dûddur. Nitekim cismi mükemmel olan kimsenin kuvâsı da mükem- 
meldir; iyi görür, iyi işitir, iyi söyler ve iyi tutar. Zayıf ve marîz olan- 
ların havâss-i cismâniyyeleri de noksan olur. Ve keza tutmak, elin 
hududu kadar olur. Binâenaleyh Resul (s.a.v.), Hakk'a daha yakın ve 
haddi mechûi olan kuvâ-yı rûhâniyyeyi zikr etmeyip, Hak'tan eb'ad 
ve mahdûd olan havâss-i cismâniyyenin, Hakk'ın "ayn"ı olduğunu be- 
yânla iktifa buyurdu. Eb'ad Hakk'ın aynı olunca, şübhesiz ondan ak- 
reb olan dahi Hakk'ın aynı olur. 

İmdi Hak bize, nebisi Hûd (a.s.)dan onun kavmine olan ma- 
kalesini, müjde için, tercüme etti. Ve Resûlullah (s.a.v.) 
onun makalesini bize müjde için Allah'dan tercüme etti. 
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tmdi ilim, ilim verilenlerin sudûrunda kâmil oldu. "Ve bi- 
zim âyâtımızı kâfirlerin gayrisi inkâr etmez". (Ankebût, 29/47) 
Zîrâ onlar, onu bilseler dahi, nefislerinde olan hased ve ne- 
faset ve zulümden dolayı, onu setr ederler (37). 

Ya'nî Hak ve Resûl'ü tarafından vâki' olan beşaretler üzerine, Hak 
Teâlâ eşyanın "ayn"ı ve kuvânm hüviyyeti olduğu, evvelce kendileri- 
ne keşif ve tecellî tarîkıyla bildirilmiş olan kimselerin ilmi, artık ilm-i 
kâmil oldu. Bu ma'rifetin, ma'rifet-i hakîkıyye olduğuna şübhe kal- 
madı. Ve âfâk ve enfüste yayılıp zahir olmuş olan âyâtımızı ve alâ- 
metlerimizi, suver-i taayyünât ile örtenlerden gayrisi inkâr etmez. O 
kâfirler, ya'nî Hakk'm "vech"ini örtenler, Hak, hudûd ile mahdûd olan 
35 i eşyanın aynı olunca, mahdûd olur, zannederler. Halbuki nâ-mütenâhî 
olan Hak, zâtı ile kâffe-i eşyayı muhittir. Ve tecelliyyât-ı zâtiyye ve 
sıfâtiyyesi ile hepsinde zahir olur. Onlar bu ma'rifete vâkıf olsalar 
bile, nefislerindeki hased ve nefaset ve zulüm cihetinden onu setr eder- 
ler. "Nefaset" "buhl" ma'nâsınadır. Ve "nefis" buhl olunan ve kıska- 
nılan şeydir. Ya'nî ehl-i kitap, kitaplarında gördükleri âyât-ı Hakk'ı 
setr ettiler. Ve keza ehl-i suret olan ulemâ dahi Kur'ân ve Hadîs'in 
şehâdetiyle sabit olan hakâyıkı inkâr ile setr ederler. 

Meselâ Kur'ân'da: ^Ûj >UkJlj £$ j jjVî > (Hadîd, 57/3) buy- 
rulmuştur. Eğer onlara deseniz ki, bizim nazarımızda "zâhir"den mak- 
sûd, bu eşyadır. Binâenaleyh bu âyet-i kerîme, Hak eşyanın "ayn"ı 
olduğunu beyân buyurur. Onlar cevaben: "Bu müteşâbihâttandır; bu- 
nun ma'nâsını Hak ve ilimde râsihûn olan ulemâ bilir" derler. Ve 
baştan başa âyât-ı kur'âniyye ve ahâdis-i şerîfenin mağzı ve lübbü 
olan bu Fusûsu'l-Hikem'e zeban-dırâzlıktan çekinmezler. Halbuki ev- 
liyâullâhın heman cümlesi bu hakâyıktan bahs etmişlerdir. Eğer 
cenâb-ı Şeyh (r.a.) bir âlim-i râsıh değil ise, onların nazarında âlim-i 
râsıh olan acaba kimdir? Ve illâ Hakk'ın ve Resûl'ünün, halka anla- 
yamayacakları kelâmlar ile hitâb ettiklerini kabul etmek lâzım ge- 
lir. Hâşâ sümme hâşâ!.. Bunu insanların biraz aklı başında olanları 
bile yapmaz. Zîrâ kelâm bir maksadı muhataba tefhim içindir. Bu 
maksad olmayınca kelâm abes olur. 
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Ve biz Hak Teâlâ'mn, Hak hakkında inzal ettiği âyetlerde 
veyahut Allah Teâlâ'ya râci' olur şey hakkında, bize îsâl 
ettiği Hak'tan olan ihbarda, tenzih olsun tenzihin gayrı ol- 
sun, min-indillâh asla tahdîdden gayri bir şey görmedik (38). 

Ya'nî gerek âyât-ı münzelede ve gerek Resul vasıtasıyla bize vâsıl 
olan haberlerde Allah Teâlâ'mn / vasfını tenzih olsun, tenzihin gayrı 
olsun, Allah tarafından ancak tahdîd ile gördük. Ya'nî Allah Teâlâ 
hakkında Kur'ân'da ve kütüb-i münzele-i sâirede ve ahâdîs-i şerîfede 
vârid olan şeyin cümlesi tahdîddir. 

O ihbarın evvelkisi, "Fevkinde hava ve tahtında hava ol- 
mayan "anadır/' İmdi Hak, halkı yaratmazdan evvel o âmâ- 
da idi (39). 

Ashâb-ı kiramdan Ebû Rezîn el-Ukaylî (r.a.), cenâb-ı Fahr-i âlem 
(s.a.v)den; j&-\ j& oı JJ Lj öf ^ ya'nî "Halk-ı mahlûktan mukad- 
dem Rabb'imiz nerede idi?" diye sordu. Onlar da cevaben: j öf 
ç \j* 4sâ u j s\j* Ai> u *lji ya'nî "Fevkinde ve tahtında hava ol- 

mayan "amâ"da idi" buyurdular. "Amâ" lügatte "ince bulut" ma'nâ- 
sınadır. Ehlullahdan ba'zılarınm ıstılahında "hazret-i ahadiyyef'ten 
ibarettir. Zîrâ mertebe-i ahadiyyeyi Hakk'ın kendisinden gayri kim- 
se bilmez. Ve o mertebe hicâb-ı Celâl 'dir. Ve ba'zılarınm ıstılahında, 
menşe-i esma ve sıfattan ibaret olan "hazret-i vâhidiyyef'ten ibaret- 
tir. Zîrâ "amâ"' "rakîk bulut" ma'nâsmadır. Ve bulut yer ile gök .ara- 
sına hâil olur. Ve bu hazret-i vâhidiyyet dahi, semâ-i ahadiyyet ile 
arz-ı kesret-i halkıyye arasına hâil olur. Ve Şerh-i Dâvud-i Kayse- 
rî'de, ism-i câmi-i ilâhî hasebiyle Hakk'ın taayyün-i evvelinden iba- 
ret olduğu beyân buyrulmuştur. Ve İmâm-ı Şa'rânî hazretleri de: 
"Hadîs-i şerifteki «Uj «<j?Jüi» ma'nâsına olan "mevsûle" değil, "nâfî- 
ye"dir. Binâenaleyh "amâ"' Hak Teâlâ'mn halkından temeyyüz eyle- 
diği evvelki mertebedir" buyurur. 

İmdi bu şerhin mukaddimesinde, tecelliyyât-ı vücûd / bahsinde îzâh 
olunduğu üzere, vücûd-i mutlaktan ibaret olan fezada, nefes-i rahma- 
ninin irsalinden öbek öbek avalimin madde-i ûlâsı mütekevvin olmuş- 
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tur. Ehl-i fen bu, mevâdd-ı ûlâya "sehâb-ı muzî" ta'bîr ederler. Bidâyet-i 
tekevvünlerinde gayet rakîk ve şeffaf bulutlardan ibaret oldukların- 
dan bunlara lügaten ancak "amâ" denebilir. Bu "amâ"lar gittikçe 
teberrüd ve tekasüf edip devr ederler. Ve istihâlât-ı muhtelifeden sonra 
merkûb-i insan olurlar. Hava unsuriyyâttan mürekkeb olduğu ve fe- 
zada ise unsuriyyât bulunmadığı cihetle, "amâ'" ta'bîr olunan bu ra- 
kîk bulutların ne fevklerinde ve ne de tahtlarında bi't-tabi' hava ol- 
maz. Unsuriyyâttan hâlî olduğundan fezaya "halâ" dahi tesmiye 
ederler. 

İmdi bizim manzûme-i şemsiyyemizin madde-i ûlâsı da bidâyet-i hil- 
katte böyle bir sehâb-ı muzî* idi. Ve mertebe-i amâ'da ne seyyârât, 
ne güneş, ne de kamer ve ne de mahlûkât-ı sâireden bir şey mev- 
cûd değil idi. Ve bu hal, yalnız bizim manzûme-i şemsiyyemizde de- 
ğil, diğer avâlim-i bî-nihâyede dahi böyledir. Ebû Rezîn el-Ukaylî, 
sükkân-ı arzdan olduğu cihetle, suâlinde "Rabb'imiz" demekle gözü- 
nün gördüğü mahlûkâtm Rabb'ini murâd ettiği halde, a'ref-i enbiyâ 
(S.a.v.) Efendimiz, cevâb-ı âlîlerinde onun gözünün görmediği avâlim-i 
bî-nihâyenin ahvâline de şâmil olmak üzere Jy> *i> u *u*]i j otr 

*ij* *a£ u j buyurdular. Ya'nî "Rabbimiz suver-i eşyanın izhârından 
mukaddem, bî-sûret olan amâ'da idi ki, onun fevki* ve tahtı halâ olup, 
oralarda anâsırdan terekküb eden hava yok idi" demek olur. Ve bu 
cevap ile mertebe-i amâ'ya tenezzülünden mukaddem vücûd-i mutla- 
kın rubûbiyetle muttasıf olmadığına ve rubûbiyet, vücûdun ilk taay- 
yünü olan mertebe-i amâ'dan başladığına işaret buyrulmuş olur. 
Yüksekte uçan ey ehl-i hey'et 
İrfân-ı Muhammedi'ye hayret! 

İşte her bir âlemin madde-i ûlâsı olan bu rakîk ve şeffaf bulutlar 
vücûd-i mutlakta bir hadd ile / mahdûd olduklarından elbette cihet 
sahibidirler. Binâenaleyh hem fevkleri ve hem de tahtları vardır. Ve 
bu "amâ"' zât-ı eltaf-ı latîfîn mertebe-i kesîfeye tenezzülünden ibaret 
bulunduğundan, bu hadîs-i şerifte beyân buyrulan fevk ve taht, 
Rabbü'l-âlemîn hakkında tahdidi mutazammındır. 

Ondan sonra Allah Teâlâ, Arş üzerine istiva eylediğini zikr 
eyledi. Bu da evvelki gibi tahdîddir. Ondan sonra her gece 
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Hakk'ın semâ-i dünyâya indiğini zikr etti. Bu dahi tahdîd- 
dir. Ondan sonra tahkîkan Hak semâda ve arzda olduğu- 
nu zikr eyledi. Ve biz nerede olur isek, muhakkak bizimle 
beraber olduğunu zikr etti; tâ bizim *'ayn"ımız olduğunu bize 
haber verinceye kadar. Halbuki biz mahdûdlarız. İmdi Hak, 
kendi nefsini ancak hadd ile vasf eyledi (40). 

Ya'nî Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de && J$\ Ji> *jJ-)\ (Tâ- 
hâ, 20/5) ya'nî "Rahman Arş üzerine müstevî oldu" buyurdu. Ve Re- 
sûl'ünün lisâniyle de *> ^>y^ ^ ey J* ^ ^ ^ J 1 ^ / J>i & M 
.-d ji*\* jûc^ ja J* j ya'nî "Allah Teâlâ her gece semâ-i dünyâya nüzul 
edip buyurur ki: Tövbe eden var mıdır ki, tövbesini kabul edeyim; 
ve istiğfar eden var mıdır ki, onu mağfiret edeyim" dedi. Ve keza 
Kur'ân-ı Kerîm'de İl ^jSfl Jj «İl ,iIİJI J <jÂ j*j (Zuhruf, 43/84) 
ya'nî "O öyle Allah'dır ki semâda da Allah'dır; arzda da Allah'dır." 
ve fö Ulî f&* j*j (Hadîd, 57/4) ya'nî "Nerede olur iseniz O si- 
zinle beraberdir" buyurdu. İmdi Arş, yer, gök ve bizim bulunduğu- 
muz yerler, hep emkine-i mahdûdeden / ibaret ve vücûd-i mutlakın 
bi't-tenezzül taayyününden mütehassıl bulunduğundan, bunların cüm- 
lesi tahdidi mutazammındır. Bu surette Hak, nefsini ancak hadd ile 
vasf etmiş olur. 

Ma'lûm olsun ki, cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) evvelen "amâ" hakkın- 
daki hadîs-i şerifi; ve ba'dehû Ârş; ve ba'dehû semâ-i dünyâyı; ve ba- 
dehu semâ ve arzı; ba'dehû bizim ile maiyyet-i Hakk'ı zikr etmekle, 
etvâr-ı hilkatteki tertîb-i vech ile tahdidata işaret buyururlar. Şöyle- 
ki Arş'ın bir ma'nâsı da lügaten "bina" demektir. "Amâ"' manzû- 
me-i şemsiyye binasının temeli mesabesinde olduğundan evvelen onu 
zikr ettiler. Ve tekasüf eden "amâ"nın devrinden mütehassıl kuvve-i 
ani'l-merkeziyye sebebiyle, ilm-i hey'ette "seyyârât-ı ulviyye" ta'bîr olu- 
nan, arzdan evvelki seyyareler iftikâk eylediklerinden ve bunların her 
birerleri birer binâ-i ilâhî olduğundan, ba'dehû Arş'ı zikr eyledi. Ve 
arzdan evvel onun ulüvvünde, ya'nî semasındaki seyyârât mütekev- 
vin olduğundan, ba'dehû semâ-i dünyâyı zikr etti. Ve ba'dehû mad- 
de-i ûlâdan cirm-i arz ve sırasıyla "seyyârât-ı süfliyye" ta'bîr olunan 
Zühre ve Utarid iftitâk eylediklerinden arzı ve semâyı zikr eyledi. 
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Ve arz üzerindeki mahlûkâtın istihâlâtından sonra insan peyda ol- 
duğundan, ba'dehû bizim ile olan maiyyet-i vücûdu beyân buyurdu. 

Ve Allah Teâlâ'nm IJi. *)IS j4 (Şûra, 42/11) kavli dahi 
eğer "kâf \ sıfattan gayrı, zâid alacak olur isek, kezâlik had- 
dir. Ve mahdûddan temeyyüz eden kimse, o mahdudun ay- 
nı olmamakla beraber yine mahdûddur. imdi anlayana gö- 
re, takyîdden ıtlak, takyîddir. Ve mutlak dahi ıtlak ile mu- 
kayyeddir (41). 

40 f Ya'nî "ke-mislihi" deki harf-i "kâfi sıfat ma'nâsma almayıp, zâid 
addetsek "Bir şey O'nun misli değildir" demek olur. Bu da tahdîd- 
dir. Çünkü eşyanın hududu vardır. Bu eşyanın misli olmayan şey, on- 
ların hududu hâricine çıkmış olur; ve böyle mahdûddan temeyyüz eden 
kimse dahi, o mahdudun aynı olmasa bile yine mahdûd olur. Ya'nî 
birinin hududu bitip diğerinin hududu başlar. Ve Hakk'ı takyîdden 
ıtlak etsek, yine takyîd etmiş oluruz. Çünkü ıtlak edilen şey, mu- 
kayyedin hâricine çıkarılmış olacağından bu ıtlak takyîd olur. Ve 
"mutlak" dediğimiz vakitte dahi, kayd-ı ıtlak ile takyîd etmiş olu- 
ruz. Zîrâ mutlakıyyet, isim ve resimden ibarettir. Ve Zât-ı Hak ise 
isim ve resimden müstağnidir. 

Ve eğer biz "kâfi sıfat için alacak olur isek, şu halde biz 
Hakk'ı tahdîd ederiz (42). 

Ya'nî "O'nun misli gibi bir şey yoktur" ma'nâsma alsak, bu suret- 
te, evvelâ Hakk'a misi isbât edip, ba'dehû başka bir şeyin o misle 
misi olmasını nefy ederiz. Halbuki bu, teşbih olur ve teşbîh ise tah- 
dîddir. Ve bu surette "kâf misliyyet ma'nâsı için sıfat olarak alın- 
mış olur. 

Ve eğer biz IJâ ^^ Jr^ (Şûra, 42/11) kelâmını nefy-i misi 
üzerine alsak, mefhûm ile ve ihbâr-ı sahîh ile Hak eşyanın 
"ayn"ı olduğunu muhakkakan bildik. Halbuki eşya her ne 
kadar hadleri muhtelif ise de, mahdûddur (43). 
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/ Ya'nî biz bu âyeti, "kâf ' zâid olsun, gayr-i zâid olsun, kinaye tarî- 
kıyla mutlaka nefy-i misi ma'nâsma alsak, nitekim "Senin mislin 
bahîl ve gazûb olmaz" derler. Bunda onun nazır i murâd olunmayıp 
o kimsenin nefsinden buhl ve gazabın nefyi kasd olunur. Bu da yine 
tahdidi müstelzimdir. Zîrâ bir şeyden mümtaz olan şey, o şeyden im- 
tiyazı ile mahdûd olur. Ve bu tahdîd sebebiyle, o şeyden misliyyet 
münselib olur. Bu surette âyette mefhûm olan şeyle ve ihbâr-ı sahîh 
olan jJi .... oj^u. 3 t** 1 c^ hadîs-i şerîfîyle biz, Hak eşyanın "ayri'ı 
olduğunu hakikat üzere bildik. Çünkü onun misli bir mahlûk yok- 
tur, dediğimiz vakitte iki suret mutasavver olur: Biri "eşyanın 
mugayiri" ve diğeri "eşyanın aynı" olmasıdır. Halbuki muğâyeret "La 
ilahe illallah" ve Sj£ Jı ^ ^ li (A'râf 7/59) gibi âyât-ı muhkeme-i 
Kur'ânî ve iûi j* jaj, j^ ^ ^ ve •■■£' v^j ***" c^r gibi ahâdî- 
s-i şerîfeye nazaran vârid değildir. Ve muğâyeret olmayınca ayniyyet 
sabit olur. 

tmdi Hak, her mahdudun haddi ile mahdûddur. Binâena- 
leyh birşey hadd olunmaz illâ ki o şey, Hakk'ın haddi olur 

(44). 

Ya'nî Hak, her mahdûd olan şeyde mütecellîdir ve o şeyin "ayn"ı- 
dır. Binâenaleyh bir şeyin haddi ta'yîn olunduğu vakit, o hadd, Hakk- 
ın haddi olur. Bu surette Hak kâfFe-i eşyanın hudûd-i muhtelifesiyle 
mahdûd olur. / 

imdi Hak, mahlûkât ve mübde'ât tesmiye olunanda sâri- 
dir. Ve eğer emr böyle olmasa idi, vücûd sahîh olmaz idi. 
Böyle olunca Hak, vücûdun "ayn"ıdır. Binâenaleyh Hak, her 
şeye zâtıyla nigehbândır. Ve her şeyin hıfzı Hakk'ın üzeri- 
ne giran gelmez, tmdi Hakk'ın, eşyanın kâffesini hıfz etme- 
si, bir şey, kendi suretinin gayri olmaktan, kendi suretini 
hıfz etmesidir. Ve bunun gayri sahîh olmaz. Ve O her şâ- 
hidden Şâhid ve meşhûddan Meşhûd'dur. Binâenaleyh âlem, 
O'nun suretidir; ve O âlemin ruhu olup onu müdebbirdir. 
Bu surette âlem, insân-ı kebîrdir (45). 
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Ya'nî Hak, zaman ile mesbûk olup "mahlûkât" ve "âlem-i halk" 
ve "âlem-i şehâdet" tesmiye olunan hakâyıkta; ve zaman ile mes- 
bûk olmayıp "mübde'ât" ve "âlem-i emr" ve "âlem-i ervah" tesmiye 
olunan hakâyıkta, sereyân-ı vücûd ile sâridir. Eğer iş böyle olma- 
saydı, vücûd sahîh ve sabit olmaz; ve bir şey vücûd bulmaz idi. Çün- 
kü mümkinin, ya'nî mahlûkât ve mübde'âtın vücûd-ı müstakilleri 
yoktur. Ya'nî eğer Hakk-ı mutlakın suver-i mukayyedâta sereyânı ol- 
masaydı, o mukayyedâtın vücûdu sahîh ve sabit olmaz idi. / Zîrâ bu 
kesîf olan mevcudatın menşeleri, zât-ı latifin vücûdudur. Ve bu suver-i 
kesîfe, o vücûd-i hakîkînin nişanları ve alâmetleridir. Nitekim Hak 
Teâlâ buyurur: ö\ fafy ^4r^ *-*^tj <y»jVlj olJİİJl JJU $>\ ^j 
İ-JUÎJ olfif ÜJ> J_ (Kûm, 30/22) Ya'nî "Semâvât ve arzın halkı ve 
lisanlarınızın ve renklerinizin halk-ı ihtilâfı Hak Teâlâ'nın vücûdu 
alâmetlerindendir. Muhakkak bunda ulemâ-i mütefekkirin için delâ- 
il ve alâmât vardır". Zîrâ bir şey-i kesifin mertebe-i letafeti mevcûd 
olmadıkça, o şey ! i kesifin zuhuru müstahîldir. Binâenaleyh bir şeyin* 
mertebe-i kesafeti, yine o şeyin mertebe-i letafetine delîl ve alâmet- 
tir. Meselâ buzun vücûdu suyun vücûduna delîl ve alâmettir. Ve Hakk- 
ın esması hasebiyle, kendi sureti olan kâffe-i eşyayı, hiçbir şey kendi 
suretinin gayrı olmamak için hıfz etmesi, kendi suretini hıfz etmesi- 
dir. Çünkü bî-sûret olan zât-ı latîf, esması hasebiyle türlü türlü su- 
retler ile zahir olur. Ve suver-i kesîfeden her hangi bir suretin kendi 
suretini hıfz etmesi, Hakk'm kendi suretini hıfz etmesidir. Eğer Hak 
bu vech ile kendi suretini hıfz etmese idi, vücûdda ona misi ve şerîk 
bulunmak lâzım gelir idi. Halbuki mümkinin kendi zâtı ile mevcûd 
olması kabil olmadığından bu hâlin aksi sahîh ve sabit olmaz. Bi- 
nâenaleyh Hak, her şâhid ve zahir olan şeyden Şâhid ve Zâhir'dir. 
Ve her meşhûd olan şeyden Meşhûd'dur. Çünkü vücûdda ondan gayri 
bir şey yoktur. Gören ve görünen ve gösteren hep O 'dur. Şu halde 
âlem Hakk'ın sureti ve zahiridir. Ve Hak dahi âlemin ruhu ve hati- 
mdir; ve bu âlemin müdebbiridir. Ve âlem hey'et-i mecmûasiyle "insân- 
ı kebîr" olmuş olur. / 

Şiir: 

İmdi kevnin hepsi Hak'tır. Ve O, benim vücûdum onun vü- 
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cûdu ile kâim olan Vâhid'dir. Bunun için biz muğtezîyiz, 
dedim (46). 

Ya'nî kevn dediğimiz âlem-i kesretin zahiri ve bâtını hep Hak'tır. 
Ve O, vücûd-i mutlak-ı vâhiddir ki, benim vücûd-i mukayyedim, onun 
vücûd-i mutlakıyla kâimdir. İşte bunun için biz O'nun vücûdu ile 
muğtedîyiz; ve O bizim gıdâmızdır, dedim. 

Misâl: Buhar derece derece tenezzül edip bulut, su ve buz suretle- 
rine bürünse, vücûd, buharın vücûd-i vahidinden ibaret olur. Ve bu 
suretlerin vücûdu buhar ile kâim bulunur; ve bu suretler buhar ile 
muğtedî olurlar. Ve buhar onların gıdası olup, izafî olan vücûdların- 
da muhtefî olur. 

tmdi benim vücûdum O'nun gıdasıdır. Ve biz dahi O'na mu- 
hâzî ve mukabiliz. Binâenaleyh eğer sen bir vech ile na- 
zar edersen benim sığınmam, O'ndan O'nadır (47). 

Ya'nî Hakk'ın vücûdunun ve ahkâmının zahir olması cihetinden biz 
de onun gıdâsıyız ve gıda gibi onda muhtefîyiz. Ve bizim vücûdumuz 
nasıl ki ona gıda olur ise, o da mütekâbilen ve muhâziyen bizim gı- 
damız olur. Ve Hak tecellî-i zâtîsiyle, bizim vücûd-i izafîmizi ifna et- 
tiği vakit, biz O'ndan yine O'na teavvüz ederiz, O'na sığınırız. Nite- 
kim (s.a.v.) Efendimiz ^ dL i^ı hâdîs-i şerîfîyle bu teavvüze işa- 
ret buyurmuştur. Bu sığınma zât ve vücûd cihetiyledir; esma cihetiy- 
le değildir. Esma cihetiyle olan istiâzede d^>^ ^ 4u^ *y>\ 

ya'nî "Yâ Rabbi, suht ve kahrından rızâna sığınırız" demek lâzım- 
dır. Zîrâ Hak ba'zı mezâhirde Râzî; ve ba'zı mezâhirde dahi, Sâhıt 
ve Kahhâr isimleriyle zahir olur. Bir isminden diğer ismine sığınırız. 

Misâl: Hüviyyetleri buhardan ibaret olan muhtelif sûretlerdeki buz 
45 kütleleri, şemsin tecellîsiyle / eriyip fena buldukları vakit, buhara 
müntakıl olurlar. Ve bu surette, onların vücûdu buharın gıdası olup, 
onda ihtifâ ederler. Ve nitekim evvelce buharın vücûdu onlara gıda 
olup, onlarda muhtefî olmuş idi. Bu suret dahi, onun muhâzîsi ve 
mukabili olur. 
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Ve bu kerbden dolayı teneffüs etti. tmdi "nefes"i Rahmân'a 
nisbet eyledi. Zîrâ suver-i âlemin icadından taleb ettikleri 
şeyi, niseb-i ilâhiyyeye isim ile rahmet etti ki, o suver-i âle- 
me, biz "Hakk'ın zahiri" dedik. Çünkü zahir olan O'dur. Ve 
Hak suver-i âlemin bâtınıdır, zîrâ Bâtın olan O'dur. Ve Hak 
EvveFdir; zîrâ O var idi, halbuki suver-i âlem yok idi. Ve 
Hak Âhir'dir; zîrâ suver-i âlemin zuhuru indinde, o suve- 
rin "ayn"ı oldu. imdi Âhir, Zâhir'in aynıdır ve Bâtın Ev- 
vel'in aynıdır. Ve Hak her bir şeyi Alîm'dir; zîrâ muhakkak 
kendi nefsini alimdir (48). 

Eşyanın a'yân-ı sabiteleri, ilm-i ilâhîde mevcûd olmakla beraber, bu 
suretler ilim mertebesinde iken, libâs-ı taayyün giymemiş idiler. Bun- 
ların her birisi vücûd-i aynîye tâlib olduklarından, ayn-ı kerb-i Rah- 
man oldular; ve bâtında bir sıkıntı peyda olur. Bu kerbi def için te- 
neffüs lâzımdır. Binâenaleyh Hak bu kerbden dolayı müteneffis oldu. 
Ve lisân-ı Resul ile ^J^j 4 ü^J v u-^ -^ ü 1 kavlinde Hak, nefesi, 
"Rahman* 'a nisbet eyledi. Çünkü esmâ-i ilâhiyye, müsemmâları olan 
Hak'tan, birer mazhar istediler. Hak dahi, kendi nisbetleri olan o 
isimlerin istedikleri mezâhire vücûd verdi. Ve o esmâ-i ilâhiyyesine 
Rahman ismiyle rahmet eyledi. Âlemin suretleri hep bu mezâhirden 
ibarettir. Bu suver-i âlem Hakk'ın vücûd-ı mutlakmda bâtın iken, 
onların ervahı olan esmâ-i ilâhiyyenin talebi üzerine / Hak tenezzü- 
len kendi vücûdundan onlara vücûd i'tâ ettiğinden, bu suver-i âlem 
Hakk'ın zahiri oldu. Binâenaleyh biz de onlara "Hakk'ın zahiri" de- 
dik. Ve bu suretler ilm-i Hakk'ın suretleri olduğundan, onların bâ- 
tınları Hak'tır. Ya'nî bu suretler Hakk'ın dışı ve Hak bunların içidir. 
Ve Hakk'ın nefes-i rahmanı ile teneffüsünden evvel bu suver-i âle- 
min vücûdu olmadığından, Hak Evvel'dir. Nitekim hadîste &\ oıs" 
*& *** c& h buyrulmuştur. Ve o suver-i âlemin vücûdu, müstakil ol- 
mayıp, vücûd-i mutlak-ı Hakk'ın libâs-ı taayyüne bürünerek, bunla- 
rın suretlerinde zahir; ve binâenaleyh onların "ayn"ı olması hasebiy- 
le, Hak Âhir olur. Zîrâ Hakk'ın evveliyyetini ta'kîb eden bir başka 
vücûd yoktur ki, âhiriyyet sıfatını iktisâb edebilsin. Şu halde Âhir 
Zâhir'in ve Bâtın dahi Evvel'in aynı olmuş olur. Ve Hakk'ın nefesi 
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ve vücûdu, zahiren ve bâtmen, suver-i âlemin "ayn"ı olunca, bu suver-i 
eşyadan her birisinin ilmi Hakk'm ilmi olur. Binâenaleyh Hakk'ın 
ilmi her şeyi ihata etmiştir. Çünkü Hak kendi nefsine Alîm'dir. 

İmdi vaktaki Hak suveri, nefeste îcâd etti ve esma ile mu'ab- 
ber olan sultân-ı niseb zahir oldu, âlem için niseb-i ilâhî 
sahîh oldu. Binâenaleyh suver-i âlem, Allah Teâlâ'ya mün- 
tesib oldular (49). 

"Nefes-i rahmânî" gerek ilm-i ilâhîde sabit olan suver-i a'yânın ve 
gerek âlem-i halkta peyda olan suretlerin kâffesi için maddedir. Bi- 
nâenaleyh Hak ne kadar suretler var ise, cümlesini "nefes-i rahmâ- 
nî"si olan bu maddede ve bu "heyûlâ"da îcâd etti. Ve hakâyık-ı eş- 
ya olan a'yân-ı sabite, esmâ-i ilâhiyyenin suretleri olduğu gibi âlem-i 
halk ve şehâdette zahir olan suretler dahi, bu a'yân-ı sabitenin su- 
retleridir. Çünkü sultân-ı nisebin, ya'nî esmâ-i ilâhiyye saltanatının 
zuhuru, bunların ef âlini ve ahkâmını ve asarını ve rubûbiyyetini, 
onlara birer mazhar-ı suverî vererek âlem-i imkânda izhâr etmekle 
olur. Bunun için Hak Teâlâ dahi böyle yaptı. Ve kendi vücûd-i mut- 
lakınm aynı olan "nefes-i rahmâni"sinde ve "ilk madde" ve "heyû- 
lâ"da bu suretleri îcâd etti. Ve işte bu suretle, İlâh ile me'lûh ve Rab 
ile merbûb ve Hâlık ile mahlûk aralarında nisbet zahir olmakla, / 
bi'n-netîce âlem için niseb-i ilâhî sahîh oldu,. Ve suver-i âlemin vücû- 
du ve bi'1-cümle sıfatı, Hakk'ın vücûd ve sıfatı olduğundan, bunlar 
Hakk'a müntesib olmuş oldular. 

Binâenaleyh "maddiyyûn" dediğimiz hukemânm "madde" ve 
"kuvvet" nâmlarıyla iki vücûd isbât edip kâffe-i suver-i âlemin, müs- 
takil farzettikleri bu iki vücûda mensubiyetlerini iddia etmeleri, 
ukülün mahsûl-i dalâlet ve hayretidir. Mesnevi: 

tjjj, Ju*U- L-jl ij, cui-j. <J-^> J Jî* jij *ui-jj ,jiJb 
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Tercüme ve îzâh: Akl-ı cüz'î, akl-ı istihraç değildir. Fenni kabul et- 
mekten ve muhtâc-ı ta'lîm olmaktan başka bir şeyi yoktur. Ya'nî ak- 
l-ı cüz'î, hiç yoktan bir şeyi istihraç edemez. Bir sâhib-i fennin ta'lî- 
mine muhtacdır. Bu akıl ancak taallüm ve fehme kabildir. Lâkin 
ona bir sâhib-i vahy ta'lîm etmelidir. 

Muhakkaktır ki, evvelen bütün hıref ve sanayi' vahy-i ilâhîden zu- 
hura geldi. Fakat sonra akıl onu ziyâdeleştirdi. Meselâ kumaş doku- 
masını Hz. Şît (a.s.) ihdas etti. Velâkin pek ibtidâî bir halde idi. Fa- 
kat bugüne kadar, her bir akıl sahibi bir şey ilâve etti. Kumaş nesci 
bugünkü hâl -i mükemmeliyyete geldi. Ve keza yazı yazmağı ve iğne 
ile elbise dikmeği Hz. İdrîs vaz' etti. Akıl sahibi üstadlar tedricen 
onu ikmâl ettiler. Bak ki bu bizim aklımız, hiç üstadsız san'at öğre- 
nebilir mi? Vâkıâ bizim aklımız fikirde mû-şikâftır ve kılı kırk ya- 
rar. Maahâzâ hiç bir san'at üstadsız bize münkâd olmadı. Eğer bu 
akl-ı cüz'înin hıref ve sanayiin hiç yoktan îcâdına vukufu olsa idi, 
üstada hacet kalmaksızın bir san'at zuhura gelirdi. 

/ Binâenaleyh bugünkü terakkıyyât-ı fenniyyenin düstûr-i ibtidâîle 
ri, sâhib-i vahy olan enbiyâ-i ızâm hazarâtı tarafından vaz' olunmuş 
ve ukül-i cüz'iyye ânen-fe-ânen tevsî' ederek tezyîd etmiştir. Ve bun- 
dan sonra da pey-der-pey tezâyüd edecek ve derece-i kemâle vâsıl ola- 
caktır. Fakat hilkat-i eşyadan maksûd ma'rifet-i Hak olduğundan, her 
nebî vaktinde, hakâyık-ı ilâhiyyeyi ümmetlerinin isti'dâdlarına göre, 
fünûn-i şâire hakkındaki düstûrlardan daha vazıh bir surette tebliğ 
ettiler. Ve vüs'at-i isti'dâd hususunda âhir zaman nebisinin ümmeti 
ümem-i sâlifeye takaddüm ettiklerinden, (s.a.v.) Efehdimiz'e vahy olu- 
nan Kur'ân-ı azîmü'ş-şân, kâffe-i hakâyık-ı ilâhiyyeyi cami' oldu. Ve 
husûsiyle bu Fusûsu'l-Hikem lübb-i Kur'ân'ı muzhir olduğundan, bu 
hakâyıkm zuhuru, izn-i Resûlullâh (S.a.v.) ile, Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.) 
zamanında derece-i kemâli buldu. Binâenaleyh ükül-i cüz'iyye vah- 
ye ittibâ'dan tebâ'ud edince, hakâyık-ı eşyaya nasıl muttali' olur? 
Şübhe yoktur ki, maddiyyûnun düştüğü çâh-ı hayret ve dalâlete dü- 
şer. Yâ Rab, bizi ukül-i cüz'iyyenin şerrinden muhafaza eyle! 

İmdi, bugün sizin nisebinizi ben vaz' ederim; ve benim ni- 
sebimi beıi ref ederim; ya'nî sizin nefsinize olan intisabını- 
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zı ben sizden ahz eylerim; ve sizin bana olan intisabınıza 
sizi redd ederim, dedi (50). 

Ya'nî Resul (a.s.) Hak'tan hikâye tarîkıyla buyurur ki: Bi'1-cümle 
taayyünâtın fânî olduğu yevm-i kıyamette sizin nefsinize ve zevatını- 
za olan intisabınızı sizden alıp, zevatınız zâtullah ve sıfatınız sıfâtul- 
lâh ve efâliniz ef âlullâh olmak için, sizi Bana mensûb kılarım. Bi- 
nâenaleyh siz Hak'ta fânî ve onunla bakî olursunuz. İşte bugün, ya- 
nî yevm-i kıyâmet-i kübrâ, Hak'ta "fena" hâlinden ibarettir. Zîrâ nefse 
intisâb, taayyün mevcûd iken mümkün idi. Buz gibi donmuş olan bu 
vücûd-i müteayyin, şems-i zâtın tecellîsiyle eridiği vakit / "ben" ta- 
birinin taalluk edeceği bir nokta-i istinâd kalmaz. Bir buz kütlesi, 
nasıl ki eriyip suya münkalib ve ondan fânî olarak sıfatı suyun sıfa- 
tı olursa, bu taayyünât dahi öylece Hak'ta fânî olurlar. Nitekim Hak 
Teâlâ Kur'ân-ı kerîmde, îmân eden sehare-i Fir'avn'dan hikâyeten be- 
yân buyurur: i^liSİ ıSJj J\ i ? i £, y \Jü (Şuarâ, 26/50) Velhâsıl 
yevm-i kıyamette Hak Teâlâ bizim nefsimize olan nisebimizi alıp bi- 
zi kendisine mensûb kılar. Nitekim âyet-i kerîmede buyurur: 
ö/ıLS Vj ifij; ^İ% ^\U\ yi jj^\ j, y£ btt (Mü'minûn, 23/101). 

Allah'ı vikaye ittihâz eden müttakîler nerededir ki, Hak 
onların zahirleri oldu. Ya'nî onların zahir olan suretlerinin 
"ayn"ı oldu (51). 

Hakk'a müntesib olan suver-i âlemin mezmûmu ve mahmûdu var- 
dır. Mezmûmâtta nefsini Hakk'a vikaye ittihâz edip onları nefsine 
nisbet eden; ve kemâlât ve mahmûdâtta, Hakk'ı kendi nefsine vi- 
kaye ittihâz ederek onları Hakk'a izafet eyleyen müttakîler nerede- 
dir? Bunların vücûdât-ı zahireleri kalmamıştır ki, onlar için mekân 
olsun! Beyt: 

"Sekâ-hüm Rabbühüm" hamrin içen âşıklar ey Nakşı 
Erer ma'şûkuna onlar mekândan lâ-mekân söyler. 

Zîrâ onların eneiyyetleri Hakk'ın eneiyyetinde mahv olup abd-i mahz 
olmuşlardır. Nitekim Şeyh Nizamî (k.s.) buyurur. Beyt: 
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Tercüme: "Bu vücüd-i müteayyinimden "Sensin" dedikten sonra, bir 
de dönüp "benim" demeği sana karşı caiz görmem". 

Ve o muttaki, inde'1-cemf; nâsın a'zâmı ve ehakkı ve akvâ- 
sıdır (52). 

50 /Ya'nî mezmûmâtı kendi nefsine; ve mehâmid ve kemâlâtı Hakk'a 
nisbet ederek, nefsini Hakk'a ve Hakk'ı nefsine vikaye ve siper it- 
tihâz eden müttakî, zâten ve sıfaten Hak'ta fânî olduğu için cemî-i 
ehlullâh indinde, nâsın a'zamı; ve vahdâniyyet-i zâtiyye ile ittisâfla- 
rından dolayı vücud ve kurbda nâsın ehakkı; ve eli ve ayağı ve sem* 
ve basarı ve şâir kuvâsı Hakk'ın olduğu için dahi nâsın akvâsıdır. 
Yaptığını Hak'la yapar. Binâenaleyh ehlullâhm ef âline i'tirâz Hakk'a 
itiraz olur. 

Vakt olur ki müttakî kendi nefsini, sureti ile Hakk'a vi- 
kaye eden kimse olur. Zîrâ Hakk'ın hüviyyeti abdin kuvâ- 
sıdır. Böyle olunca müsemmâ-yı abdi, müsemmâ-yı Hak için 
şühûd üzere vikaye eyledi. Tâ ki âlim, gayr-i âlimden mü- 
temeyyiz olsun. üjl& ^ o^3 ^r^- ü*^ ısj^ J* J 5 

^Cfoİ )j £& ^\ (Zümer, 39/9). Ya'nî "Sen de ki, bilenler 
ile bilmeyenler beraber olur mu? Ancak ülü'l-elbâb tezek- 
kür eder/' Ve onlar şeyin lübbüne nazırdırlar ki, şeyden mat- 
lûb da lübdür (53). 

Ya'nî müttakî ^jlJî ^J &, '^ JjJlUÎ Üj J»\ ^J ÜU. ^ ıLLTlUT ü. 
(Nisa, 4/79) ya'nî "İyiden sana isabet eden şey Allah'dan ve fenadan 
sana isabet eden şey dahi nefsindendir" âyet-i kerîmesi hükmüne im- 
tisâlen zemâimi kendi nefsine isnâd edip, teeddüben nefsini sûret-i 
zâhiresiyle Hakk'a siper ittihâz eyler; ve mehâmidi Hakk'a izafet edip, 
Hakk'ı nefsine siper yapar. Ve müttakînin böyle müsemmâ-yı abdi 
ve sûret-i nefsi müsemmâ-yı Hak için siper ittihâz edişi şuhûd üzere 
vâki' olur; cehle müstenid değildir. Zîrâ bi'1-cümle mehâmid ve me- 
zâmmm Hakk'a râci' olduğuna vâkıf olmayıp da onların menba'ı, kendi 



I 
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nefsi olduğuna zâhib olan kimseler müşrikler zümresine mülhak olur- 
lar. Çünkü bunlar, kendi / nefislerini görüp, Hak'tan mahcûb olurlar. 
Ve bu vehim ve zehâb ile biri Hak ve biri de kendi nefisleri olmak 
üzere iki fail isbât etmiş bulunurlar. Ve mezâmm ve mehâmidin 
Hakk'a rücûu keyfiyyeti Fass-ı İbrâhîmfde geçmiştir. 

İmdi cehl ile efâli kendi nefislerine isnâd edenler, ister muvahhid 
ister müşrik olsunlar, bu hususta ikisi de müsavidir. Fakat Hakk'ın 
"hüviyyet"i, abdin sem'i ve basarı ve şâir kuvâsı olduğunu; ve abd 
zahir ve Hak bâtın idiğini bilen ve kurb-i nevâfîl sahibi olan mutta- 
ki, nefsinin suretini, müşahede üzerine Hakk'a siper kılar. Ve bu şu- 
hûd ile bilen, bilmeyenden ayrılır. Nitekim Hak Teâlâ iŞ y~4 Ji Jî 
öj&i N jtÜ\j öj*& lf,^\ (Zümer, 39/9) buyurur. Beyt-i Şeyh Nizamî: 

r 
C ft OjİJLü»- iJU—j j\ tj* (JL^-O" l2—*«1j (_jL->- iyi- jl C—J \jA 

Jb.Jb JbT ju ja j\ j dL; jî j -UT jü y~ jl \j iğ j Ju 

pl a/ }y% cJ\y \yXi A** fi o* J" -U 4İ tf J^ t^V y 

Tercüme: "adimde, benim kendimin bir hisâbı yoktur. Benim ne 
kadar hesabım varsa hep senden sudur eder. İyinin ve kötünün mif- 
tâhı senden gelir. Şu kadar ki senden iyi ve benden kötü zahir olur. 
Sen iyilik edersin; ben fenayı nefsime havale ettiğimden dolayı, fena 
yapmışımdır." 

Ve bu şuhûd ve ilm-i sahih ile muttasıf olanlar, ancak "elbâb" sa- 
hihleridir. Zîrâ onlar, bir şeyin içine nazar ederler; ve o şeyden mat- 
lûb olan da onun içindir. Meselâ âkil indinde matlûb olan cevizin 
içidir. Ona atf-ı nazar ederse, "iç* 'i için eder. Fakat etfâl indinde, 
sermâye-i mel'abe olduğu için, matlûb olan onun kışrıdır. Binâena- 
leyh "elbâb sâhibler"i, kâffe-i eşyanın / "lübb"ü olan Hakk'a nazır- 
lardır. Ve bu nazarla bi'1-cümle efâlin Hak'tan sudur ettiğini bilir- 
ler. Ve onların kalbleri Jsemâl-i safvet üzere olduğundan, ilimleri, ma- 
kâm-ı kudsten vârid olduğu hâl-i safvet üzere kalır. Asla evham ve 
hayâlât ve efkâr ve zunûn ile karışmaz. Ve o ilim, aklın taallüm ile 
kazandığı ilme benzemez. Bu surette, onların ilimleri keşfî ve zevki 
olur. Meselâ menbaından gayet berrak olarak çıkan bir su, şehir için- 
den geçen mecrasına o berraklık ile gelir. Fakat halk o mecrada elle- 
rini ve ayaklarını ve sâireyi yıkayarak o suyu bulandırırlar. Su şe- 
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hirden çıkarken gayet bulanık ve mülevves bir hâle gelir. 

İşte tıbkı bunun gibi, aslında vahy-i ilâhî olan hikemiyyâtı, ehl-i 
fikir ve zunûn olan feylesoflar ve ulemâ-i suret, kendi evham ve ha- 
yâlâtıyla mecz edip bulandırırlar. Velhâsıl Hakk'ı bilen bilmeyenden 
mütemeyyizdir. Onlar eşyanın "lübb"ü olan Hakk'a nazır olup, hu- 
kûk-ı ubûdiyyete ve âdâb-ı rubûbiyyete riayetkardırlar. Ve gece ve 
gündüz efendilerinin hizmetinde kâim olurlar. Ve umûr-i ademiyye 
kabilinden olan nakâisı ve mezâmmı nefislerine isnâd ederler. 

tmdi muksır olan, mücidd olan kimseyi sebk etmez. Ke- 
zâlik ecir abde benzemez. Ve Hak, abd için bir vech ile vi- 
kaye oldukda; ve abd dahi, bir vech ile Hak için vikaye 
oldukda, sen kevn hakkında ne istersen de! Eğer istersen 
kevn, halktır dersin; ve eğer istersen kevn Hak'tır dersin. 
Ve eğer istersen kevn, Hak olan halktır dersin. Ve eğer 
istersen her vecihten Hak değildir dersin. Ve eğer istersen 
her vecihten halk değildir dersin. Ve eğer istersen kevn hak- 
kında "hayret" ile kail olursun (54). 

Ya'nî "câze, yecûzu"; ve "kâne ve yekûnu" ile âhir ömrüne kadar 
uğraşan sarf ve zarf ehli / ve zevâhir-i eşya ile mütevaggil olan muk- 
sırîn, lübb-i eşyaya nazır olup tahsîl-i kemâlâtta mücidd olan kimse- 
leri geçemez. Ve bir efendinin ücretle tutulmuş hizmetçisi ile kölesi 
müsâvî değildir. Zîrâ birinin nazarı ücrete, diğerininki ubûdiyyete- 
dir. Binâenaleyh câhilin ameli, cehennemden halâs ve cennete nail 
olmak içindir. Âlimin ameli ise, bu fikirlerden ârî olarak, mahzâ ibâ- 
dete müstehak olduğundan nâşî, Hakk'a ibâdet etmiş olmak maksa- 
dına müsteniddir. Ve abd, umûr-i ademiyye olan kendi sıfatına tal- 
luk eden nakâism ve mezâmmm kendine nisbeti iktizâ ettiğini bi- 
lip, onları kendine nisbet ederek nefsini Hakk'a; ve keza umûr-i vü- 
cûdiyye olan Hakk'm sıfatına taalluk eyleyen mehâmid ve kemâlâ- 
tın ona nisbeti muktezî olduğunu bilip, kendinden sudur eden mehâ- 
mid ve kemâlâtı Hakk'a nisbet ederek Hakk'ı kendi nefsine vikaye 
ve siper ittihâz ettikde; istersen bu kevne ve bu âlem-i halka, zahir 
ve sıfât-ı noksâniyyenin mahalli olmak i'tibâriyle "halk" dersin. Ve 
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istersen, bâtın ve sıfât-ı kemâliyye-i Hakk'ın mahall-i zuhuru olmak 
i'tibâriyle "Hak" dersin. Ve istersen bâtın ve zahir ve sıfât-ı kemâl 
ve nakşı cami' olması i'tibâriyle "Hak olan halktır" dersin. Ve ister- 
sen "zahir cihetinden Hak değildir, çünkü bu cihetle halktır; ve bâ- 
tın cihetinden halk değildir, çünkü bu cihetten Hak'tır" dersin. Ve 
istersen bu kevn hakkında "hayref'le kail olup cenâb-ı Sıddîk-ı Ek- 
ber (r.a.)in buyurduğu vech ile ^j^ &j** ] ^ cf j^ ] dersin. Zîrâ kev- 
ne bakıp sıfât-ı acz ile muttasıf olduğunu ve kendisinde hâl-i infial 
bulunduğunu görür, "Hak" diyemez; ve sıfât-ı kudretle muttasıf bu- 
lunduğunu ve kendisinde fâiliyyet olduğunu görür, "halktır" diyemez, 
"hayref'e düşer. Nitekim Hz. Şeyh (ra.) Fütuhatı Mekkiyye'nin evâ- 
ilinde buyururlar: / Şiir: 

^jti^j jjU js- c-Ü Ol j o-* illi* jup oJi Ot 

Tercüme "Rab Hak'tır. Ve nazar-ı hakikatle bakılınca abd de Hak- 
tır. Mükellefin kim olduğuna şuurum ve vukufum ola idi ne olur- 
du! Eğer abddir desem, o ölüdür ve yoktur. Ve eğer Hak'tır desem, 
teklif olunan nerde?" 

imdi, senin merâtibi ta'yîn etmen ile metâlib, zahir oldu (55). 

Hz. Şeyh (r.a.) bâlâda "Biz âyât ve ahâdîste, Hak hakkında tahdîd- 
den gayri bir şey görmedik" buyurmuş ve bu bahsi tavzih için, 
merâtib-i müteay yineyi beyân eylemiş idi. Çünkü her bir mertebenin 
taayyünüyle bir matlab zahir olur. Şimdi de bu "tahdîd" bahsinin 
itmamına rücû' edip buyururlar ki: 

Ve eğer tahdîd olmasa idi, suretlerde Hakk'ın tahavvülü- 
nü, resuller ihbar etmezler idi. Ve Hakk'ın kendi nefsinden, 
suretleri hal' etmekle, O'nu vasf eylemezler idi (56). 

Ya'nî Hak, eşyanın "ayn"ı olması, tahdidi mûcib olur. Zîrâ eşya su- 
ver-i mahdûdeden ibarettir. Eğer nefs-i emrde, Hakk'ın "tahdîd"ine 
cevaz olmasa idi, peygamberler, Hakk'ın suretlerde tahavvülünden ha- 
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55 ber vermezler idi. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz buyurmuşlardır: / 

kik» «Sil* i^ :ö£jâj •^ , ^ 1 f^j ^ :J>â-i Sj5L. öjj-^ j jUJÜ i*LîJl fj, J>o jJ-l 01 

Ya'nî "Hak Teâlâ hazretleri, yevm-i kıyamette halka bir münker 
suretinde tecellî edip: "Ben sizin Rabb-i a'lânızım" der. Halk ise, sen- 
den Allah'a sığınırız derler. Hak ba'dehû onların i'tikâdları suretin- 
de tecellî eyler. O vakit o surete secde ederler". İmdi "münker" bir 
sûret-i mahdûde olduğu gibi, halkın i'tikâd-ı muhayyeli dahi birer 
sûret-i mahdûdedir. Hak bu suretlerde mütecellî olunca, mahdûd ol- 
mak lâzım gelir. Binâenaleyh (S.a.v.) Efendimiz'in bu hadîs-i sahihle- 
rinde, Hakk'ın suver-i mahdûde ile mahdûd olduğu ihbar buyrulmuş 
olur. İşte arifler bu ihbardan dolayı, suretlerde Hakk'ın zahir oldu- 
ğunu bilmişlerdir. 

Şiir: 

İmdi, göz onun gayrine nazar etmez; ve hüküm, onun gayrı 

üzerine vâki 9 olmaz (57). 

Ya'nî vücûdda, göz ancak Hakk'a nazar eder; ve hüküm ancak Hak 
üzerine vâki' olur. Zîrâ vücûdda ondan başka bir mevcûd yoktur ki 
görülebilsin; ve üzerine de bir hüküm lâhık olsun. Binâenaleyh râî 
ve mer'î ve hâkim ve mahkûmün-aleyh hep Hak'tır. Rubai: 

Ben bilmez idim gizli ayan hep Sen imişsin 
Tenlerde vü canlarda nihân hep Sen imişsin 
Seriden bu cihan içre nişan ister idim ben 
Âhir bunu bildim ki, cihan hep Sen imişsin 

Böyle olunca, biz onun içiniz; ve O'nun iki elinde O'nunla- 
yız. Ve her bir hâl içinde O'nun indindeyiz (58). 

Ya'nî bizim vücûdumuz onun içindir. Çünkü o bizim suretlerimizde 
zuhur etti. Ve biz O'nunla / mevcuduz. O'nun iki elinde O'na tâbi'iz. 
Bizim nâsıyemizden tutup bizde tasarruf eder. İyi ve kötü her bir 
halde biz, kurb-i mutlak ve mukayyed ile onun nezdinde hâzırız; ve 
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O'ndan münfekk değiliz. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: j&Z y>' 3 

fö Uİİ (Hadîd, 57/4). 

Bunun için inkâr olunur ve bilinir; ve tenzih kılınır ve vasf 
olunur (59). 

Ya'nî Hak, mahdûd olan muhtelif suretlerde zahir olduğu için in- 
kâr olunur. Çünkü câhil Hakk'ı, cemî ! i mezâhirde müşahede edeme- 
diğinden, Hak Teâlâ, onun tahayyül ettiği surete mugayir olarak te- 
cellî edince, Hak değildir, diye inkâr eder. Ve Hak bu sebepten nâşî 
ma'rûf olur. Çünkü câhil Hakk'm i'tikâdma muvafık olan surette 
tecellîsinde, bu Hak'tır, der. Ve arif ise, Hakk'ı cemî ! i suverde müşa- 
hede ettiğinden, Hak cemî ! i mezâhirde arif indinde ma'rûf olur. Ve 
yine bu sebepten dolayı, Hak tenzih olunur. Zîrâ Hak her anda bir 
sânda ve bir surette tecellî ettiğinden ve O'nun bir sûret-i muayye- 
nesi olmadığından, arif O'nu suretlerden tenzih eder. Ve câhil ise, 
i'tikâdına muvafık suretle zuhurdan onu tenzih edip: Hak cisim de- 
ğildir, cevher değildir ve araz değildir, gibi sözler söyler. Bu münez- 
zih-i câhilin hâlidir. Çünkü cisim, cevher ve araz denilen şeyler vücûd-i 
Hak'ta dâhildir. Bunlar Hakk'ın vücûdunun gayri olsa, iki vücûd ol- 
mak lâzım gelir. Ve keza bu sebepten nâşî Hak vasf olunur. Zîrâ 
Hakk'ın Hayât, İlim, Sem', Basar, İrâde ve Kudret ve Kelâm gibi sı- 
fatları vardır ki, halk ile kendi beyninde müşterektir. Müşebbih O'nu 
o sıfatlar ile vasf eder. / 

İmdi Hakk'ı Hak'tan, Hak'ta, çeşm-i Hak ile gören kimse 
Hakk'ı ariftir (60). 

Ya'nî bir kimse vücûd-i mutlak-ı Hak'tan kendi sureti üzere zahir 
olan Hakk'ı, Hakk'ın vücûdunda, çeşm-i Hak ile görse, o kimse Hakk'ı 
arif olur. Nitekim cenâb-ı Nizamî buyurur: 

-i l- J»}, f jl dil jL* ja b jü j^ij ^l^J 

Tercüme: "Sen'i, Sen'in gayrinle bulmak olmaz; dizgini her taraf- 
tan çevirmek lâzımdır." 
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Ve Hakk'ı Hak'tan, Hak'ta, kendi nefsinin gözüyle gören 
kimse, gayr-i ariftir (61). 

Ya'nî bu kimse vücûd-i mutlak-ı Hak'tan, kendi sureti üzere zahir 
olan Hakk'ı, Hakk'ın vücûdunda görür, amma nefsinin gözüyle gö- 
rür. Hâlbuki çeşm-i Hak'tan gayri, O'nu bir göz göremez. Maahâzâ 
böyle olan kimse câhil değildir. Çünkü Hakk'ı Hak'tan, Hak'ta arif 
olmuştur. Ancak ârif-i kâmil değildir. 

Ve Hakk'ı Hak'tan ve Hak'ta görmeyip de, nefsinin gözüy- 
le âhirette görmeye muntazır olan kimse câhildir (62). 

Zîrâ bu kimse Hakk'ı bu âlemde müşahede edemedi; ve Hakk'ın 
ve Resûl'ün hitabını anlayamadı. Nitekim buyrulur: ûii J> JlS" °J»j 
J^ ?>~^ J. & J^ (İsrâ, 17/72) Ya'nî "Burada a'mâ olan kimse 
âhirette de a' mâdır". Vâkıâ bu âyet-i kerîmenin ma'nâsı sûret-i umû- 
miyye de küffâr içindir. Fakat seyr-i enfüsî husûsiyyeti i'tibâriyle kâf- 
fe-i mü'minlere de şâmildir. Binâenaleyh hakikatte körlükten kurtu- 
lanlar ancak ariflerdir. Maahâzâ Hakk-ı mutlaktan, kendi sureti üzere 
zahir olan Hakk'ı Hakk'in vücûdunda görmeyip de, âhirette çeşm-i 
Hak ile görmeğe muntazır olan kimse, câhiller zümresine lâhık ola- 
maz. Çünkü o kimse, Hakk'ın ancak çeşm-i Hak ile müşahede olu- 
nabileceğini bilmiştir. Şu kadar ki bu âlemde kendisine gaflet ve hi- 
câb müstevli olduğundan, gâfîlîn ve mahcûbîn zümresine dâhil ol- 
muştur. 

Velhâsıl her bir şahıs için, Rabb'i hakkında bir akide lâ- 
zımdır ki, onun ile O'na rücû' ede ve O'nu onda taleb eyle- 

ye!* (63). 
Ya'nî beyân olunan hakâyıkın hâsılı ve neticesi budur ki: Her bir 
şahsın kendi Rabb'ini bir i'tikâd-ı mahsûs ile tasavvur ve tahayyül 
etmesi lâzımdır. Tâ ki o kimse, o i'tikâd ile Rabb'ine rücû' etsin ve 
Rabb'ini o i'tikâd suretinde taleb eylesin! 

İmdi Hak o şahsa i'tikâdının suretinde tecellî ettiği vakit, 
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o şahıs Hakk'ı bilir ve O'na ikrar eder. Ve eğer Hak, o su- 
retin gaynsında tecellî etse, onu inkâr edip ondan istiâze 
eyler. Ve nefs-i emrde, Hak üzere edebi isâet eder. Ve hal- 
buki o şahıs, kendince, Hak ile müteeddeb olduğunu vehm 
eyler. Binâenaleyh bir mu'tekıd, ancak nefsinde îcâd eyle- 
diği şeyle, İlâh'a i'tikad eder. / Böyle olunca İlâh, i'ti- 
kadâtta ca'l ve îcâd iledir. Binâenaleyh mu'tekıdler, ancak 
nefislerini ve nefislerinde ca'l ve îcâd ettikleri şeyi gördü- 
ler (64). 

Ma'lûm olsun ki, erbâb-ı şuhûdun gayri olan her bir şahsın, zih- 
ninde tasavvur edip i'tikad ettiği birer İlâh vardır. Onlar, bulunduk- 
ları muhît içinde sığar-i sinnlerinden beri, İlâh hakkında işittikleri 
ve okudukları evsâfı bir araya toplayıp, bunların hey'et-i mecmuasın- 
dan, zihinlerinde birer İlâh tasavvur ve tahayyül ederler. Bu suret 
onların kendi nefislerinde, yine kendi nefislerinden îcâd ettikleri ilân- 
dır. Ve onlar kendilerince, işte İlâh böyledir ve böyle olmak lâzım 
gelir, derler... Ve onların taabbüdübu suretedir. Halbuki o sureti, ne- 
fislerinde, yine kendi nefislerinden îcâd ettikleri için bu ilâh-ı mu'te- 
kadleri nefislerinin aynı olur. Binâenaleyh nefislerine tapmış olurlar. 
Bu ise putperestlikten başka bir şey değildir. Aralarında şu kadar 
fark vardır ki, putperestlerin putu zahir olduğu için herkes görür; 
bunların putu gizlidir, yalnız kendilerine mahsûstur. Ve bunların ba- 
his ve cidâllerindeki ma'nâ ancak ilâh-ı muhayyelelerini yekdiğerine 
kabul ettirmekten ibarettir. Ve her birisi kendi hayâlinin diğerleri 
üzerinde hükümrân olmasını ister. 

Fakat erbâb-ı şuhûd böyle değildir. Onların kulûbu, zunûn-i akliy- 
ye ve akâid-i vehmiyyeden safîdir. Bu zevât-ı hakîkat-meâb, İlâh'ın 
min-haysü'z-zât, taayyün ve takayyüd kabul etmeyeceğini, velâkin es- 
ma ve sıfat haysiyyetiyle, sûret-i muhtelifede tecelliyâtı bulunduğu- 
nu bilirler; ve bir i'tikâd-ı hâs ile mukayyed olmayıp, O'nu her şey- 
de müşahede ederler. 

Evvelki taife sûre-i İhlâs'ı okuyup ma'nâsma muhalefet ederler. Ya'nî 
Hak, kimseden doğmadığı halde onlar nefislerinden tevlîd ve îcâd eder- 
ler; ve bu sûret-i muhayyelelerini Hakk'a küfüvv ittihâz etmiş olur- 
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lar. İkinci taife ise, ne hadisten tevlîd ve îcâd ederler ve ne de kü- 
60 füvv ittihâz eylerler. / 

İmdi Hak, ehl-i i'tikâda, hayallerindeki surete muvafık olarak te- 
cellî ettiği vakit onu kabul edip mukırr olurlar; ve o suretin hilâfın- 
da olarak vâki' olan tecellî-Hakk'ı inkâr edip ondan Hakk'a sığınır- 
lar. Ve hakikatte, Hakk'a karşı sû'i edebde bulundukları halde, bu 
inkârlarıyla muhâfaza-i edeb ettiklerini zann eylerler. Maahâza Hak, 
suver-i hâriciyye ve zihniyyenin kâffesinde mütecellî olduğundan, on- 
ların i'tikâd v£ tahayyül eyledikleri suretlerde tecellî eden dahi 
Hak'tır. Onların sû'i edebleri, Hakk'ı o surete münhasır kılmış ol- 
malarından münbaistir. 

İmdi nâsın ilm-i billâhda olan mertebelerine nazar eyle! O, 
yevm-i kıyamette rü'yet hakkında, onların mertebelerinin 
aynıdır (65). 

Zîrâ rü'yet, ancak tecellî hasebiyledir. Ve tecellî ise, ilm-i billâh mik- 
dârına göredir. Ve nâsın dünyâda ilm-i billâhdaki mertebeleri ne ise, 
yevm-i kıyamette rü'yet hakkındaki mertebeleri dahi o mertebeleri- 
nin aynıdır. Ve ilm-i billâh dahi ancak isti'dâdât hasebiyledir. İsti'dâ- 
dât ise mütefâvittir. Ve bu tefâvütün nihayeti yoktur. Binâenaleyh 
yevm-i kıyamette rü'yet de bu tefâvüt hasebiyle vâki' olur. 

Ve ben sana, tefâvüt-i merâtibi mûcib olan sebebi i'lâm et- 
tim. İmdi sen sakın ki, bir akd-i mahsûs ile mukayyed ola- 
sın ve onun gayrını inkâr edesin! Böyle olunca, seni hayr-ı 
kesir fevt eder. Belki ilim, nefs-i emrde üzerinde bulundu- 
ğu emr ile seni fevt eder (66). 

/ Ya'nî kıyamette Hakk'ı görmek hususunda herkesin mertebeleri 
başka başka olmasını mûcib olan sebebi sana bildirdim. Ve o sebep 
dahi herkesin kendi hayâlinde tasavvur ettiği birer akîde-i mahsûsa 
idi. Bunu anladıktan sonra,sakın sen dahi böyle bir i'tikâd-i mah- 
sûsta bağlanıp kalma; ve bir sûret-i hayâliyyeye kapılıp, suver-i sâi- 
reyi bu hayâl ile örtme! Eğer kendi zann-ı aklîni ve i'tikâd-ı veh- 
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mîni hakikat farz edip, bu zan ve i'tikâdmm hâricinde kalan suret- 
lerde Hakk'm tecellîsini inkâr edersen hayr-ı kesirden mahrum olur- 
sun. Ve Hak hakkındaki zevkin dar bir sahaya münhasır kalır ve 
kalîl olur. Niçin mahz-ı hayır olan ilm-i ilâhîdeki zevkin çoğunu bı- 
rakıp azı ile iktifa edeceksin? Belki bu hasr ve takyîd sebebiyle em- 
ri, hakikati üzere bilmekten mahrum olursun. Ve i^l J£Jt ^ cJyl 

5)\JLP o^aj J* J^j ^Üj 4*1^ J& ^ j ^ J£ &\ Ü^îj J|ji (Câ- 

siye 45/23) âyet-i kerîmesinde tavsîf buyrulan zümreye dâhil olman- 
dan korkulur. Çünkü sen akideni nefsinde îcâd ettiğin cihetle, o su- 
ret nefsinin aynı olur. Ve sen hevânı ilâh ittihâz edenlerden olursun. 
Ve bu ilmin, dalâletini ve şaşkınlığını mûcib olur. Ve Hak bu suretle 
sem'ini ve kalbini mühürler. Artık muhakkikinin ulûm-i zevkıyyele- 
ri kulağına girmez ve kalbine te'sîr etmez olur. Ve gözüne bu hasr 
ve tahsisin perde olur; suver-i sâirede Hakk'ın tecellîsini müşahede 
edemezsin; ve müşahede edenleri de inkâr edersin. 

Böyle olunca sen, mu'tekadât suretlerinin hepsi için, kendi 
nefsinde "heyula" ol! Zîrâ İlâh leâlâ, / bir akd diğer akdi 
hasr etmekten, evsâ* ve a'zamdır. Çünkü Allah Teâlâ 
il ii-j {& \Jp ıi£ii (Bakara, 2/15) ya'nî "Ne tarafa döner- 
seniz orada Hakk'ın vechi zahirdir" buyurdu. Ve bir ciheti 
bir cihetten zikr etmedi; "vechullâh"ın her yerde olduğunu 
zikr etti. Ve şeyin "vech"i onun "hakikatlidir. İmdi Hak Te- 
âlâ bu kelâm ile, ariflerin kalblerine tenbîh eyledi, tâ ki 
hayât-ı dünyâda, avarız onları böyle bir şeyin istihzarından 
meşgul etmeye! Zîrâ abd, hangi nefeste kabz olunacağım bil- 
mez. Ba'zan vakt-i gaflette kabz olunur. İmdi huzur üzere 
kabz olunan kimse ile beraber olmaz (67). 

Ya'nî sen hiçbir akîde suretiyle bağlanıp kalma; i'tikâd olunan su- 
retlerin kâffesi için "heyûlâ", ya'nî asıl ve madde ol! Ve Hakk'ı bir 
i'tikâd suretine hasr etmeyip onu cemî'i suver-i mu'tekadâtta mü- 
şahede eyle! Zîrâ Allah Teâlâ hazretleri o kadar evsa' ve a'zamdır 
ki, onun hakkındaki bir i'tikâdın sureti diğer i'tikâd suretini hasr 
edemez. Ya'nî bir i'tikâd suretine şâmildir ve diğer i'tikâd suretine 
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şâmil değildir, diyemezsin. O ne kadar i'tikâd suretleri varsa kâffe- 
sinde mütecellîdir. Ve maahâzâ onun tecellîsi bu suretlerin kâfFesin- 
de münhasır değildir. Çünkü bu suretler mukayyeddir, Hak ise mut- 
laktır. Bunun için Hak Teâlâ: "Yüzünüzü nereye dönerseniz vechul- 
lâh orada zahirdir" (Bakara, 2/115) buyurdu. Yoksa "vechullâh" fa- 
lan cihette görünür, deyip bir ciheti tahsis etmedi; umûmen her yer- 
de olduğunu beyân eyledi. Ve bu kelâm, hayât-ı dünyâda avarız, arif- 
leri, her cihette vech-i Hakk'ın istihzarından meşgul etmemek için, 
onlara tenbihdir. / Ya'nî hayât-ı dünyâda, illet ve tedâvî ve açlık ve 
taam ve rahat ve belâ gibi bir çok avarız vardır ki, bunlar insanı 
işgal eder; ve bu iştigâl sebebiyle Hakk'a teveccüh edemez. Halbuki 
Hak "Her ne tarafa dönerseniz vech-i Hak orada zahirdir" buyurdu- 
ğundan, bu tenbîh üzerine arif, illetine müteveccih olduğu vakit yi- 
ne Hakk'ı görür. Zîra illette de "vechullâh" zahirdir; ve şifâ ve açlık 
ve taam ve rahat ve belâda dahi keza zahir olan Hakk'ın "veçhe- 
dir. 

Zîrâ arif bu tenbîh ile ikâz edilmemiş olsa, Hak'la hâzır olamaz 
idi. Halbuki abdin hangi nefeste ruhunun kabz olunacağı kendince 
ma'lûm değildir. İhtimâl ki nâ-marzî ile meşgul iken kabz olunuverir; 
ve vakt-i gaflette gider. Gayra meşgul iken kabz olunan kimse ile 
Hakk'a meşgul olduğu halde kabz olunan kimse arasında fark var- 
dır. Zîrâ hadîs-i şerifde: "Yaşadığınız gibi ölür ve Öldüğünüz gibi haşr 
olunursunuz" buyurulmuştur. Binâenaleyh gayra meşgul iken kabz 
olunanlar, gayr ile haşr olunurlar. Velâkin arif bu tenbîh üzerine her 
yerde ve her anda Hakk'ı müşahede ettiğinden her nefeste Hak ile 
huzur üzeredir. Ve hangi nefeste kabz olunursa olunsun Hak'la hâzır 
iken kabz olunur. (Cenâb-ı Hak bu ni'meti ve bu devleti, bu fakîr-i 
gafile ve taleb eden bilcümle ihvân-ı dîne nasîb eylesin! Âmin bi- 
hürmeti Seyyidi'l-mürselîn!). 

Ondan sonra, abd-i kâmil bunu bilmekle beraber, sûreto za- 
hirede ve hâlet-i mukayyedede, namazda Mescid-i Haram 
tarafına teveccühü lâzım addeder; ve namaz hâlinde, Allah 
Teâlâ'nın / onun kıblesinde olduğunu ve Mescid-i Haram 
tarafı 4»l î^j £â \^y lİL'ü (Bakara, 2/115) dan vech-i Hakk- 
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m ba'zı merâtibi bulunduğunu itikâd eyler, tmdi Mescid-i 
Haram tarafı o merâtib dendir; ve onda vech-i Hak vardır 

(68). 

Ya'ni abd-i kâmil, zikr olunan âyet-i kerîme muktezâsınca, "vechul- 
lâh"ın heryerde zahir olduğunu bilmekle beraber, namaz ile meşgul 
olduğu ve bu hal ile bağlandığı vakit, sûret-i zahire ve cismiyyesi 
ile, Ka'be-i Muazzama tarafına dönmeyi lâzım addeder; ve bu tevec- 
cühle beraber onun i'tikâdı bu merkezdedir ki, Allah Teâlâ Hazret- 
leri, abd namaz haliyle mukayyed olduğu esnada, onun kıblesinde 
hâzırdır; ve Ka'be-i Muazzama tarafı, <&t U- } p» \jy iLî'ü (Bakara, 
2/115) âyet-i kerîmesinde beyân buyrulan "vecih"ler mucibince, vec- 
h-i Hakk'ın mertebelerinden bir mertebedir. İşte namaz kılarken ârif-i 
kâmil bu suretle mütefekkirdir. Şüphe yoktur ki, âyet-i kerîmenin 
ma'nâ-yı münîfıne göre Ka'be-i Muazzama canibi vücûh-ı ilâhiyyeden 
bir vecihdir; ve vech-i Hak orada da mevcûd ve hâzırdır. Ve namaz 
hakkındaki tafsilât Fass-ı Muhammedi'de gelecektir. Beyit: 

Tercüme: 

Hacının matlabı Ka'be ve benimki dîdar 
O evin talibi olmuş, ben ise sahibinin 

Velâkin "O, yalnız buradadır" deme; belki idrâk ettiğin şey 
indinde dur! Ve Mescid-i Haram canibine istikbâlde edebi 
lâzım kıl; ve eyniyyeti hâssada vechin adem-i hasrı husu- 
sunda edeb üzere ol! Belki o cihet, müteveccihin teveccüh 
ettiği eyniyyât cümlesindendir. İmdi muhakkak, Hakk'ın her 
cihetin eyniyyetinde olduğu, sana Allah'dan zahir oldu (69) 

/Ya'nî Hakk'ın "vech"i Ka'be tarafındadır, deyip O'nu bir cihete hasr 
etme; ve idrâk ettiğin şey indinde, ya'nî namazla meşgul olduğun halde 
Ka'be tarafına istikbâlde edebi muhafaza et! Çünkü bu teveccüh emr-i 
ilâhîdir; ve Resûlullah (s.a.v.)e tebaiyyettir. Binâenaleyh şâir vücûh-i 
ilâhiyyeden yüz çevirip bir veçhe nazır olmak, emre imtisal olduğu 
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için edebdir. İşte bu edeb üzere devam et! Fakat vech-i Hakk'ı, bir 
cihet-i mahsûsaya hasr etmemek dahi, yine emr-i ilâhî olduğu için, 
edebdir. Bu edebi de muhafaza edip, bil ki, Hakk'm tahsis buyurdu- 
ğu o cihet, her bir müteveccihin teveccüh ettiği cihât-ı nâmütenâhîy- 
yeden bir cihettir. Velhâsıl Jjı i^j !ii ı^îy Uifu (Bakara, 2/115) âyet-i 
kerîmesiyle vech-i Hakk'm eyniyyâtın, ya'nî cihâtm kâffesinde mev- 
cûd olduğu Allah'dan sana zahir oldu. 

Ve i'tikâdâtın gayri bir şey yoktur. İmdi hepsi musîbdir; 
ve her musîb me'cûrdur; ve her me'cûr saîddir; ve her saîd 
marziyyün-anhdır. Her ne kadar ba'zısı dâr-ı âhirette bir 
zaman şakı olursa da. İmdi süadâ ve ehl-i Hak oldukları- 
na bizim ilmimiz bulunmakla beraber, ehl-i inayet, hayât-ı 
dünyâda marîz ve müteellim oldu. Böyle olunca, Allah'ın 
kullarından ba'zıları vardır ki, hayât-ı uhrâda, cehennem 
denilen darda bu âlâmı idrâk ederler. Bununla beraber, emri 
hakikati üzere keşf eden ehl-i ilimden bir kimse, onlar için 
dâr-ı cehennemde onlara mahsûs bir naîm olmadığını kes- 
tirmez (70). 

Ma'lûm olsun ki, eyniyyât, ki cihâttan ibarettir, ba'zısı hissî ve ba- 
zısı aklîdir; ve aklî olan kısmı i'tikâdâttan ibarettir. Ve her bir aki- 
dede vech-i Hak / bir sûret-i ma'neviyye ile zahirdir. Ve i'tikâdât ise 
netîce-i tefekkür olup insana mahsûstur. Nitekim Mevlânâ (r.a.) efen- 
dimiz buyururlar: Mesnevi: 

'^iidS (.A^Jb y ijj\>- iy jj ^L-İİS* y fUİjJjl C — -ii jf 

Tercüme: "Ey birader sen, ancak düşüncesin, fikirden ibaretsin; bakî 
kalan kısmın kemik ve elyaftır. Eğer endîşen gül ise sen gülşensin, 
eğer diken ise sen külhanlık odunusun." 

Binâenaleyh kulûb-ı mu'tekidînin teveccüh ettiği cihât-ı ma'neviy- 
yede, i'tikâdâttan gayrisi yoktur. Şu halde mu'tekıd olanların hep- 
si i'tikâdlarmda isabet etmiştir. Çünkü onların her birisi vücûh-ı 
Hakk'dan bir vech-i hâssa i'tikâd eder; ve i'tikâdmda musîb olun- 
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ca o, me'cûrdur. Zîrâ bu i'tikâd-ı hâssı hasebiyle, onun vech-i mut- 
laktan bir nasibi vardır. Ve her me'cûr ise saîddir; ve rızâ ile saadet 
Fass-ı tsmâîlî'de tafsil olunmuştur. Ve her saîd dahi Rabb-i hâssının 
indinde marzıyyün-anhdır. Zîrâ o Rabb-i hâssı, tahtı terbiyesinde bu- 
lunan mazharmın nâsiyesini tutup, sırât-ı müstakimi üzerinde yürü- 
tür. Binâenaleyh onun meslekinden ve sülûkundan razıdır. 

Maahâzâ ehl-i i'tikâdm bâzıları, bu suretle saîd olmakla beraber 
lu^-î Lfc* 'j^ (Nebe', 78/23) âyet-i kerîmesi mucibince dâr-ı âhiret- 
te, uzun bir zaman için şakı olurlar; ya'nî azâb-ı hâlisi tadarlar. Çünkü 
Rabb-i hâslarının müntehâ-yı sıratı budur; ve isti'dâdları mucibince 
kemâlleri, bu sıratın müntehâsma vusulden ibarettir. Bizim süadâ 
olduklarını bildiğimiz, inayet ehli olan ehl-i Hak, hayât-ı dünyâda 
/ marîz olup elem çekerler. Fakat onların bu ibtilâları saadet-i ebe- 
diyyelerine zarar vermez. Bunun gibi ehl-i i'tikâddan bir kısmının 
dahi dâr-ı âhirette müteezzî olmaları ve ehl-i inayetin âlâmma girif- 
tar bulunmaları i'tikâdl arında musîb olmalarına kadh vermez. Ve 
ehl-i keşiften hiçbir kimse bu akîde sahihlerinin dâr-ı cehennemde, 
kendilerine mahsûs bir naîme nail olmayacaklarını kesip atmaz, ya- 
nî bu hususta hükm-i kat'î vermezler. 

Ya buldukları bir elemin gâib olmasıyladır. İmdi azâb on- 
lardan 1™!^!!' olur. Böyle olunca o elemi bulmaktan onla- 
rın rahatları, onların naîmi olur. Veyahut ehl-i cinânın ci- 
nânda naîmi gibi, bir naîm-i müstakil zâid olur (71). 

Ya'nî ehl-i keşfin kat'iyyetle hükm etmediği, ehl-i cehennemin naî- 
mi iki suretle olur: Ya buldukları ve taddıkları elem gâib olur ve 
elemin fıkdâniyle de azâb kalkar; ve bu surette, bu elemi bulmaktan 
kendilerine sükûn gelmesi, onların naîmi olur. Ya'nî elemden müste- 
rih olduklarında, ayn-ı ni'mete vâsıl olurlar. Veyahut ehl-i cennetin, 
cennette nail oldukları ni'met gibi, ehl-i cehennem için dahi, cehen- 
nemin içinde, müstakıll-i zâid olarak bir naîm hâsıl olur. Ve ehl-i 
cennetin naîmi kendi mizaçlarına muvafık olduğu gibi, ehl-i cehen- 
nemin naîmi de onların tabiatlarına münâsib surette olur. 

Ma'lûm olsun ki, Hak Teâlâ hazretlerinin ^Ji JT o^-j J^j3 
(A'râf, 7/156) ve ^^ J* L5 ^ J si-i-. kavilleri her şey hakkında umû- 
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mîdir.Ve küffâr hakkındaki âyât-ı Kur'âniyye ve ahâdîs-i şerife dahi, 
onların ebediyyen azâb-ı mahz içinde kalacaklarına delâlet etmez. Bu 
babda kat'î olan cihet onların naîm-i cinân olan / rahmet-i hâlisadan 
ebediyyen mahrûmiyyetlerinden ve cehennemde kalıp ebedî cennete 
girmeyeceklerinden ibarettir. Nitekim âyet-i kerîmede 
Ui^-İ lU j^ (Nebe', 78/23) buyrulmuştur. Bundan ehl-i cehenne- 
min, hitâm-ı ahkâba kadar, nârda kalacakları anlaşılır. Zîrâ 
"hukub" "seksen yıl" ma'nâsına gelir. "Ahkâb" ise onun cem'i olup 
mütenâhî olan zamanı gösterir. Ve hadîs-i şerifte dahi J* JL- 

js*Jr\ u^o ja ı^~i oUj ^r ya'nî "Cehennem üzerine bir zaman gelir 
ki, ka'rında cîrcîr biter" buyrulur. "Cîrcîr" sulak mahalde biten bir 
nevi' nebattır. Bundan da anlaşılır ki, ehl-i cehennem cehennemden 
çıkmayacak, fakat tûl-i müddet sonra cehennemin nârı zail olacaktır. 

Ehl-i cehennemin nâr içinde olan naîmine gelince, esasen cehen- 
nem dâr-ı naîm olmadığından, oradaki naîm dahi ehl-i cennetin mi- 
zacına nisbeten azâbdan başka bir şey değil ise de, ehl-i cehennemin 
mizacına ve isti'dâdâtına mülayimdir. Naîm-i cehennem hakkında iki 
vecih vardır: Ya azâbda tûl-i müddet kalmakla ülfet peyda olup elem 
hiss olunmaz olur. Bu surette elemin zevâliyle husûl-i rahat, naîm- 
dir. Nitekim bu âlemde de emsali kesirdir. Meselâ bir kimsenin bir 
sebeple elini keserler. İlk günlerde, elsizlik onun için bir azâb-ı şedîd 
olur. Fakat murûr-i zaman ile elsizliğe alışır. Artık evvelki elemi duy- 
maz olur. Bu hâl onun hakkında naîmdir. Velâkin eli olanlara nisbe- 
ten onun hâli azâbdır. 

Veyahut nâr içinde bir naîm-i müstakıll-i zâid hâsıl olur. Nitekim 
hadîs-i şerifte jUi ı^ j^ y* jüt j*ı j^ jı ya'nî "Tahkîkan ehl-i nâ- 
rın ba'zıları ateş ile mülâabe ederler" buyrulur. Halbuki mülâabe naîm 
içinde vâki' olur bir hâldir. Binâenaleyh cehennemde ziyâde olarak 
bir de naîm-i müstakil hâsıl olur. Bunun nazâiri, bu âlemde dahi 
mevcûddur. Meselâ uyuzluk marazdır. / Ve marîz olan muazzeb olur. 
Fakat uyuz, vücûdunu kaşıdığı vakit, bu kaşınmaktan bir lezzet du- 
yar. Lezzet ise naîmdir. Şu halde azâb-ı maraz içinde zâid olarak bir 
de naîm hâsıl olmuş olur. 

9 Mart 332; Cemâdi'1-ûlâ 334 Çarşanba gecesi, saat 3. 
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Mesnevi: 

Hz. Şeyh (r.a.) bu fass-ı latifte "Âlem Hakk'ın suretidir; ve O âle- 
min ruhu olup onu müdebbirdir; binâenaleyh âlem, insân-ı kebîrdir" 
buyurmuş idi. Mesnevî-i Şerifin dördüncü cildinde de 

^y^y* ur*- 5 ' J^i jt W (^ i *y jj-"* ^*^ °j^ s 
Ya'nî "Hukemâ-yı felsefî "Âdem âlem-i sağîrdir" derler. Hukemâ-yı 
ilâhî ise "İnsan âlem-i kebîrdir" derler. Zîrâ o hukemânm ilmi, Âdem- 
in suretine maksûrdur. Fakat bu hukemânm ilmi, insanın hakikati- 
ne vâsıl olmuştur" buyrulur. İmdi mademki âlem, insandır; onun aksi 
olarak insan dahi bir âlemdir. Ve insan olan âlemin sıfatı "kebîr" 
olunca, Âdem olan âlemin sıfatı da, onun mukabili olarak "sağîr" 
olur. Ve bundan "Âdem âlem-i sağîrdir" neticesi çıkar. Ve bu netîce 
dahi hukemâ-yı felsefînin kavline tevâfuk eder. Fi'1-hakîka da cenâ- 
b-ı Şeyh (r.a.)in bu hükmü, âlemin sureti hakkında olduğu gibi, 
hukemâ-yı felsefînin kavli de, insanın sureti hakkında olduğundan, 
bu iki hükmün tevâfuku suret i'tibâriyle olur. Şu kadar ki hukemâ-i 
felsefînin ilmi Âdem'in suretine maksûr olduğundan Âdem hakkında 
bundan başka bir hüküm / veremezler. Fakat hükemâ-i ilâhî Âdem- 
in hakikatine muttali' olduklarından, onlar suret i'tibâriyle Âdem'e 
"âlemi sağîr" demekle beraber, ma'na i'tibâriyle de "âlem-i kebîr" 
derler. Mesnevi: 

^y ^St? j>\* ^jr**. ^ri, ^J-f <Sy^> \\* ^jy^. ^ 

Tercüme: "Surette âlem-i suğrâ sensin; ma'nâda âlem-i kübrâ sen- 
sin". Şerh: Ya'nî insanın her iki vasf ile tavsîfî sahîhdir. Suretine na- 
zaran "âlem-i suğrâ" ve ma'nâsma nazaran dahi "âlem-i kübrâ" de- 
mek insan için muvafık olur. Nitekim İmâm-ı Alî (k.a.v.) efendimiz 
buyurlar: Beyt: 

jŞ H\ (LU)! &&& iL» 3 j~~* r^ ^ ?*? 3 

Tercüme: "Sen, seni cirmi sağîrsin zu'm edersin. Halbuki âlem-i 
ekber sende müntavîdir." 
Mesnevi: 

c * 7-U jLi J jv LL>1 c— l t>fs j-^l £li O' ^^ 
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Tercüme: "O dal zahiren meyvenin aslıdır. Fakat dal, bâtınen ye- 
miş için mevcûd oldu. Eğer meyva meyli ve ümîdi olmasaydı, bağçı- 
van ağacın kökünü diker mi idi? Gerçi surette meyvenin doğması ağaç- 
tan oldu ise de, ma'nâda o ağaç meyveden doğdu." 

/ Şerh: Bu beyitler, insanın surette "âlem-i sağîr" ve fakat bâtında 
"âlem-i kebîr" olduğuna misâldir. Hz. Mevlânâ (r.a.) buyururlar ki: 
Bu hâli, meyva ile ağaçta görebilirsin. Zîrâ ağaç zahirde meyvanm 
aslı ve mebdeidir. Velâkin bâtında ve ma'nâda, muamele ber-akstir. 
Çünkü matlûb ve maksûd bi'z-zât meyvadır. Bağcı van, bu sebeple ağa- 
cın kökünü diker. Binâenaleyh ağacın bâis-i vücûdu meyvadır. Âle- 
m-i sağîr ile kebîr de aynen bu misâle benzer. Zahirde âlem-i kebîr 
olan kâinat <£jy & j^ t- Jy hadîs-i şerifinde beyân buyrulduğu 
üzere, yine zahirde âlem-i sağîr olan cism-i Resûlullah (s.a.v.) in ha- 
kikatinden ve ruhundan zuhura gelmiştir. Ve "hakîkat-i 
muhammediyye" (s.a.v.) taayyün âleminin mebdeidir. Binâenaleyh bâ- 
tında ve ma'nâda insân-ı kâmil, "âlem-i kebîr"dir. Mesnevi: 

illi fÂ» j oij j* ^. jj ^ oJ ^- J"*i ü* ^Ji f 

J*^ er~ J J iV J a ys j ,j-i. j\ ur~ J* -^ l J J* J ü-J, 

Tercüme: "Mustafâ (a.s.) bu sebepten, Âdem ve enbiyâ, liva altında 
benim arkamda olurlar, buyurdu. O zû-fünûn "Biz sâbikîn olan 
ah irindeniz" işaretini bunun için buyurmuştur. Gerçi surette ben 
Adem'den doğmuşumdur; fakat ma'nâda ceddin ceddi vâki' olmuşum- 
dur. Zîrâ meleğin secdesi ona benim için oldu. Ve o yedinci feleğe 
benim için gitti. Binâenaleyh ma'nâda peder benden doğdu. Nitekim 
ma'nâda ağaç meyvadan doğdu." 

Şerh: Ya'nî (s.a.v.) Efendimiz, hadîs-i şeriflerinde j^ ^ *j> j* i fi 
j^i H b L.UJI ç y , "Âdem ve onun dûnunda olan kimseler rûz-i kıya- 

mette benim sancağım altındadır. Ve bu kelâm fahr ve mübâhât ci- 
hetinden değildir" buyururlar. Ve hakîkat-i muhammediyye, taayyün-i 
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âlemin mebdei olduğu için j^iLJi j^Vı jÂ ya'nî "Biz sâbikîn olan 
âhiriniz" kavl-i şerifi ile sûreten âhir ve ma' nen sabık olduklarına 
işaret buyurmuşlardır. o Jr ^ / ilh... beyt-i şerifinden 
o*J urt ilh... beyt-i şerifine kadar olan üç beyit 
j^iLJi Oj^Ni j*. kavl-i şerifinin tefsiridir. Ve "Ma'nâda ceddin ced- 
di vâki' olmuşumdur" kavliyle ös^ 1 j ^ j* ^ 3 W c~^ ya'nî "Ben 
nebi idim, halbuki Hz. Âdem, mâ' ile tıyn arasında idi" hadîs-i şeri- 
fine işaret olunur. Mesnevi: 

Tercüme: "Evvel-i fîkr, amelde âhir geldi. Husûsiyle bir fikir ki o 
vasf-ı ezel ola..." 

Şerh: Ya'nî fikirden ibaret olan evvel, fiil ve amel cihetiyle âhir 
olarak zahir oldu. Meselâ, bir mi'mâr, birisi için bir köşk yapmak 
murâd etse, evvelen o köşkün suretini zihninde tasarlar. Bu suret mi- 
marın fikridir. Ve bu fikir, köşkün vücûd-i haricîsinden evveldir. Vak- 
taki mi'mâr köşkü bina eder, o evvel olan fikir, fiil cihetiyle âhir 
olarak zahir olur. İmdi bu binâ-yı kâinat ki, evvelen sureti ilm-i ilâ- 
hîde peyda olmuş idi; fikir, ya'nî irâde-i ilâhî neticesidir. / Ve ilim 
ve irâde-i ilâhî ise Hakk'ın sıfât-ı ezeliyyesidir. Binâenaleyh bu ilim 
ve irâde-i ilâhî dahi, amelde âhir olarak zahir oldu. Zîrâ bu Fass- 
Hûdî'de beyân olunduğu üzere, vücûd-i mutlakın, kerbden dolayı vâki' 
olan "nefes-i rahmânî"si ile, evvelen müteayyin olan şey "hakîkat-i 
muhammediyye" idi; ve cemî-i kâinat bu hakikatte mündemiç idi. 
Çünkü cemî-i eşyaya ilk madde ve "heyula" olan bu hakikattir. Bi- 
nâenaleyh zuhûr-i Fahr-i âlem (s.a.v.) bi'1-cümle ekvânın illet-i gâiy- 
yesidir. Ve ilm-i ilâhî mertebesinde mukaddem iken, fiil-i ilâhî mer- 
tebesinde muahhar oldu. 



İntiha: 11 Mart 332; Cemâdi'1-ûlâ 334 Cum'a sabahı. 
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XI 



[KELİME-t SÂLİHİYYE'DE MÜNDEMİÇ "HİKMETİ 
FÜTÛHİYYE"NİN BEYÂNINDA OLAN FAŞTIR] 



"Hikmet-i fütûhiyye"nin Kelime-i Sâlihiyye'ye tahsis olunmasında- 
ki sebeb budur ki: Asla me'mûl olmadığı halde dağ açılıp Salih (a.s.)m 
nâkası (devesi) çıktı. Gayr-ı me'mûl olduğu halde dağdan devenin hu- 
rucu, Salih (a.s.)m mu'cizesi idi. Ve "fütûh" ise, me'mûl olunmayan 
bir şeyden bir şeyin zuhurundan ibarettir. Ve fütûh "feth"in cem'idir. 

Salih (a.s.) dahî ism-i Fettâh'ın mazharıdır. Bu mazhariyyeti hase* 
biyle Hak Teâlâ Salih (a.s.)a nâkanın zuhuru için dağın yarılması 
mu'cizesiyle bâb-ı gaybı "feth" etti. Ve bu feth sebebiyle onun kav- 
minden bacılarının îmânı meftûh oldu. Ve mu'cize olan nâkaya îmân 
ve ona emir olundukları vech ile ihtiram ettiler. Ve ba'zılarınm dahî 
küfrü meftûh oldu. Bu ni'mete kâfir oldular ve nâkayı akr ettiler. 
İşte bu tevâlî eden hâdisât fütûhât-ı selâse idi. Binâenaleyh Salih 
(a.s.)ın seyri bu isim üzerine oldu; ve esmâ-i ilâhiyyenin kâffesi 
mefâtîh-i gayb olduğu için cenâb-ı Şeyh (r.a.). "hikmet-i fütûhiyye"ye 
mukârin olan bu fass-ı münîfde "îcâd"ı ve onun "ferdiyyet" üzeri- 
ne mebnî oluşunu beyân buyurdu. / 



Şiir: 

Merkûb olan şeyler âyâtı, âyâttandır; ve bu da mezâhibde 

ihtilâftan nâşîdir (1). 

"Rekâib" "rekîbe"nin cem'idir; ve "rekîbe" maksûda vusul için üze- 
rine binilen şeydir. Ve "âyât" "âyet"in cem'idir. "Ayet" alâmet ve ni- 
şan ma'nâsıdır. Ya'nî nâkanın Salih (a,s.)a ve Burak'ın Muhammed 
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(a.s.)a ihtisası gibi, merkûb olan şeylerin alâmâtı, her bir nebiye muh- 
tass olarak zahir olan alâmât-ı ilâhiyyenin cümlesindendir. 

Ma'lûm olsun ki, her bir nebî zamanının insân-ı kâmili olmak ha- 
sebiyle, ism-i cami' olan "Allah" isminin mazharı olduğundan, her 
ne kadar kâffe-i esmaya mazhar ise de, onun üzerine gâlib olan bir 
ism-i hâs vardır. Binâenaleyh o nebinin "merkeb"i dahî, bu ismin 
suretiyle zahir olup, onun üzerine hükm eder. Salih (a.s.)a dahî ism-i 
Fettan gâlib olduğundan, onun merkebi "fütûh" ile zahir oldu. Maa- 
hâzâ âyât-ı merkûbât yalnız enbiyâya mahsûs değil, belki Benî Adeıri 
in her biri için de merkûb vardır. Çünkü a'yân-ı insâniyyeden her 
birisinin bir ruhu vardır; ve o rûh bir ismin mazharıdır ki, Allah 
Teâlâ onunla bu şahsı terbiye eder. Ve keza herbir ruhun dahî âle- 
m-i cismânîde bir sûret-i cesedâniyyesi vardır; ve o cesed bu ruhun 
mazharıdır. Ve ayn-ı sabite hazretinde, ya'nî hazret-i ilmiyyede, ru- 
hun hâline münâsib bir mizâc-ı husûsîsi vardır; ve onun bedeninin 
suretine bu mîzac muktezîdir. Ondan sonra ve gerek âlem-i nebata 
ve gerek âlem-i hayvana nüzulünde bu mizaca münâsib o rûh için 
birer suret vardır; ve bu ruhun istikmâli hususunda hayvan onun 
merkebidir. Ve bu umurun kâffesi ayn-ı sabite ahvâlindendir. Ve ru- 
hun zât-ı ilâhiyyeye olan nisbeti, Rabb-i hâssı olan ism-i gâlibdir; ve 
bu ruhun sahibi olan şahsın seyri ve terakkisi, ancak o ism-i galibin 
hazînesinde olan şeyin kuvveden fiile ihracı içindir. Binâenaleyh nefs-i 
hayvâniyye için bir eser-i aynî muktezî olup, o da onun ayn-ı sabite- 
sinin ahvâlinden ve Rabb-i hâssınm / havâssmdandır. Ve ruhun tâat- 
ta itmi'nâmnda, rekâib için, Musa (a.s.)ın asası gibi, havâss-ı hayvâ- 
niy yeden emânet vardır. Ve o kimsenin bu tarîka-i hayvanı üzerinde 
seyri, onun Rabb'i olan ismin hikmeti muktezâsıyladır ki, bu da me- 
zâhibde ihtilâfdan nâşîdir. Şu halde enbiyâ (aleyhimü , s-selâm)dan her 
birisinin bir mezheb-i mahsûsu ve tarîk-i hâssı olup, bu tarîka göre 
de bir "merkeb"i vardır. Ve bu husûsiyyet dahî onun isti'dâd-ı zatîsi 
mûcibincedir. 

O süvarilerden ba'zısı o âyât ile hakkıyla kâimdirler; ve 
onlardan ba'zıları da o âyât ile sahraları kat* edicilerdir (2). 

Ya'nî nüfûs-ı hayvâniyyeye suret olan sûret-i cesediyyeye binenler- 
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den ba'zıları o âyât-ı merkûbât ile Hakk'm tâatmda kâim olurlar; 
ve onu Hakk'a gitmek hususunda kullanılarlar; ve akıbet kendile- 
rinden fâni ve Hak'la bakî olurlar; ve râkib oldukları bu sûret-i ce- 
sediyye ile, kesrete aldanmayıp, vahdeti müşahede ederler; ve Hak 
onların kuvâlarınm ve suretlerinin ve merkeb ve mezheblerinin "ayri'ı 
olur. Binâenaleyh onların seyrleri, Allah'ın seyri olur. Fakat bu sûret-i 
cesediyye rakibi erinden ba'zıları âlem-i zulümât ve ecsâm berriyyele- 
rini ve sahralarını hayran ve ser-gerdân olarak bu merâkib ile kat' 
ederler; ve bir türlü onun hâricine çıkamazlar. Evvelki tâife-i aliyye, 
hakîkat-ı emri bilmişler; ve ikinci taife ise cehalet ve uzaklık karan- 
lığında kalmışlardır. 

İmdi kâim onlara gelince, ehl-i "ayn"dır. Ve kâtı* olanlara 
gelince, onlar baîdlerdir / (3). 

Ya'nî suver-i cesediyye merkeblerine binip tarîk-ı Hak'ta, hakkıyla 
kâim olanlar müşahede ashabıdır. Bunlar şecere-i kevnin semeresi- 
dir. Zîrâ Hak, eşyayı ma'rifeti için halk buyurdu. Binâenaleyh bun- 
ların vücûdu maksûdün-bi'z-zâttır. Velâkin suver-i cesediyyeye râkib 
olup bu âlem-i kesîf-i şehâdet sahrasından istidlal ât-ı akliyye ile hay- 
rette kalan ve akılları vehim ile karışarak hakîkat-i ilimden mah- 
cûb olan tarîk-ı zulmânî kat' edenler, Hak'tan baîd olmuşlardır. Bi- 
nâenaleyh bunların vücûdu şecere-i kevnin semeresi değil, belki se- 
merenin husulüne hadim olan ağacın yaprakları ve sakının kabuğu 
vesâiresi gibidir. Onlar hayvanât gibi mesâlih-i dîniyye ve dünyeviy- 
yede müsta'mel âlât mesabesindedir. Maksûdün-bi'zât değildir. 

Ve onlardan her birine ondan, onun guyûbunun fütûhu, her 
cânibden gelir (4). 

Ya'nî suver-i cesediyye merkeblerine binip, tarîk-ı Hak'ta hakkıyla 
kâim olanlar ile, yine merkebe râkib olup, âlem-i kesîf-i şehâdette 
tarîk-i zulmâniyi kat' edenlerden her birisine, onların Rabb-i hasları 
olan esmâ-i ilâhiyyenin ve a'yân-ı sabitelerinin ve isti'dâd-ı zatîleri- 
nin hazînesinde memlû olan fütûh-ı guyûbiyye o hazînelerden onlara 
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vâsıl olur; ve bu vüsûl onların her canibini ihata eder. Zîrâ onlara 
isti'dâd-ı zatîlerinin iktizâsından gayrı bir şey gelmez; ve bu isti'dâd 
ise onları muhittir. Binâenaleyh her iki sınıfın isti'dâdı ne ise, dün- 
yâda ve âhiretteki fütûhu dahî ona göre olur. Şu kadar ki, birinci 
sınıfın "fütûh"u onların tab'ına mülayim ve ikinci sınıfın "fütûh"u 
ise tabiatlarına gayr-ı mülayimdir. Zîrâ birincisinin hâli îman ve tâ- 
at ve ikrar olduğundan, mücâzâtı nüfûslarına mülayim olur; ve ikin- 
cisinin hâli küfür ve isyan ve inkâr olduğundan, mücâzâtı da tab'la- 
rma gayr-ı mülayim bulunur. İşte her iki sınıfın a'yân-ı sabitelerin- 
den kendilerine her taraftan gelen onların guyûblarının "fütûh"u bu- 
5 dur. / 

Ma'lûmun olsun ki, Allah seni muvaffak eylesin, muhakkak 
emir, nefsinde "ferdiyyet" üzerine mebnidir; ve onun için 
teslis vardır. O da "üç"ten ve mâ-fevkındendir. İmdi "üç", 
efradın evvelidir; ve âlem bu hazret-i ilâhiyyeden mevcûd 
oldu. Zîrâ Hak Teâlâ buyurdu: "Tahkîkan bizim bir şeye 
kavlimiz, onu irâde ettiğimiz vakitte, ona "Ol!" demekliği- 
mizdir; o da olur" (Nahl, 16/40). İmdi bu zât, "irâde" ve 
"kavi" sahibidir. Ve eğer bu "zât" ve onun bir emrin tekvi- 
ninin tahsisine nisbet-i teveccühünden ibaret olan "irâde" 
si olmasaydı, ondan sonra o şeye teveccühü indinde onun 
"Kün!" kavli olmasaydı, bu şey olmazdı (5). 

Ya'nî "îcâd" işi, zâtında teklik üzerine bina olunmuştur; ve teklik 
dahî adedin iki müsavi kısma taksîm olunamaması hâlidir. Ve tek- 
lik adedlerde "üç"ten i'tibâren başlayıp üç, beş, yedi, dokuz, onbir 
ilh... yukarıya doğru gider. "Üç"ten evvel "bir" ile "iki" vardır; ve 
"bir" ise aded değildir. Zîrâ cemî'i a'dâdm menşeidir; ve cemî'i a'dâd 
vahidin taaddüdünden zuhura gelir. Meselâ bir vâhid, bir vâhid da- 
ha "iki"; ve bir vâhid daha ilâve olunca "üç" olur. Binâenaleyh "üç" 
ten evvelki aded "iki" olup, bu da çifttir. Bu surette "üç" adedi tek 
adedlerin birincisidir. Ve teslisi muntazammm olan ferdiyyetten iba- 
ret bulunan hazret-i ilâhiyyeden âlem mevcûd oldu. 

Zîrâ "îcâd", mertebe-i ulûniyyette olur. Çünkü o mertebede zât-ı ilâ- 
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hiyye sıfat ve esmâsıyla müteayyin olur. Ve mertebe-i ahadiyyette asla 
isim ve na't / yoktur. Ve zât-ı ilâhiyye kendinin sıfatı olan "irâde" 
ve "kelâm" ile müteayyin olmadıkça "îcâd" mümkin olmaz. İşte bu- 
na işâreten Hak Teâlâ: "Bizim bir şeye kavlimiz, onu irâde ettiğimiz 
vakitte, ona "01!" demek liğimizdir" (Nahl, 16/40) buyurur. Binâena- 
leyh bir şeyin îcâdı için "zât", "irâde" ve "kavi" olmalıdır. Böyle olunca 
hazret-i ferdiyyette müteayyin olan zât-ı ilâhiyye, zât-ı mucide "irâde" 
ve "kavi" sahibidir. Ve eğer bu "zât-ı mucide" ve herhangi bir emrin 
tekvini tahsisine teveccühünün nisbetinden ibaret olan onun "irâde" 
si olmasaydı; ve ba'dehû O'nun teveccühü indinde o şey'e "Kün!" kavli 
olmasaydı, bir şey mevcûd olmazdı. Zîrâ vâhid, vâhid olarak durduk- 
ça, ondan hiçbir aded çıkmayacağı gibi, zât-ı vahide dahî zât-ı vahi- 
de olarak kaldıkça bir şey zuhura gelmez. Fakat vahidin zâtında mün- 
demiç olan nisbetler zahir olunca, meselâ — ' — ' — > — 

2 3 4 5 

ilh... vahidin nısfı, sülüsü, rub'u ve humsü zuhur edince, adedİer peyda 
olur. İşte bunun gibi "irâde" ve "kavi" zât-ı ulûhiyyetin sıfatları ve 
nisbetleridir. îcâd onların zuhuruna vabeste bir keyfıyyettir. Şu hal- 
de "zât" ve "irâde" ve "kavi" üç şeydir; bunların mecmû'undan 
"ferdiyyet" hâsıl olmuştur. 

Ondan sonra kezâlik bu şeyde üçe mensûb olan teklik za- 
hir oldu; ve o sebeble onun tarafından onun tekvini ve vü- 
cûd ile ittisâfı sahih oldu; ve o dahî onun "şey*iyyet"i ve 
"işitme"si ve Mükevvin'in îcâd ile olan "emrine imtisâl"idir 

,(6). 

Ya'nî hazret-i ferdiyyette müteayyin olan hazret-i ilâhiyye, ya'nî 
hazret-i Mucide için ferdiyyet-i selâsiyye sabit olduktan sonra, buna 
mukabil olarak vücûdu kabul eden "şey "de dahî, kezâlik ferdiyye- 
t-i selâsiyye zahir oldu; ve o ferdiyyet-i selâsiyye sebebiyle o şey ta- 
rafından onun tekvini ve vücûd ile ittisâfı sahîh oldu. "Tekvin" bir 
şeyi mükevven kılmaktır. Ma'nâsı budur ki, Hak leâlâ bir şeye "Kün!" 
kavliyle emr ettikde, o şey kendi nefsini mevcûd kılar. 

İmdi bir "şey "in kendi nefsini mevcûd kılması onun nefsi tarafın- 
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dan olan ferdiyyet-i selâsiyye iledir. Eğer zât-ı mûcidenin ferdiyyet-i 
selâsiyyesine mukabil, onun da ferdiyyet-i selâsiyyesi olmasaydı, 
ferdiyyet-i ilâhiyyenin te'sîri olmazdı. / Zîrâ "müessir "in mu- 
kabilinde bir "müteessir" olmayınca hiçbir eser zahir olmaz. Binâ- 
enaleyh müessirdeki te'sîrin sübûtu, müteessirin vücûdu ile olur. İş- 
te bunun gibi ferdiyyet-i Hakk'm sübûtu, dahî "şey "in ferdiyyetine 
mütevakkıftır. Ve "şey "in ferdiyyeti dahî, evvelâ onun ilm-i ilâhîde 
sabit olan "şey'iyyef'idir. Saniyen "Kün!" kavl-i ilâhîsini "işitmeyi- 
dir. Sâlisen kendi vücûdunu icadında Mükevvin'i tarafından vâki' olan 
"emre imtisal" etmesidir. Şu halde bir şeyin îcâdını mûcib olan şey, 
gerek kendinin ve gerek Mûcid'in ferdiyyetidir. 

İmdi üç, üçe mukabil oldu. "Şey"in ademi halinde sabit 
olan "zât"ı, Mûcid'inin Zât'ı muvâzenesindedir; ve "işitme" 
si Mûcid'inin "irâde"si muvâzenesindedir; ve Mûcid'inin tek- 
vinden ona onunla emr ettiği şeye "imtisal" ile onun kabu- 
lü, Mûcid'inin "Kün!" kavli muvâzenesindedir. İmdi o mev- 
cûd oldu (7). 

Ya'nî Hakk'm ferdiyyet-i selâsiyyesi, "şey"in ferdiyyet-i selâsiyyesi- 
ne mukabil oldu. Şöyle ki, "şey"in ilm-i ilâhî mertebesinde ademi 
halinde sabit olan "zât"ı, Mûcid'inin "zâf'ma mukabildir. Ve o şe- 
yin Hakk'ın "Ol!" kelâmını işitmesi dahi, Mûcid'inin "irâde"si mu- 
kâbilindedir; ve Mûcid'i o "şey"in kendi vücûdunu îcâdda ne gibi 
bir şeyle emr etmişse, o "emre imtisal" ile o şeyin kabulü Mûcid'i- 
nin "Kün, Ol!" kavli mukâbilindedir. Böyle olunca "îcâd"ı kabul 
eden şey, Mûcid'in emrine imtisal etmekle mevcûd oldu. 

İmdi tekvini ona nisbet etti. Eğer bu kavi indinde onun kuv- 
vetinde kendi nefsinden tekvin / olmasaydı, mütekevvin ol- 
mazdı. İmdi bu şey ma'dûm olduktan sonra, emr-i tekvin 
indinde, ancak kendi nefsini icâd etti (8). 

Ya'nî Hak Teâlâ Hazretleri aJ J yu jl oU^jl lil s.J^> uJjî UjI 

ü^Q jf (Nahl, 16/40) âyet-i kerîmesinde üj>Ş kaviiyle tekvî- 
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ni "şey "e nisbet etti. Ya'nî o "şey kendi kendine mevcûd olur" buyur- 
du. Zîrâ eğer o "şey"de bu "kavl"i işittiği vakit tekvine isti'dâd ve 
kendi kendine mevcûd olmaya kâbiliyyet bulunmasaydı, o şey mü- 
tekevvin olmazdı. Ve bu isti'dâd ve kâbiliyyet o şeyde merkûz ve 
kâmindir. Çünkü "feyz-i akdes" ile hâsıl olmuştur. Mademki kümm-i 
gaybde ve ilm-i ilâhîde ve ism-i Bâtm'da sabit olan "şey "in kuvvetin- 
de zuhur vardır, onun tekevvünü için emir sudur ettiği vakit o "şey", 
ancak kendi nefsini, kendi îcâd eder; velâkin Hak ile ve Hak'ta îcâd 
eder. Zîrâ ism-i Bâtm'm zâtı "ayn"ı ile ism-i Zahir 'in zâtıdır. Ve Hak 
için "iki yed" sabit olup, birisiyle "fail" ve diğeriyle "kabil" oldu- 
ğu, ya'nî bir eliyle verip, diğer eliyle aldığı cihetle "kabil", aynıyla 
"fail" olmuş olur. 

İmdi Hak isbât etti ki, "tekvin" Hak için değil, "şey "in nef- 
si içindir. Ve Hak için olan şey, o şeyde onun emr-i hâssı- 
dır. Ve keza Hak Teâlâ: ^T Ü jyî JÎ îliîjî W * J2Ü ÜÎJî Uİi 

jjSCi (Nahl, 16/40) kavlinde, kendi nefsinden haber verdi. 
Binâenaleyh Allah'ın emrinde vâki' olan "tekvîn"i "şey"in 
nefsine nisbet etti. Halbuki Hak Teâlâ sözünde sâdıktır. Bu 
dahî nefs-i emirde ma'küldur. Nitekim havf olunan ve is- 
yan olunmayan âmir, kölesine "kalk!"der. Ab d de efendisi- 
nin / emrine imtisâlen kalkar. İmdi bu kölenin kıyamında, 
seyyidin ona kıyam ile emrinden gayrı bir şeyi yoktur. Kı- 
yam ise, efendinin fiilinden değil, abdin fiilindendir (9). 

Ya'nî Hak, "fe-yekûn" kavliyle isbât etti ki, bir "şey"in vücûd bul- 
ması, o "şey "in kendi nefsindendir. Emr-i tekvinde, Hakk'ın emr-i hâs- 
sından gayri o "şey" üzerinde bir şey sabit değildir. Ya'nî Hak emr 
etmiş, o "şey" dahî kendi nefsini îcâd etmiştir. Hak, âyet-i kerîmede 
bize bunu böyle haber verip, O'nun emrinden vâki' olan "tekvîn"i 
"şey"in nefsine muzâf kıldı. Şüphe yoktur ki, hakîkat-i hâl neden 
ibaret ise Hak onu buyurmuştur. Ve "tekvîn"i "şey "in nefsine muzâf 
kılmak, haddi zâtında ma'küT bir şeydir. Binâenaleyh "tekvin" me^ 
mûr olan "şey"e nisbet olunur; yoksa âmire nisbet olunmaz. 

Meselâ kendisinden korkulan ve emrine muhalefet olunamıyan bir 
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âmir kölesine "Kalk!" diye emreder. Köle de, efendisinin bu emrine 
imtisâlen hemen kalkar. Binâenaleyh bu abdin kıyamında, efendisi- 
nin emrinden başka bir te'sîr mevcut değildir. Kıyam abdin fıilin- 
dendir; efendinin fiilinden değildir. Ancak efendinin emri kıyama se- 
beb olmuştur. Şu halde sebebiyyet i'tibâriyle fiil, efendiye nisbet olu- 
nur. Sudur i'tibâriyle abde muzâf kılınır. İşte bunun gibi ilm-i ilâhî- 
de sabit olup, vücûd-ı hâricisi ma'dûm olan "şey", emr-i ilâhî sâdır 
olduğu vakit, ilm-i ilâhîde sureti nasıl ise, emre imtisâlen vücûd-ı ha- 
ricî ile mütekevvin olur. Zîrâ abdde keyfiyyet-i kıyam, nasıl ki bi'l- 
kuvve sabit ise, ilm-i ilâhîde sabit olan "şey"de dahî, vücûd-ı haricî 
ile tekevvün öylece bi'1-kuvve sabittir. Binâenaleyh "şey"in ilm-i ilâ- 
hîdeki sureti üzere zuhuru Hak canibinden değil, kendi tarafmdan- 
dır. Ve Hak tarafından ancak emir sâdır olmuştur; ve emrin sudûru- 
na kadar o "şey" kuvvede kalıp, fiile gelmez; ve mademki "şey"in 
zuhurunda Hakk'm te'sîri, ancak emirden ibarettir, o şey ilm-i ilâhî- 
deki sureti üzerine zahir oldukda, onun fenalıkları bi't-tabi' nefsine 
W nisbet olunmak lâzım gelir. Ve bu Hak için hüccet-i bâliğadır. / 

Böyle olunca "tekvîn"in aslı teslîs üzere, ya'nî Hak tarafın- 
dan ve halk tarafından olarak iki taraftan "üç"ten kâim 
oldu (10). 

Ya'nî bâlâda îzah olunduğu üzere tekvinin aslı Hak tarafından 
kâim olan "zât", "irâde" ve "kavl"den ibaret bulunan üç şey ile; ve 
halk tarafıdan da bu üçe mukabil olarak kâim olan "şey'iyyet", 
"istimâ"' ve "emre imtisal" keyfiyetlerinden ibaret bulunan keza üç 
şey ile olmuş olur. Binâenaleyh tekvin için iki taraftan teslisin sü- 
bûtu lâzımdır. Bunlardan birisi noksan olsa "tekvin" kâim olmaz. 

Ba'dehû bu teslîs, edille ile îcâd-ı maânîde sârî oldu. İmdi 
delilde üçten mürekkeb olan "nizâm-ı mahsûs" ve "şart-ı 
mahsûs" üzere olmak lâbüddür. Ve bu vakitte netice verir; 
bu lâbüddür. O nizâm-ı mahsûs dahi, nazırın delilini iki 
"mukaddime"den terkibidir ki, her bir mukaddime iki "müf- 
red"i hâvidir. Böyle olunca dört olur. Bu dörtten biri mu- 
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kaddimeteynde, nikâh gibi, biri diğerine murtabıt olmak için 
tekerrür eder. Binâenaleyh "müfred" üç olur, ondan gayri 
olmaz. Zîrâ iki "mukaddimemde bir "müfred" mükerrerdir. 
İmdi bu tertîb, "vech-i mahsûs" üzere vâki* olduğu vakit 
matlûb hâsıl olur. O vech-i mahsûs dahî, onunla teslis sa- 
hih olan bu "vech-i müfrid"in tekrarı sebebiyle iki mukad- 
dimeden birinin diğerine rabtıdır (11). 
/ Ya'nî tekvin, ferdiyyet-i selâsiyye üzerine müstenid olduktan son- 
ra, bu ferdiyyet-i selâsiyye, edille ile bir takım ma'nâlarm icadında 
dahî esâs oldu. Şöyle ki, îcâd-ı maânî hususunda delil, ya'nî kıyâs-ı 
mantıkî, mutlaka üçten mürekkeb olan nizâm ve "şart-ı mahsûs" 
üzere olmak lâzımdır. Bu takdirde meselâ kıyâs-ı iktirânînin iki "mu- 
kaddime"sinden bir netîce çıkar. Delîle nazır olan ehl-i nazar, bu kıyâ- 
s-ı iktirânîyi her birisi iki "müfred"i hâvî olarak, iki mukaddimeden 
terkîb eder. Bu surette "müfred" dört olur; ve bu müfretlerden biri, 
zevç ile zevce beynini rabt eden nikâh gibi, o iki mukaddimeyi yekdi- 
ğerine rabt için tekerrür eder. İşte delilin "nizâm-ı mahsûs" üzere 
olması budur. Ve nizâm-ı mahsûs üzere bu suretle tertîb olunan de- 
lilde "müfred", ancak üçten ibaret kalmış olur. 

Meselâ âlemin hadis olduğu ma'nâsını icâd etmek murâd ettiğimizde, 
şu vech ile bir kıyâs-ı iktirânî tertîb edip: "Âlem müteğayyirdir"; her 
müteğayyir hadistir; öyle ise âlem hadistir" deriz. Burada biri "Âlem 
müteğayyirdir" diğeri "Her müteğayyir hadistir" tarzında iki mu- 
kaddime vardır. Ve bu mukaddimelerin her birinde ikişer "müfred" 
mevcuttur ki, bunlar "âlem, müteğayyir; müteğayyir, hadis" kelime- 
leridir. Fakat ikinci mukaddimedeki "müteğayyir" kelimesi tekerrür 
etmiştir. Bu tekerrürün sebebi de, iki mukaddimeyi birbirine rabt et- 
mektir. Bu mükerrer gelen "müfred' 'den sarf-ı nazar olundukda, "âlem, 
müteğayyir, hadis" kelimelerinden ibaret olmak üzere üç "müfred" 
kalır. 

İmdi bu tertîb böyle "vech-i mahsûs" üzere bulunduğu vakit, iki 
mukaddimeden matlûb olan şey hâsıl olur. Vech-i mahsûs dahî, iki 
mukaddimeden birini diğerine rabt etmektir. Bu rabt dahî kendisi- 
nin vücûdu ile teslîs sahîh olan "vech-i müfrid"in (müfrid kesr-i râ 
ile "ifrâd"dan ism-i faildir) tekerrürü sebebiyle olur. Bâlâdaki misâl- 
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de "vech-i müfrid" "müteğayyir" kelimesidir. 

/ Ve "şart-ı mahsûs", hüküm illetten eâmm veya ona müsa- 
vi olmaktır; ve bu takdirde doğru olur; ve eğer böyle ol- 
mazsa,* o halde hüküm eğri neticeyi müntec olur (12). 

Ya'nî, hüküm doğru olmak için delîl, ya'nî kıyâs, bâlâda îzâh olun- 
duğu vech ile "nizâm-ı mahsûs" üzere müretteb olmak lâzım geldiği 
gibi, ^'şart-ı mahsûs" üzere de tertîb edilmiş olmak îcâb eder; ve şart-ı 
mahsûs dahî, hükmün illetten eâmm veya ona müsâvî olmasıdır. Me- 
selâ bir <f kıyâs-ı iktirânî" yapıp: "İnsan hayvandır; her hayvan ci- 
simdir; öyle ise her insan cisimdir" deriz. Burada hüküm "cisim"dir. 
İllet de "hayvan"dır. Binâenaleyh hüküm, illetten eâmm olur. Zîrâ 
her hayvan "cisim" ise de, her cisim "hayvan" değildir. Ve cismiyyet 
• yalnız hayvana şâmil olmayıp âmmeye şâmildir. Ve keza yine bir kıyâ- 
s-ı iktirânî yapıp: "İnsan hayvandır; ve her hayvan hassâstir; öyle 
ise insan hassâstir" deriz. Burada hüküm "hassâs"tir; ve illet "hay- 
van"dır. Binâenaleyh hüküm illete müsavidir. Çünkü "hassas" ve 
"hayvan" arasında nisbet-i erbaadan müsavat vardır. Ve her "hassas" 
hayvan ve her "hayvan" dahî hassâstir. İşte delîl, ya'nî kıyâs, böyle 
nizâm-ı mahsûs ve şart-ı mahsûs üzere müretteb olunca, netîce ve 
hüküm dahi doğru çıkar. Ama bunlara riâyet olunmazsa, hüküm de 
bi't-tabi' eğri olur. Meselâ "Her insan hayvandır; ve ba'zı hayvan at- 
tır; öyle ise her insan attır; veya ba'zı insan attır" desek, burada 
hüküm "at"tır; ve "hayvan" illet makamına vaz' edilmiştir; ve "at" 
hayvandan eâmm değildir. Zîrâ her "at" hayvan ise de, her hayvan 
at değildir. Binâenaleyh "hüküm" "illet "ten eâmm olmamış olur. Ve 
keza hüküm illete müsâvî de değildir. Zîrâ her hayvan at değil, bel- 
ki ba'zı hayvan attır. İşte bu tertîb şart-ı mahsûs üzere olmadığı için 
"Her insan attır" veya "Ba'zı insan attır" gibi bir eğri netîce ve hü- 
küm çıkmıştır. / 

Ve bu da, Allah'a, nisbetten muarrâ olduğu halde, ef âlin 
abde izafesi veyahut sadedinde bulunduğumuz tekvinin 
Hakk'a izafesi gibi, âlemde mevcuttur. Halbuki Hak tekvî- 
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ni, ancak "Kün!" denilen "şey "e muzâf kıldı (13). 

Ya'nî hükmün eğri neticeyi müntec olması, âlemde mevcuttur. Ni- 
tekim Mu'tezile taifesi "Kul fiilinin halikıdır" hükmüyle efâli abde 
muzâf kılarlar; ve abdden sâdır olan efâli asla Hakk'a nisbet etmez- 
ler. Bu hüküm, eğri bir neticedir. Çünkü abdin vücûdu müstakil de- 
ğil, belki Hakk'm vücûduna muzâf bir vücûddur. Vücûd-ı izafînin hük- 
mü ise ademiyyettir. Halbuki fiilin sudûru için kudret lâzımdır. Ve 
kudret ise, vücûdun levâzımındandır. Ve vücûd-ı müstakil ancak Hakk- 
ın vücûdu olduğundan fiil dahî bi't-tabi' ona râci' olur. Abdin vücû- 
du, failin fiilini kabulden başka bir şey yapmaz. Âlem hakkında mev- 
cut olan eğri neticelerden birisi de, abdin "ayn"ma nisbet olunmak- 
sızın "tekvîri'in, Hakk'a izâfesidir, ya'nî "tekvin" Hakk'mdır; abdin 
"tekvîn"de asla dahli yoktur, diye hüküm vermektir. Halbuki bâlâda 
îzâh olunduğu üzere, Hak "tekvin" i "şey "e nisbet etti. Binâenaleyh 
"emr" Hak'tan; ve "tekvin" ve "emre imtisal" abdendir. Şu halde 
ayn-ı abdi nazar-ı i'tibâre almaksızın îcâdın mutlaka Hakk'a izafe- 
si doğru bir netîce değildir. 



/ Ve onun misâli, biz âlemin sebebden olduğuna delîl îrâd 
etmek murâd ettiğimizde "Her hadis için sebeb vardır" de- 
riz. Bizimle beraber "hadis" ve "sebeb" mevcuttur. Ba'dehû 
mukaddime-i uhrâda "Ve âlem hadistir" deriz. İmdi iki mu- 
kaddimede "hadis" tekerrür etti; ve üçüncü müfred olan 
"âlem" kavlimiz, "Öyle ise âlem için sebeb vardır" neticesi- 
ni intâc etti. Böyle olunca mukaddime-i vâhidede zikr olu- 
nan şey, neticede zahir oldu. O da "sebeb"dir (14). 

Ya'nî nizâm-ı mahsûs ve şart-ı mahsûs üzere müretteb ve üç "müf- 
red"den mürekkeb olup, neticesi doğru çıkan delilin, ya'nî kıyâsın, 
misâli budur ki: Biz âlemin vücûdu sebebden hâsıl olduğuna bir kı- 
yâs tertîb etmek istediğimiz vakit deriz ki: "Her hadis için sebeb 
lâzımdır" Bu kübrâdaki "hadis" ve "sebeb" kelimelerini alıp, zihni- 
mizde hıfz ederiz. Ba'dehû suğrâ olan diğer mukaddimeyi getirip "Ve 
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âlem hadistir" deriz. Bu iki mukaddimede, ya'nî kübrâda ve sugrâda 
"hadis" lâfızları mütekerrir olur. Ve bizim "âlem" kavlimiz ki, üçün- 
cü "müfred" ve "hadd-i evsaftır; ve her iki mukaddimede teslîs bu 
müfred ile hâsıl olmuştur. İşte bu nizâm-ı mahsûs üzere müretteb 
olan delil "Âlem için sebeb vardır" neticesini intâc etmiştir. Binâe- 
naleyh mukaddime-i vâhidede, ya'nî kübrâda zikr olunan şey, netice- 
de dahî zahir olmuş oldu ki, o da "sebeb' 'den ibarettir. 

15 /tmdi "vech-i hâs" "hadis" kavlinin tekerrür etmesi; ve "şar- 

t-ı hâs" ise illetin umûm olmasıdır. Zîrâ illet, hadisin vücû- 
duna sehebdir; ve o sebeb, ya'nî hüküm, âlemin Allah'dan 
hudûsünde âmmdır. Binâenaleyh biz her hadis üzerine onun 
için "sebeb" sabit olduğuna hükm ederiz; bu sebeb ister 
hükme müsavi olsun, ister hüküm ondan eâmm olsun. Böyle 
olunca hadis onun hükmü altına girer; netice dahî doğru 
olur. Öyle ise edille ile iktisab olunan maânînin icadında 
dahî hükm-i teslîs muhakkak zahir oldu (15). 

Ya'nî bâlâda bir delîl tertîb olunarak "Her hadis için sebeb lâzım- 
dır; ve âlem hadistir; öyle ise âlem için sebeb lâzımdır" denilmişti 
ki, her iki mukaddimede ikişer müfred mevcûd idi; bunlar da "ha- 
dis, sebeb;" "hadis, âlem" kelimeleri idi. Bu müfredlerden birisi, ki 
"hâdis"tir; ve her iki mukaddimeyi nikâh gibi yekdiğerine rabt eder. 
İşte kıyâsta "vech-i hâs" tekerrür eden bu "hadis" kavlidir. Ve "şar- 
t-ı hâs" dahî, illetin umûmî olmasıdır. Zîrâ her "hadis" olan şey "se- 
beb"e muhtaçtır. Binâenaleyh "sebeb", "hâdis"ten eâmdır. 

İmdi bâlâdaki misâl kıyâsın şekl-i râbi'i üzere mürettebdir. Ve "şekl-i 
râbi"' intacı hafi ve gayr-ı zahir olduğundan Câlinûs ve Fârâbî ve 
İbni Sînâ ve İmâm Gazzâlî onu terk ve i'tibârdan iskât etmişlerdir. 
Ve şekl-i evvelin tertibi nazm-ı tabîî, ya'nî muktezâ-yı akl üzere ol- 
duğundan ona "şekl-i evvel" tesmiye olunmuştur. Ve Şeyh-i Ekber 
(r.a.) bu delili "şekl-i râbi"' üzere zikr eylemişlerdir. Binâenaleyh sa- 
bıkan îzâh olunan kâide-i mantıkıyyeyi irâe için bu misâli "şekl-i 
evvel' 'e redd edelim. Şöyle ki "Âlem hadistir; ve her hadis için sebeb 
lâzımdır; öyle ise âlem için sebeb lâzımdır." Şart-ı mahsûs, hükmün 
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illetten eâmm veya ona müsâvî olması idi. Burada hüküm "âlem" 
için "sebeb"in lüzumudur; ve illet ise "hadis" için "sebeb"in lüzu- 
mudur; ve "sebeb" "hâdis"e nisbet olundukta âmmdır. / Çünkü "sebeb" 
dediğimiz şey, Hak Teâlâ "Kün!" kavli ile, hakâyık-ı âlemin tekvi- 
nine emr ettiği cihetle, Hakk'a şâmildir; fakat bu sebeb, sebeb-i ma- 
nevîdir, Zîrâ esmâ-i ilâhiyye ve sıfât-ı rabbâniyye, "âlem"den ma'dûd 
değildir. Ancak, bunlar hazret-i ulûhiyyette mütehakkık olmak için 
feyz-i akdese, ya'nî taraf-ı Rahmaniden tenfîse muhtaçtırlar; ve âlem, 
isti'dâd-ı gaybî ile "Kün!" kavlini işiterek müteessir olup, imtisâlen- 
li'l-emr mütekevvin olduğu cihetle âleme dahî şâmildir; ve bu sebeb 
de, sebeb-i halkîdir. Çünkü bir mahlûkun vücûdu, ondan evvel mah- 
lûk olan bir mahlûkun vücûduna nisbet olunur. 

Misâl: Bir kimsede ressâmiyet sıfatı olunca, bi't-tabi' ona "ressam" 
ismi verirler; ve bu ismin menşei o sıfattır; ve bu sıfat o kimsenin 
zâtında mündemiç olup dıyk-ı hafâdadır. Bu sıkıntıdan kurtulmak için 
o sıfat lisân-ı hâl ile sahibinden zuhur taleb ettikde, o ressam ilmin- 
de ve zihninde bir levha tasvir eder; ve bu levha, ressamın hayâlin- 
de müntekış olur. İşte bu levha-i hayâlinin tekevvününe "sebeb", bu 
sıfat ve ondan münbais olan isimdir; velâkin bu "sebeb", sebeb-i ma- 
nevîdir; sebeb-i halkî ve maddî değildir. Vaktaki ressam, onun hâriç- 
te vücûdunu izhâr için evvelâ çerçevesini, krokisini vesâir ihzârâtını 
yapar. Bunların hepsi müteselsilen o ressamın mahlûku olmuş olur. 
Ve bunlar, yine o ressamın mahlûku olan levha-i haricînin sebeb-i 
halkîsidir; ve ressamın sıfatı ve ismi, o levha-i haricîden ma'dûd de- 
ğildir. Yalnız o kimsenin kendi zâtında kendi zâtı ile kendi zâtına 
tecellîsine muhtaçtır. Ve onun bu tecellîsi dıyk-ı hafâda kalan o sıfat 
ve isim için rahmettir. Cenâb-ı Efdalü'd-Din Hâkânî ne güzel buyu- 
rur. / Rubâî: 

\j* J* OİJJL £)£$ LiVt Syrj Lr ^JL- ÜîU-l 

Tercüme ve îzah: Âlem-i hikmette bizim mevcudiyetimizden garaz, 
esmanın mâlik oldukları kemâlin izhârıdır. İlâhî, Senin isimlerin eş- 
yanın vücûdunu iktizâ eder; fakat sen zâtın i'tibâriyle o isimlerden 
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ganîsin; ve onların zuhûr-ı kemâllerine ihtiyâcın yoktur. Sen ancak 
onları kemîn-i hafâda sıkıldıkları için, mahzâ haklarında bir rahmet 
olmak üzere ifâza-i vücûd edip izhâr eylersin. 

İmdi hudûs, muhdesâtm kâffesine nisbeten umûmîdir. Velâkin bâ- 
lâda îzâh olunduğu üzere "sebeb", hudûsten eâmdır. Şu halde âlemin 
hudûsü için "sebeb"in sübûtu, âlemin Allah'dan hudûsünden daha 
eâmdir. İşte hüküm, illetten eâmm olmakla, bu kıyâs şart-ı mahsûs 
üzere vâki' olmuş bulunur. Eğer zikr olunan kıyâsta, hadd-i evsat 
ve illet olan "hadis" kavlinden biz, hudûs-i zâtı ile hadis olan şeyi 
murâd edersek, fıükme müsâvî olur. Çünkü her hudûs-i zâtı ile ha- 
dis olan şey, kendisi için sebeb lâzım olan şeye müsavidir. Ve eğer 
biz "hadis" kavlinden hudûs-i zamânîyi murâd edersek, bâlâda zik- 
rettiğimiz gibi, hüküm olan "sebeb", o hadisten eâmm olur. Binâena- 
leyh her iki şıkta da "hadis" "sebeb"in tahtına dâhil olmuş olur. Ve 
şart-ı mahsûs üzere müretteb olan bu kıyâsta dahî netice doğru çıkar. 

İşte görünüyor ki, bir takım kıyâslar tertîb edilerek iktisâb olunan 
ma'nâların icadında da teslisin hükmü zahir oluyor. Binâenaleyh is- 
ter cânib-i Hak'tan, / ve ister cânib-i halktan olsun kevnin aslı teslistir. 

Ve bunun için kavminin üç gün te'hîrinde, Allah Teâlâ'nın 
izhâr eylediği Salih (a.s.)m hikmeti, va'd-i gayr-i mekzûb ol- 
du. Böyle olunca sıdkı intâc etti. O da onları Hakk'ın onunla 
ihlâk eylediği sayhadır. İmdi onlar evlerinde göğüslerini ar- 
za koymuş oldukları halde sabahladılar (16). 

Ya'nî kevnin aslı teslis olduğu için, Hak Teâlâ Salih (a.s.)m kavmi- 
nin ihlâkını üç gün te'hir etti. Bu üç günün hitâmında O'nun va'di 
sahih oldu. Ve îcâd, nasıl ki teslis üzerine mebnî ise, ihlâk dahî tes- 
lis üzerine mebnî oldu. Ve Salih (a.s.) kavminin helaki teslis üzerine 
mebnî olması, o hazretin hikmeti iktizâsından idi. Zîrâ Salih (a.s.) 
zamanının insân-ı kâmili olduğundan, her ne kadar cemî-i esmâ-i ilâ- 
hiyyeye mazhar idiyse de, bu esmadan onun üzerine gâlib olan ism-i 
Fettâh idi; ve hikmeti dahî "fütûhî" oldu. Ve "fütûh" me'mûl olma- 
yan bir şeyden bir şeyin zuhuru olduğu için, icadı mutazammm bu- 
lundu; ve îcâd dahî teslîs üzerine mebnî oldu. Binâenaleyh kevnin 
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fesadı demek olan kavminin ihlâkı dahî teslis üzerine vukü'a geldi 
Ve Hak Teâlâ sûre-i Hûd'daki fi\ & °^S )* Jı \yc^j jUi b^jü* 

yjj& jlp llj Jjy> (Hûd. 11/65) kavli mucibince o kavmin temettü' 
edecekleri üç gün, ya'nî teslis, sıdkı, ya'nî netice-i sâdıkayı intâc et- 
ti; ve neticenin sıdkı dahî / Allah Teâlâ' nm onları ihlâk eylediği say- 
hadır. "Va'd-i gayr-i mekzûb" olan üç gün temettu'ları hitâm bulduk- 
tan sonra, sayhanın vukü'unu müteâkib onlar, evlerinde göğüsleri 
arza mülâhık olduğu halde, birtakım bî-rûh ecsâddan ibaret olarak 
sabahladılar, ya'nî helak oldular. 

İmdi üç günün birinci günü Salih (a.s.) kavminin yüzleri 
sapsarı, ikinci gününde kıp-kırmızı ve üçüncü gününde kap- 
kara oldu. Böyle olunca, vaktaki üç gün kâmil oldu, isti- 
dâd sahîh oldu. Binâenaleyh onlar da fesadın günü zahir 
oldu. imdi bu zuhur "helak" ile tesmiye olundu. Şu halde 
eşkıya yüzlerinin sararması, Allah Teâlâ'nın öiij; 1J.İ 
iyu^ (Abese, 80/38) kavlinde süadâ yüzlerinin isfârı mu- 
kabilinde oldu. Ve "müsfire" zuhurdur. Nitekim sararma, 
birinci günde Salih (a.s.)ın kavminde, şekâ alâmetinin zu- 
huru oldu. Ba'dehû onlar ile kâim olan kızarma mukâ- 
20 bilinde, süadâ hakkında / Allah Teâlâ'nın "dâhike" kavli gel- 

di. Zîrâ "gülme" yüzün kızarmasını tevlîd eden sebeb- 
lerdendir. Binâenaleyh gülme, süadâda yanakların kızarma- 
sıdır. Ba'dehû Allah Teâlâ eşkıya beşeresinin siyahlıkla tağ- 
yiri mukabilinde "müstebşire" kavlini buyurdu; ve 
"istibşâr" süadânın beşerelerinde sürürün te'sîrinden zahir 
oldu. Nitekim siyahlık, eşkıyanın beşeresinde te'sîr eyledi 
(17). 

Ya'nî Salih (a.s.), kavmine üç gün temettu'larını va'd etmiş idi. Bu 
üç günün birisinde onların yüzleri sarardı, ikinci günü kızardı, üçüncü 
günü karardı. Bu üç günün hitâmında da helak olmağa isti'dâd sa- 
hîh oldu; ve bu surette onlarda fesadın vücûdu zuhur etti. işte bu 
zuhura da "helak" denildi. 

İmdi Hak Teâlâ saîd olan kulları hakkında Abese sûre-i şerîfesin- 
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de: sjjtjU aS^Lİ 5JaU iiij; «^-j (Abese, 80/38-39) buyurdu. Eşkı- 
yanın yüzlerinin sararması süadâ hakkında buyrulan "müsfire" kav- 
line; ve kızarması dahî "dâhike" kavline; ve kararması da "müstebşire" 
kavline mukabil oldu. Zîrâ "müsfîre" "süfûr"dan me'hûzdur; ve 
"süfur" zuhur ma'nâsmadır. Ve süadânm yüzlerinde eser-i saadet na* 
sil zahir ise, Salih (a.s.)m kavminde de, birinci günde ısfırâr ile alâme- 
t-i şekavet öylece zahir oldu. Ve keza süadâ handan olduklarında 
yanakları nasıl kızarır ise, ikinci günü eşkıyanın yüzleri de buna 
mukabil olarak öylece kızardı. Ve keza "istibşâr", süadânm beşere- 
sinde sürürün te'siriyle nasıl zahir ve te'sîr-i şâd-mânî ile onların be- 
seresi nasıl müteğayyir olur ise, eşkıyanın beşeresinde, üçüncü günü 
zahir olan siyahlık dahî buna mukabil olarak onların beşeresini 
tağyir eyledi. 

/ Ve bunun için Hak Teâlâ iki ferîk hakkında beşaretle 
kail oldu. Ya'nî onların beşerelerinde müessir olan bir ke- 
lâm söyler, tmdi süadâ hakkında: & ilAj* $j (Uj^ 

$y>jy (Tevbe, 9/21) Ya'nî, "Rableri onlara rahmet ve rıd- 
vâm ile beşaret verir" buyurdu. Ve eşkıya hakkında da 

j4 yli^ ,U>İ (Âli İmran, 3/21) Ya'nî: "Yâ habîbim, sen on- 
lara azâb-ı elîm ile beşaret ver!" buyurdu. Binâenaleyh her 
bir taifenin beşeresinde, onların nüfûsunda bu kelâmın ese- 
rinden hâsıl olan şey te'sîr eyledi. Böyle olunca, onların üze- 
rinde ancak onların bâtınlarında mefhûmdan müstakırr 
olan şeyin hükmü zahir oldu. Şu halde onlarda onların 
gayri bir şey te'sîr etmedi. Nitekim "tekvin" de onlardan 
oldu (18). 

Ya'nî saîd olanlar ile şakî olanların beşerelerinde te'sîr vâki' oldu- 
ğu için Hak Teâlâ onlar hakkında beşaret ile kail oldu. Ya'nî onla- 
ra beşerelerinde eser hâsıl eden bir söz söyler. Eğer o sözü söyleme- 
miş olsa, o eser zahir olmazdı. Saîd olanların beşeresinde te'sîr vu- 
kü'a getiren kelâm $P>jj ^ S**-'* f4o r*P»ı (Tbvbe, 9/21) kavli; 
ve şakî olanların beşeresinde te'sîr eden kelâm dahi v»l-*~ ^J—* 

fi) (Âl-i İmrân, 3/21) kelâmıdır. Binâenaleyh bu iki fırkadan her 
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biri, kendilerine ait olan kelâmı işittiklerinde biri mesrur ve diğeri 
mağmum olur; ve sürür ve gamın eseri beşerelerinde zahir olur. 

Meselâ bir pâdişâh kölelerinden birine: "Sana şöyle ihsan ve ik- 
ram edeceğim" dese, bu kelâm o köleyi mesrur eder; ve bu sürürün 
eseri onun vechinde zahir olur. Ve diğerine "Sana şöyle siyâset ve 
böyle ceza edeceğim'' dese, o köle bu sözden elem-nâk olup, te'sîri yü- 
zünde nümâyân olur. Onların nefislerinde vâki' olan bu te'sîr, yine 
kendi zatlarındandır. / Bunda kimsenin dahli yoktur. Binâenaleyh sü- 
adâ ve eşkıyanın zahirlerinde nümâyân olan şey, ancak kelâmın mef- 
hûmundan, onların bâtınlarında müstakırr olan şeyin hükmüdür. Ni- 
tekim "Kün!" emrinin sudûrunda onlar "tekvin" ile me'mûr olduk- 
larında, zatlarında olan isti'dâdât-ı mahsûsaları hasebiyle mütekev- 
vin oldular. 

Ma'lûm olsun ki, her bir şahıs, aynı- sabitesinin; ve ayn-ı sabitesi 
dahî bir ism-i ilâhînin zilli ve suretidir. Binâenaleyh o şahıs o ismin 
zahiri ve o isim dahî o şahsın bâtını olmuş olur. İmdi mademki süa- 
dâ ve eşkıyanın zahirlerinde nümâyân olan şey, onların bâtınlarında 
müstakırr olan şeyin hükmüdür, şu halde herbir şahsın zahirinde meş- 
hûd olan îmân ve a'mâl-i sâliha ve ulûm-i nâfıa ve ahvâl-i seniyye 
ve kemâl; ve keza küfür ve a'mâl-i kabîha ve ulûm-i gayr-ı nâfıa ve 
cehl ve ahvâl-i seyyie, hep onların bâtınları olan a'yân-ı sabitelerin- 
de müstakırr ve sabit olan şeydir; ve a'yân-ı sabitelerinin bâtını dahî 
esmâ-ı ilâhiyyedir. Böyle olunca "Kün!" emrinin sudûrunda, onların 
a'yân-ı sabiteleri ne suret üzerine idiyse, o suret üzere tekevvünü ka- 
bul edip, kendi nefisleriyle mütekevvin oldular. Binâenaleyh bu hazret-i 
şehâdette kendilerinden sâdır olan a'mâl, zatlarında bi'1-kuvve mev- 
cûd olan şeyin, bi'1-fîil zuhurundan ibaret olur. Ve bu surette eser, 
onların yine kendi zatlarından ve amelleri mukabilinde vâki* olan 
mücâzât ve mükâfat dahi kezâlik kendi zatlarındandır. Şu halde kim- 
senin Hakk'a karşı "Niçin bunu böyle yaptın?" diye suâl sormaya 
hakkı yoktur. Belki suâl kendilerine teveccüh eder. J«; ili. J*LJ S 

ûjEli <Uj (Enbiyâ, 21/23). 

Öyle ise nâs üzere hüccet-i bâliğa sabittir. Binâenaleyh her 
kim bu hikmeti anlar ve onu kendi / nefsinde takrir eyler 
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ve onu kendisi için meşhûd kılarsa, kendinin gayrına taal- 
luktan nefsine rahat verir; ve ona hayır ve şerrin ancak 
kendinden geldiğini bilir. Ve "hayır" ile benim muradım 
onun garazına muvafık ve tab'ına ve mizacına mülayim olan 
şeydir; ve şer ile muradım dahi, onun garazına muvafık ve 
tab' ve mizacına mülayim olmayan şeydir (19), 

Ma'lûm olsun ki, namütenahi olan vücûd-i mutlak-ı Hakk'ın mer- 
tebeleri vardır. Ve onun "taayyünsüzlük" mertebesi olan mertebe-i 
ahadiyyeti, hiçbir sıfat ile muttasıf ve hiçbir isim ile mevsûm değil- 
dir. Bu mertebeye akıl ve zekâ, fehim ve vehim ve idrâk erişmez; 
ve bundan bahsetmek sırf hamakattır. Binâenaleyh bu mertebede ce- 
mî-i sıfat ve niseb bi'1-kuvve zât 'da mündemiç olup, onun lâzımıdır; 
ve asla ondan münfekk değildir. 

Vücûd-ı mutlak sıfat ve esma mertebesine tenezzül ettikde ilim, sem', 
basar, kudret gibi niseb ve izâfât ile muttasıf olur. Ve onun bu sıfat 
ile ittisâfmdan taaddüd-i i'tibârî husule gelir. Ve "isim", bir sıfat ile 
mevsûf olan Zât'dan ibaret olduğuna göre, sıfat esmanın menşeidir. 
Ve esma namütenahi olmakla beraber, kâffesinin medlulü Zât-ı vâ- 
hidden ibaret bulunduğundan, bu tekessür ayn-ı vahdettir. Ve âle- 
min zâtı, Zât-ı Kâdir'den mütemeyyiz olmuştur ki, bu da isimdir. 
Ve isim, zâtın gayrı değildir. Bi'1-cümle esma her ne kadar mertebe-i 
ahadiyyette müttehid iseler de, mertebe-i sıfatta her birisinin hâsıy- 
yeti başka başka olduğundan yekdîğerinden ayrılırlar. Binâenaleyh 
Alîm ismi ma'lûmun; ve Kadir ismi makdûrun; ve Hâdî ismi müh- 
tedînin; ve Mudili ismi dahî dâllin vücûd-i haricîde zahir olmasını 
isterler. Halbuki onların vücûd-ı ilmîleri mevcut olmaksızın, vücûd-ı 
haricîlerinin zuhuru mutasavver değildir. Böyle olunca Hak Tbalâ ! 
nm "Kün!" / emri ile, a'yân-ı mümkinât, evvelen hâl-i ademde Hakk'ın 
ilminde sabit oldular. Ve bu sübût ve takarrür, Hakk'ın zâtının ikti- 
zâsından olup, onun lâzımıdır. Ve bu a'yân-ı sabite irâde ile mec'ûl 
değildir; şuûnât-ı zâtiyyedir. Ve bu şuûnât taayyünât-ı ademiyyeden 
ibarettir; ve rubûbiyyetin sırrıdır. Zîrâ bunlar evvelen gaybdadır ve 
mahfîdir. Ba'dehû âlem-i şehâdete gelip zahir; ve senin ve şunun bu- 
nun taayyünü ile müteayyin olurlar. Fakat ' 'hakikat "leri asla zahir 
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olmaz. Ve hiçbir mevcudun ayn-ı sabitesi zail olmadığından, bi't-tabi' 
rubûbiyyet dahî asla bâtıl olmaz. Gâh mevtm-ı dünyâda, gâh mevtm-ı 
berzahta ve gâh mevtm-ı âhirette, o mevâtmm îcâbma göre bir kisve-i 
vücûd ile müteayyin ve mevcûd olur. Ve cemî-i mevâtmda zahir olan 
mevcudatın kâffesi, Hakk'm vücûd-ı izâfîsidir. 

İmdi mademki sıfat ve esma Hakk'm niseb ve izâfâtıdır; ve 
mevcûdât-ı kesîreden her birisi, şuûnât-ı ilâhiyyeden ibaret olan a'yân-ı 
sabitelerinin suretidir; ve onların müdebbiri kendilerinde zahir olan 
esmadır; ve her bir mevcûd, "Kün!" emriyle vücûd-ı Hak'ta kendi 
nefsini îcâd etmiştir; ve o esma, hâssıyyeti neden ibaret ise, o suret- 
le Hakk'm ma'lûmu bulunmuştur; ve Hak onun irâde ile gayr-ı mec'ûl 
olan isti'dâd-ı zatîsi suretiyle zuhurunu irâde etmiş ve hükmünü da- 
hî ancak o mevcudun lisân-ı isti'dâd ile taleb ettiği şey üzerine ver- 
miştir. O halde her bir kimseye hayır ve serden ne gelirse, kendin- 
den gelir. Bu hususta hiçbir müessir-i haricî yoktur. Ve "hayır" dedi- 
ğimiz vakit, her şahsın garazına muvafık ve tab'ına mülayim olan; 
ve "şer" denildikde dahi garazına muvafık ve tab'ına mülayim olma- 
yan şey murâd olunur. Binâenaleyh ehl-i şekavet, cehennemde tabi- 
atlarına mülayim ve garazlarına muvafık olmayan şeyle muazzeb olur- 
lar. Ve ÜJU-Î IJ-i ^£ V (Nebe' 78/23) âyet-i kerîmesinde işaret buy- 
rulduğu üzere mürûr-ı ahkâbdan sonra, (ahkâb "hukub"un cem'idir, 
"hukub" seksen yıl ma'nâsma gelir), tabiatlarına mülayim gelmeyen 
bu azâb ile ülfet peyda ederek, nefretleri zail olur; ve o azâb artık 
tabiatlarına mülayim gelmeğe başlar. Ve azâb "uzûbefe, ya'nî tatlı- 
25 lığa münkalib olmakla rahmet / ve rahata nail olurlar; ve şerriyet 
kalmaz. 

Latife: Bir baba oğul, hâl ve vakitleri yerinde iken fakr u zarurete 
düşerler. Oğlu babasına: "Baba, bu zaruretle hâlimiz ne olacak?" der. 
Babası da "Bir sene sabret!" diye cevap verir. Oğlu: "Bir seneden 
sonra zengin mi olacağız?" suâlini sorar. Babası: "Hayır, zengin ola- 
cak değiliz, fakat züğürtlükle ile ülfet peyda olacağından, artık mu- 
azzeb olmayacağız" cevâbını verir. 

Ve bu şuhûdun sahibi cemî-i mevcudatın ma'zeretlerini, her 
ne kadar onlar i'tizâr etmedilerse de, onlar tarafından 
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ikâme eder ve bilir ki, muhakkak onda olan şeyin hepsi 
ondan oldu. Nitekim biz onu "ilim malûma tâbi'dir" kavli- 
mizde zikrettik. Binâenaleyh ona, garazına muvafık olma- 
yan şey geldikde, nefsine der ki: "Ellerin bağladı, ağzın üf- 
ledi". Ve Allah doğru söyler ve sebüe hidâyet eyler (20). 

Ya'nî kişiye hayır ve serden her ne isabet ederse, yine kendi nef- 
sinden geldiğini müşahede eden erbâb-ı ma'rifet, cemî-i mevcudatı ha- 
rekât ve sekenâtmda ma'zûr görüp onların ma'zeretlerini yine onlar 
tarafından ikâme ederler. Maahâza onların ma'zur gördükleri kim- 
seler kendilerini ma'zûr görmezler; ve zannederler ki, kendilerine isa- 
bet eden şey, nefislerinin hâricinden gelmiştir. Halbuki şuhûdun sa- 
hibi, herkesin kendi nefsinde bi'1-kuvve mevcûd olan şeyin, fiilen on- 
dan husule geldiğini bilir. Ve bu hakikat "İlim, malûma tâbidir" kav- 
linde zikr edilmiş idi. Ya'nî Hakk'ın ilmi, malûm olan a'yân-ı sabi- 
teye tâbidir; / ve irâdesi dahî ilmine tâbidir. Binâenaleyh onun gara- 
zına muvafık olmayan şey, kendine vâsıl olduğu vakit nefsine hita- 
ben der ki: "Ellerin bağladı, ağzın üfledi". Ya'nî sana gelen şey, baş- 
kasından değil, ancak senin ayn-ı sabiten iktizasındandır, j irf'ji iiu* 
ç* 4y beyne'1-arab bir darb-ı meseldir. Ve bu darb-ı meselin 

sebeb-i vürûdu budur ki, bir kimse denizden mürur etmek murâd 
etti. Fakat vâsıta bulamadı. Bir tulumu üfleyerek şişirdi ve elleriyle 
ağzını bağladı. Velâkin bağını muhkem yapmadı. Vaktaki o tuluma 
binip deniz ortasına geldi, ağzı çözülüp içindeki hava çıktı. 01 kimse 
suya battı. O sırada bir kimseden istiâne ettikde, ona bu darb-ı me- 
seli söyledi. Ve hadîs-i şerifde dahî > -^j & j& -u^-ü ı^ ^ ^ 
^jû Ni jAjk *>ü dUiî ya'nî "Kim ki hayır bulursa Allah'ı hamd et- 
sin; ve onun gayrini bulan kimse dahî ancak nefsine levm eylesin!" 

Ma'lûm olsun ki, "kaza" mine'1-ezel ile'1-ebed a'yân-ı mevcudat üze- 
rine vâki' olacak ahvâl-i câriyye ve ahkâm-ı târiyye ile Hakk'ın hükm-i 
küllisinden ibarettir. 

Ve "kader" isti'dâdlarının vukü'unu iktizâ ettiği evkât ve ezmâ- 
n-ı muayyene içinde, sebeb-i mahsûs ile a'yânm ve onların ahvâlinin 
icadından ibarettir. Ve "sırr-ı kader" dahî, a'yân-ı sabiteden her bir 
"ayn"ın vücûdda zâten ve sıfâten ve fiilen ancak kâbiliyyet-i asliy- 
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yesi ve isti'dâd-ı zatîsi iktizâsınca zuhurudur. Ve "kaderin sırrının 
sırrı" dahî odur ki, a'yân-ı sabite, Hakk'ın zâtından hâriç umur de- 
ğildirler ki, Hakk'ın ma'lûmu olsunlar ve O'nun ilminde alâ-mâ-hiye- 
aleyh müteayyin bulunsunlar. Belki onlar Hakk'ın niseb ve şuûn-i 
zâtiyyesidir. Binâenaleyh kendi hakikatlerinden müteğayyir olmala- 
rı mümkin değildir. Zîrâ Hakk'ın zâtıyyâtı ca'li ve tağayyürü ve teb- 
dili ve ziyâdeliği ve noksanı kabulden münezzeh ve müberrâdır. Ve 
bu umur ma'lûm olunca bilinir ki, Cenâb-ı Hakk'ın mevcudat üzeri- 
ne hükmü, a'yân-ı sabiteye olan ilmine tâbi'dir. Ve Hakk'ın ilminin 
a'yân-ı sabiteye tâbi' olması o ma'nâyadır ki, ilm-i ezelînin ma'lûmda 
ve emrin isbât veya nefyinde hiçbir te'sîri / yoktur; belki onun ilmi- 
nin taalluku o vech iledir ki, o ma'lûm, hadd-i zâtında onun üzerine- 
dir. Ve ilmin o ma'lûm hakkında bir gûnâ te'siri ve sirayeti yoktur. 
Ve a'yân-ı sabite Hakk'ın niseb ve şuûn-ı zâtiyyesinin suretleridir. 
Ve Hakk'ın nisebi ve şuûn-ı zâtiyyesi tağayyür ve tebeddülden eze- 
len ve ebeden mukaddes ve münezzehdir. Binâenaleyh a'yân dahî kendi 
zatlarında ne hâl üzere idiyseler, onların o hâlden tağayyürleri müm- 
teni'dir. Ve Hakk'ın onlar üzerine hükmü dahî kabiliyetleri iktizâ- 
sınca ve isti'dâdları mucibince olur. Lisân-ı isti'dâd ile Hazret-i Hak- 
tan ve Cevâd-ı mutlaktan her ne taleb etmişlerse; ister derekât-ı şe- 
kavetten olsun, ister derecât-ı saadetten olsun, lâyık oldukları şey 
bilâ-ziyâde ve lâ-noksan kendilerine atâ ve in'âm olunur. (Cevâhir-i 
Gaybîyye'den tercüme.) 

İmdi Hz. Şeyh (r.a.) bu fass-ı lâtîfde beyân buyurduğu hakâyıkm 
lisân-ı mübareklerinden carî olan kelâm-ı Hak olduğuna işâreten 
J*~J* iS^r. y» j jJ-ı <)jîi &\j buyururlar. Zîrâ bu Fusûsu'l-Hikem'in 
mukaddimesinde dahî beyân buyurdukları üzere, bu kitâb cenâb-ı Fah- 
r-ı risâlet (s.a.v.) Efendimiz tarafından ilkâ buyrulmuştur; ve Sallal- 
lahu aleyhi ve sellem'in kelâmı ise Vl ji ö\ is'^/h ^ JjaL' Uj 

J^-jî J^-j (Necm, 53/3-4) âyet-i kerîmesinin şehâdeti üzerine kelâm-ı 
Hak'tır; ve Şeyh-i Ekber (rai.) dahî vâris-i nebevidir. Binâenaleyh onun 
kelâmı dahî kelâm-ı Hak'tır. &$\ £# ^ J* fSCJlj (Tâhâ, 20/47) 

İntiha: 11 Teşrîn-i evvel 332; 26 Zilhicce 334 Salı gecesi, saat 4. 
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Mesnevi: 

Tercüme ve îzâh: "Mademki renksizlik rengin esîri oldu, Mûsâ Mu- 
sa ile cenkte oldu." "Renksizlik" ıtlak ve vahdet-i sırftır. "Renk" âlem-i 
takayyüdât-ı şuûnât demektir. "Mûsâ ile Mûsâ"dan murâd, kisve-i 
taayyüne / bürünüp, zahir olmuş olan herhangi bir şahıstır ki, bir 
şahıs diğer bir şahıs ile münazaa ve mücâdelededir, demek olur. Ya- 
ni Hakk'm şuûnât-ı zâtiyyesi olan sıfat ve esma zât-ı ahadiyyetinde 
mahv ve müstehlek iken, bu şuûnât-ı zâtiyye mertebe-i vâhidiyyette 
yekdîğerinden ilmen mümtaz ve ayn-ı sabitelerinin- sureti üzere vücûd-ı 
haricîde müteayyin oldular. Ve bu şuûnâtm her biri yekdiğerine zıt 
olan ahkâmı cami' olduklarından, onların vücûd-ı haricîde müteay- 
yin olan suretleri arasında, bu tezâd sebebiyle kavgalar zuhura gel- 
di. Binâenaleyh Mûsâ (a. s.) ile, bir adı Mûsâ olan Sâmirî arasında 
niza' hâsıl oldu. Mesnevi: 

^uiTjüjb öyj Ij ^y ^ b & &j ^j* *t üyt 

Tercüme ve îzâh: "Vaktaki renksizliğe vâsıl olasın ki, o sende var- 
dı, Mûsâ Fir'avn ile sulh tutarlar." Ya'nî vaktaki teemmül ve tefek- 
kür ve keşf-i sahîh ve şuhûd ile renksizliğe vâsıl olasın ve âlem-i 
ıtlâkı mülâhaza edesin ki, sen mukaddema, ya'nî bu kisve-i taayyü- 
ne bürünmezden evvel, o âlem-i ıtlakta idin, Mûsâ (a.s.) ile Fir'avn 
arasında kavga olmayıp, belki sulh ve dostluk olduğunu görürsün. 
Zîrâ beynlerinde zıddıyyet olan bu a'yân-ı hâriciyye, a'yân-ı sabitele- 
rinin ve a'yân-ı sabiteleri dahî, Hakk'ın niseb ve şuûn-i zâtiyyesinin 
suretleridir. Şuûn-i zâtiyye ise mertebe-i ahadiyyette mahv ve müs- 
tehlek olup aralarında temayüz ve ihtilâf yoktur. Cümlesi o mertebe- 
de müttehıddir. Mesnevi: 

Tercüme ve îzâh: "Eğer bu nükte üzerine sana suâl etmek dâiyesi 
gelirse ki, renk ne vakit kıyl u kaiden hâlî olur?" Ya'nî, hem zıd- 
diyet ve hem de ittihâd, bu nasıl şeydir? diye suâl edip dersen ki: 
Renk, ya'nî ihtilâf, dedikodudan hiç hâli olur mu? Ve onlarda ihtilâf 
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mevcûd iken ittihâd ederler mi? Mesnevi: 

Tercüme: "Bu acîbdir ki, bu renk renksizden sudur etsin, renk renk- 
siz ile nasıl cenge kıyam etti?" Bu da sualdendir, ya'nî bu rengin 
renksizden sudûru ve sonra da kavgaya kıyamı acîb bir şeydir. Bu 
nasıl olur? Mesnevi: / 
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Tercüme ve îzâh: Hz. Mevlânâ (r.a.) bu suâle cevaben misâl îrâd 
edip buyururlar ki: "Yağın aslı sudan ziyâde olur. Ba'dehû su ile na- 
sıl zıt olur? Mademki yağı sudan yoğurmuşlardır, su yağ ile niçin 
zıt olmuşlardır? Ve mademki gül dikenden ve diken de güldendir, ni- 
çin her ikisi cenkte ve muhalefet içindedir?" Ya'nî zeytin ağacı, 
J*" *£> js" cUİi ^ di^-j (Enbiyâ, 21/30) âyet-i kerîmesi mucibince, 
herşey gibi sudan neşv ü nema ve hayât bulur; ve onun semeresi 
olan zeytin yetişir; ondan yağ çıkarılır; sudan hayât bulmuş iken 
âkıbetü'1-emr ona zıt olur; ve bir türlü su ile ittihâd edemez. Ve ke- 
za gül ve diken bir asıldan çıkmıştır; niçin hükümleri başka başka- 
dır? İşte bu hâl onların taayyünleri ve takayyüdleri icâbıdır. Mutla- 
kıyyet, mukayyediyyetin esîri olunca kavga ve niza' zahir olur. 
Mesnevi: 

Tercüme: "Yahut bu cenk değildir, hikmet içindir. Eşek satanların 
kavgası gibi, san'attır. Yahut ne budur, ne de odur; "hayranlık "tır. 
Sen hazîneyi taleb et! Hazîne viranlıktadır." 

îzâh: Yahut bu müteayyinâtm aslı bir olduğu halde yekdiğeriyle 
niza' etmeleri cenk değildir, bir hikmete mebnîdir. Nitekim har-furûş 
olan dellâllar sûretâ niza' eder gibi görünüyorlar; fakat bu niza' de- 
ğil, san'atlarının iktizâsıdır. Yahut taayyünâtm bu tezadı ne cenktir 
ve ne de har-furûşların san'atı gibi bir hikmete müsteniddir; belki 
"hayranlıktır. Sen mir'ât-ı a'yânda müşâhede-i Hakk'ı / taleb et! Zî- 
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râ şuhûd-ı Hak hayranlıktadır; ve bu hayranlık hayret-i mahmude- 
dir. Nitekim (s.a.v.) Efendimiz Hazretleri: U* M J->j ^j buyurmuş- 
lardır. 

Ma'lûm olsun ki, Hakk'm sıfatı şuûnât-ı zâtiyyesidir. Ve bu şuûnât 
mertebe-i zâtta mahv ve müstehlek olup, yekdîğerinden mütemayiz 
değildir. Fakat Hak, mertebe-i vâhidiyyet olan mertebe-i sıfata tenez- 
zül buyurdukda, onların suretleri ilm-i Hak'ta mutasavver ve yekdî- 
ğerinden mümtaz olurlar. Ve bu âlem-i kesîf-i şehâdette zahir olan 
suver-i taayyünât ise onların suretleridir. Vücûd-ı mutlakm tenezzü- 
lâtı, ancak kemâl-i esmâîden ibaret olan kemâl-i celâ ve istidadır. 
"Kemâl-i celâ" vücûd-i mutlakın cemî-i şuûn-ı ilâhiyye ve kevniyye- 
de ezelen ve ebeden zuhurudur. Ve "kemâl-i isticlâ" dahî vücûd-ı mut- 
lakm kendisini, bu şuûnât hasebiyle şuhûdudur. Binâenaleyh o zu- 
hur, Şeyh Sadreddin Konevî hazretlerinin tahkiki vech ile, mücmelin 
mufassalda, vâhiddin kesrette ve çekirdeğin ağaçta zuhuru gibi, şuhûd- 
ı aynî-i ayânîdir. Ve Şeyh Abdürrezzâk Kâşânî hazretleri Istılâhât- 
mda buyururlar ki: "Celâ, zât-ı mukaddesenin kendi zâtında, kendi 
zâtı için zuhurudur. Ve isticlâ ise, kendi taayyünâtmda kendi zâtı 
için zuhurudur." Bu tafsilâttan anlaşılır ki, mezâhirde olan ihtilâf 
ve niza' esma beynindeki tezâd ve teğâyürdendir; ve bu tezâd ve te- 
gâyür ise emr-i i'tibârîdir. Zîrâ cümlesi ayn-ı vâhidede muzmahildir; 
ve saadet ve şekavet emr-i nisbîdir. Hakikatte şakî ile saîd mütte- 
hıddir. Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) Mesnevilerinde buyururlar: 

Tercüme: "Bu ben ve biz dediğimiz taayyünâtı kendin ile hizmet 
oyununu oynamak için düzdün. Bu ben ve sen taayyünâtı ittihâd edip, 
âkıbetü'1-emr müstağrak-ı cânân olalar." 

Ve'1-hâsıl bu mezâhir-i müteayyine Hakk'ın mir 'âtıdır. Hak onlar- 
da esmâsıyla meşhûddur. Binâenaleyh bu tezadı görüp "hayref'te kal 
ve bu şuûnât, zât-ı Hakk'm muktezâsı olduğunu bilip deryâ-yı ma'ri- 
fete dal! 

İntiha: 13 Teşrîn-i evvel 332; 28 Zilhicce 334 Perşembe gecesi, saat 4,5. 
İKİNCİ CİLDİN SONU 
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LÜGATÇE 

Bu lügatçe "ıstılah lügati" değildir. Bâzı kelimelerin lügat mânâsını hatırlatmak 
için hazırlanmış olup pek az kelimenin ıstılah mânâsı verilmiştir. Birinci ciltteki lü- 
gatçeye ilâvedir. 



Abûsü'1-vech: Asık suratlı. 

A'ceb: En acîb; en acâip, en şaşılacak. 

Acuze: Kocakarı, cadı. 

Adavet: Düşmanlık. 

Âdemî-i ma'sûm: Ma'sûm bir âdemoğlu. 

Adğâs ve ahlâm: Karışık rü'yâlar, tâbîr edilme- 
yen rü'yâlar; 

Adîmü'l-isti'dâd: isti'dâtsız, isti 'dadı olmayan. 

Adüvv: Düşman. 

Âğûş: Kucak. 

Âhâd: Birler; birden dokuza kadar olan sayılar. 

Âhâd-i nâs: İnsanlardan bâzıları, halktan biri. 

Ahadiyyetü't-taalluk: Taallukun ahadiyyeti, ta- 
allukun tekliği. 

Ahadiyyü'1-esmâ ve's-sıfât: İsimleri ve sıfatla- 
rı bakımından ah ad. 

Ahadiyyü'z-zât: Zâtı bakımından ahad. 

Ahavât: Kız kardeşler; kardeşler, benzerler. 

Ahcâr: Hacerler; taşlar. 

Ahd: (ahid): Sözleşme, söz verme, yemîn; bil- 
gi, ma'hûd olma. 

Âhiz: Alıcı, tutucu. 

Ahvâl: Haller, durumlar. 

Ahvâl-i mükellefin: Dînî emirlerle mükellef 
olanların halleri. 

Ahvâl-i seniyye: Yüksek haller. 

Akd: Bağlama, düğümleme, bağlanma; sözleş- 
me; nikâh. 



Akîb: Ta'kîb eden; bir şeyin arkasından gelen. 

Akîb-i veca': Ağrıyı müteakiben, ağrının arka- 
sından. 

Âkil: Eki eden; yiyen, yiyici. 

Âkiliyyet: Eki edicilik; yiyicilik. 

Akr etmek: Boğazlamak, kesmek. 

Alâ-hâlihî: Kendi hâli üzerine, olduğu gibi. 

Alâ-küll-i hâl: Her hâl üzerine; her halde, her 
hâl ü kârda. 

Alâ-mâ-hiye-aleyh: Olduğu şey üzere, olduğu gi- 
bi, gerçeği üzere, mâhiyyeti üzere. 

Alâ-tarîkıM-hilâfe: Hilâfet yoluyla, hilâfet i'ti- 
bâriyle, suretiyle. 

Alâ-tarîki'1-izâfe: İzafet yoluyla, izafet suretiyle. 

Alâ-tartkı'1-imtinânn: Karşılıksız ni'met vermek 
suretiyle, ihsan şeklinde. 

Alâ-vechi'1-ekmel: En mükemmel şekilde. 

'Alaka: Pıhtılaşmış kari. 

Âlât: Âletler. 

A'lem: En âlim, eh çok bilen. 

Âlemin: Âlemler. / 

A'leviyyet: En yüksek olma; yücelik, üstünlük. 

Âlim-i râsıh: İlâhî ilimde kökleşmiş ve sağlam- 
laşmış âlim; köklü ve sağlam bilgisi olan âlim. 

Âlîn: Yüce olanlar, üstün olanlar. 

Amîk, amîka: Derin. 

Amm-i nebevi: Resûlullâh'ın amcası. 

Âmme-i enam: Halkın umûmu, insanların 
avâmmı. 

An-karîb: Yakında, birazdan 
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Ariyet: Ödünç, iğreti, geçici. 

Arazîn: Arzlar, yerler. 

Arş-ı müsevvâ: Tesviye olunmuş Arş. 

Âsân: Kolay. 

Âsâr-ı rûhiyye: Ruhla ilgili eserler. 

Asfâ: En sâf, en temiz. 

Ashâb-ı küşûf: Keşif sahihleri. 

Âsiyâb: Değirmen. 

Aşerat: Onlar; ondan doksan dokuza kadar olan 
sayılar. 

Atîk, atîka: Eski. 

Avâkıb: Akıbetler, neticeler. 

Avarız: Arızalar, engeller. 

Avdet: Geri dönme. 

Avn: Yardımcı, destekçi. 

Ayan: Gözle görme; açık, aşikâr. 

Ayânen: Göz ile görülerek; göz ile görmek su- 
retiyle. 

Âyât-ı muhkeme: Muhkem âyetler. 

Âyet: Alâmet, nişan. 

Ayn-ı basar: Görme organı olan göz; baş gözü. 

Ayn-ı basiret: Basiret gözü, kalb gözü, iç gözü. 

Ayn-ı mevcûde: Mevcut "ayn", var olan "ayn". 

Azabâtü'l-esvât: Kamçıların uçları. 

Azb: Tatlılık, şirinlik; tatlı, şîrîn. 



B 



Bâd: Rüzgar; hava. 

Bade: Şarap, içki. 

Ba'de'1-ba's: Ba'sden sonra; tekrar dirilmeden 
sonra; tekrar diriltmeden sonra. 

Ba'de'1-halk: Yaratmadan sonra. 

Ba'de't-tahattur: Temizlenmeden sonra. 

Bağdeten: Birdenbire, ansızın. 

Bahll: Cimri. 

Bahir: Belli, açık, apaçık; parlak, ışıklı. 

Bâin: Ayrılan, uzaklaşan, uzakta olan; ayrı, uzak. 

Bâis-i vücûd: Vücûda sebeb olan; vücûda 
getiren. 

Bakaya: Bakıyyeler; kalıntılar. 

Bâr: Meyva. 

Baras: Vücutta yer yer beyaz ve alaca leke- 
ler meydana getiren bir hastalık. 

Bârid: Soğuk. 

Bast: Yayma, açma; uzun uzun anlatma, ge- 



nişçe anlatma. 

Bed: Kötü, fena, çirkin. 

Bed': Başlama. 

Bedene: Deve, öküz ve inanda gibi kurban- 
lık büyük baş hayvan. 

Bedr: Bedir; dolunay. 

Bel': Yutma. 

Belâhet: Eblehlik; aptallık, bönlük. 

Beliyyât: Beliyyeler, felâketler, kederler. 

Bende-i arif: Arif olan kul, 

Ber-aks: Aksine; tersine. 

B er- hayât: Hayatta. 

Ber-muktezâ-yı adi: Adalet gereğince. 

Berâhîn: Burhanlar. 

Berg ü bâr: Yaprak ve meyva. 

Berk: Şimşek. 

Berr: Kara. 

Berriyye: Çöl, kır. 

Beşaret: Güzellik; müjde. 

Beşere: Cildin sathı, dış deri, cild, deri. 

Beşerî, beşeriyye: Beşere âit. 

Beşeriyyîn: Beşer cinsine mensûb olanlar. 

Beyaban: Çöl. 

Beyânât-ı aliyye: Yüksek beyanlar; yüksek 
açıklamalar. 

Beynehümâ: İkisi arasında. 

Beyyin: Açık, aşikâr. 

Bezi: Bol bol verme, saçma. 

Bıkâ' Buk'alar; yerler, topraklar, ülkeler. 

Bid'at-i seyyie: Kötü bid'at; sonradan orta- 
ya çıkan kötü âdet. 

Bi-hasebi'z-zaman: Zaman bakımından. 

Bi-hükmi'1-asâle: Asalet hükmü i'tibâriy- 
le. Asıl ve esas i'tibâriyle. 

Bi-hükmi't-teba': Tâbi' olma hükmüyle. 

Bi-hürmeti Seyyidi'l-mürselîn: Resullerin 
Efendisi'nin yüzü suyu hürmetine!.. 

Bi-tamâmihâ: Tamamıyla, bütünüyle. 

Bi-tarîk-ı kahharî: Geri dönüş yoluyla, geri 
dönmek suretiyle. 

Bî-hod: Kendinden geçmiş, baygın. 

Bî-intihâ: Nihayetsiz; sonsuz. 

Bî-sâye: Gölgesiz. 

Bî-zâr: Rahatsız, bıkmış, şikâyetçi. 

Bî-zebân: Dilsiz. 

Bi'1-ibâre: İbare ile; yazılı ifade ile. 



LÜGATÇE 



357 



Bi M -ihata: İhata ile, ihata ederek. 

Bi'1-iltizâm: Bile bile. 

Bi'1-işâre: İşaret yoluyla. 

Bi'I-ittikâ: Muttaki olmak suretiyle; takva 
sahibi olmak suretiyle. 

Bi't-tefrîk: Tefrîk ederek; ayırmak suretiyle. 

Bi't-teshîr: Teshir suretiyle; büyüleyerek; 
afsunlayarak. 

Bi't-te'vîl: Te'vîl ile; yorumlayarak. 

Bilâ-iftirâ: İftirâsız; bühtansız; yalansız. 

Bilâ-şekk: Seksiz; şüphesiz. 

Bilâ-ziyâde ve lâ-noksân: Ziyâde ve nok- 
san olmaksızın, fazlası ve eksiği ol- 
maksızın. 

Binâ-berîn: Bundan dolayı, bunun üzerine. 

Bi'set-i rusül: Resuller gönderme. 

Bu'd-i sûrî: Sûrî uzaklık; suret bakımından 
uzaklık. 

Buhl: Cimrilik; kıskanma, men'etme. 

Burhân-ı ayan: Göz ile görmeye dayanan 
delil; keşfi delîl; açıkça müşahede suretiyle 
elde edilen delîl. 

Bûy: Koku. 

Büdün: Deve, öküz ve manda gibi hayvan 
lar; kurbanlık büyük baş hayvanlar. 

Bülend: Yüksek. 

Bürûz: Belirme, aşikâr olma, meydana 
çıkma. 

Büt: Put. 



Carî, câriyye: Cereyan eden; geçen, akan. 

Câriha: İnsanın a'zâsı, organı. 

Cây-gîr: Yer tutan, yerleşen. 

"Câze, yecûzu": "Caiz oldu, caiz olur." 

Cebân: Korkak. 

Cebbar: Cebr edici, zorlayıcı, zorba, 
kuvvetli . 

Cedîd, cedide: Yeni. 

Cedvel: Su kanalı; kanal. 

Cehûd: Yahûdî. 

Celîl, celîle: Büyük, ulu. 

Celîs: Birlikte oturan; arkadaş. 

Cemâli bâ-kemâl: Kemâlli güzellik; mü- 
kemmel güzellik. 



Cenn: Örtmek, saklamak, kaplamak. 

Cennât: Cennetler. 

Cennâtü's-sıfât: Sıfatlar cennetleri. 

Cennâtü'z-Zât: Zât cennetleri. 

Cennet-i a' mâl ve ef*âl: Ameller ve fıiler 
cenneti. 

Cerbeze: Güzel konuşma, beceriklilik. 

Cesedânî: Cesede âit. 

Cevâd: Cömert. 

Cevaz: Geçme; caiz olma. 

Ceza: Karşılık verme; karşılık. 

Cidal: Karşılıklı kavga; hararetli konuşma; 
fikir münakaşası. 

Cidd: Ciddiyyet. 

Cihât: Cihetler. 

Cilve-ger: Tecellî eden, görünen, zahir olan. 

Cinân-ı huld: Huld cennetleri; ebedîlik cen- 
netleri. 

Cirm: Cisim, hacim. 

Cübn: Korkaklık. 

Cühela: Câhiller. 

Cümel: Cümleler. 

Cünûn: Delilik. 

Cür'a: Yudum. 



Çâh: Çukur, kuyu. 

Çâlâk: Çevik; büyük adam. 

Çemenzâr: Çimenlik. 

Çâre-cû: Çâre arayıcı. 

Çâre-nâ-pezîr: Çâre bulunmaz; çâresi 

olmayan. 
Çâre-sâz: Çâre bulan. 
Çarh, cerh: Çark, felek, yay. 
Çeşm: Göz. 
Çevgân: Cirit oyunu deyneği; çevgen. 



D 



Dağ: Yara. 

Dâim, dâime: Devamlı, sürekli. 

Dâhik, dâhike: Gülen. 

Dâiye: İçten gelen teşvîk edici duygu; arzu; 

istek; iddia. 
Dâll: Dalâlette olan. 
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Dallın: Dal I olanlar; dalâlette olanlar. 

Dâr: Ev, yer, yurt. 

Darb-ı mesel: Ata sözü. 

Darb-ı mesel-i amiyane: Halk darb-ı me- 
seli; halk tâbiri, deyimi. 

Dâr-ı şekâ: ŞakîHk evi; cehennem. 

Dârü'l-karâr: Karar evi; âhiret yurdu. 

Dâye: Çocuğa bakan dadı. 

Dayyık: Dar. 

Debûr: Batı rüzgarı. 

Def -i tabîî: Abdest bozma. 

Delâil: Deliller. 

Delîl: Kıyâs-ı mantıkî, mantıkta kıyas. 

Dem-beste: Soluğu kesilmiş, susmuş. 

Derecât: Dereceler; (yukarı çıkılacak) ba- 
samaklar. 

Derece-i nihâye: Son derece. 

Derekât: Derekeler; (aşağı inilecek) basa- 
maklar. 

Derûn: İç. 

Dest-gîr: Elinden tutan: yardım eden. 

Dest-i gayb: Gayb eli. 

DEYYÂN: Hesaba çeken, mükâfatlandıran 
veya cezalandıran; hüküm veren. 

Dıyk-ı hafâ: Hafîlik darlığı; gizlilik darlığı. 

Dîde-i akıl: Akıl gözü. 

Dil-dâde: Gönlünü vermiş; gönül vermiş. 

Dûr: Uzak. 

Dürdâne: İnci tanesi. 

Dürr-i yegâne: Eşi bulunmayan tek inci. 

Dürr-i yetîm: İri, büyük, tek inci. 



Eanım: En umûmî; daha umûmî. 

Eb: Baba. 

Eb'ad: En uzak. 

Ebdân: Bedenler. , 

Ebedü'1-âbâd: Ebedlerin ebedi; ebediyyen. 

Eblağ: Daha beliğ, daha belâgatli, olgunluğa 

en yakın. 
Ebr: Bulut. 
Ebrâr: Hayır ve ihsan sahihleri, iyiler; özü 

sözü doğru olanlar; sâlih kimseler. 
Ebyen: En açık ifadeli. 
Eceli: Daha büyük, daha yüce; en büyük. 



Echel: En câhil. 

Ecîr: Ücretle çalışan; ücretli. 

Ednâ; Aşağı, alt. 

Ef*î: Engerek yılanı. 

Efkâr: Fikirler. 

Efsah: En fasîh. 

Ehass: Daha husûsî, en husûsî. 

Ehassu'l-havâss: Hâssların en hâssı; seçkin- 
lerin en seçkini. 

Ehvâ: Hevâlar; istekler, hevesler, arzular. 

Ehviye: Hevâlar; istekler, arzular. 

Eki: Yeme, yemek. 

Ekmen: Anadan doğma kör. 

Elhân: Lahnlar; nağmeler. 

Elem-nâk: Elem verici, elemli. 

El-fakru fahrî: "Fakirlik iftihâ^mdır. ,, 

Emced: Şerefli. 

Emkine: Mekânlar. 

Emlâh: Milhler; tuzlar. 

Emlah: Pek melîh, çok güzel 

Emmâre: Kuvvet ve şiddetle emr edici. 

Emn: Emînlik; korkusuzluk, güven, ra- 
hatlık. 

Emraz: Marazlar; hastalıklar. 

Emr-i zâid: Ziyâde olan emr; fazladan olan 
şey; ilâve şey. ' 

Emsal: Misiller, eşler, benzerler. 

Emvât: Ölüler. 

Emzice: Mizaçlar; tabîatlar. 

-Endîş: .... düşünen; .... kuran. 

Ene: Ben. 

Eneiyyet: "Ben"Iik. 

Ene'n-nâr: Ben ateşim. 

Enhâr: Nehirler. 

Enis: Dost, arkadaş, sevgili. 

Enker-i nekerât: Nekrelerin en nekresi, be- 
lirsizlerin en belirsizi, en belirsizden bi- 
linmeyen. ; 

Ente: Sen. 

Enver: En nurlu. 

Enzâr: Nazarlar; görüşler. 

Erbâb-ı müteferrika: Ayrı ayrı Rab'laf, 
muhtelif Rab'lar. 

Ercül: Ayaklar. 

Erfa': En refî'; en yüksek. 

Erkân: Rükünler; (namazın) rükünleri. 



j 
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Ervâh-ı mücerrede: Mücerred ruhlar; her 
türlü kesafetten tecrîd edilmiş ruhlar.- 

Erzak: Rızıklar. 

Esfel: En aşağı. 

Esvât: Kamçılar. 

Eşkâl: Şekiller. 

Eşraf: Şerefli kimseler: ileri gelenler. 

Etfâl: Çocuklar. 

Etfâl-ı nakısa: Büyümemiş küçük çocuklar. 

Etibbâ: Tabîbler, doktorlar. 

Evâhir: Âhirler; sonlar. 

Evâil: Evveller. 

Evâmir: Emirler. 

Evâsıt: Vasatlar; ortalar. 

Evcâ': Veca'lar; ağrılar, acılar. 

Evfer: Pek vâfır; pek çok, pek bol. 

Evlâ: Daha uygun, daha iyi. 

Evzâ': Vaz'lar; vaziyetler, durumlar. 

Eydî: Eller. 

Eymen: Talihli, kutlu. 

Eyniyyât: Eyniyyetler: cihetler. 

Eyniyyet: "Ey ne" olmaklık; mekanda oluş; 
bir cihette oluş; cihet. 

Ezvâk: Zevkler. 



Fahir, fâhire: Fahr eden; şanlı, şerefli; kıy- 
metli, değerli. 

Fahiş: Çok çirkin ve kötü olan; aşırı olan; 
aklın kabul etmediği şey. 

Fahr: İftihar; öğünme, şeref, büyüklük. 

Faiz: Feyezan eden; taşan; feyz bulan; nail 
olan, ulaşan, elde eden. 

Fakr-ı sûrî: Şeklî ve maddî fakirlik. 

Fânî-fîllâh: Allah'da fânî olan. 

Fâsıkûn: Fâsıklar. 

Fasl-ı rebî': İlkbahar mevsimi. 

Fasl-ı şitâ: Kış mevsimi. 

Fatiha: Başlangıç. 

Fatîn: Zekî, akıllı, kavrayışlı. 

Fazâhat: Edebsizlik, alçaklık. 

Fâzıl: Fazîletli, üstün. 

Fecere: Fâcirler; günahkârlar. 

Fecr-i sâtı': Işıkları yükselen fecir. 

Ferdiyyet-i selâsiyye: Üçlü teklik. 



Felak-ı subh: Sabah aydınlığı. 

Fem: Ağız. 

Fenâü'1-fenâ: "Fenâ"nın "fenâ"sı; fenadan 
dahi fena bulma. 

Ferdiyyet: Teklik. 

Ferîd, feride: Tek, eşsiz, yegâne. 

Ferik: Fırka; cemâat, topluluk. 

Fetret: İki peygamber arasında geçen 
zaman. 

Fevâhiş: Fahişeler; çok kötü ve çirkin şeyler. 

Fevâid: Faydalı bilgiler. 

Fevk: Üst. 

Fevt: Kaybetme, kaçırma. 

Fevz: Gâlib gelme, zafer kazanma; üstün- 
lük, kurtuluş. 

"Fe-yekûn": Tekevvün eder; olur. 

Feyyaz: Çok çok feyz eden; feyz, bereket 
ve bolluk veren. 

Fıkdan: Bulunmazhk, kıtlık. 

Fidâ: Fidye; bir şeyin yerine verilen şey'; 
kurbanlık; kurtulmak için verilen şey. 

Firâr-ı isevî: Hz. İsa'nın kaçması. 

Flrkat-i me'lûfât: Ülfet edilen şeylerden ay- 
rı kalma. 

Fi ten: Fitneler, belâlar, fesatlar, karışık- 
lıklar. 

Fî-zamâninâ: Zamanımızda. 

Fuhş: Bir şeyin aşırı ve çirkin olması. 

Furkân: Hak ile bâtıl arasını tefrik eden; 
temyîz etme; fark etme, ayırma. 

Füsun: Sihir, büyü, efsun, sırlı şey. 

Fütûh: Fetihler, zafer, galibiyet; açma, açı- 
lış; ferahlama, umulmayan bir şeyin 
zuhuru. 

Fütûhât-ı selâse: Üç fütûh. 

Fütur: Zayıflık, gevşeklik, bezginlik. 



Gâfılân: Gafiller. 

Galat: Yanlış, yanılma. 

Gaybet: Gâib olma. 

Gâsıb: Gasb eden; zorla alan, zorba; 

yağmacı. 
Gaybubet: Gâib olma; kaybolma, yok olma. 
Gayr-ı münkasim: Kısımlara ayrılmayan, 
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bölünmez. 
Gayret: Kıskanma. 
Gayr-i mülayim: Uygun olmayan, hoşa 

gitmeyen. 
Gayr-i neyyir,e: Işıklı olmayan, ışıksız. 
Gazûb: Çok öfkeli, hiddetli. 
Gevher: Cevher. 
Gıdâiyyet: Gıda olma. 
Girân: Ağır. 

Girîbân-çâk-ı aşk: Aşktan yakası yırtık. 
Gtılâm: Genç oğlan. 
Gûnâ-gûn: Renk renk; çeşit çeşit. 
Güft ü gû: Dedikodu. 
Gülzâr: Gül bahçesi. 
Gümân: Zan, şüphe. 
Gümrâh: \blunu şaşırmış: sapık. 
Güzer: Geçme, geçiş. 
Güzide: Seçkin, seçilmiş. 



H 



Hâb: Uyku. 

Haber: Hadîs-i şerîf. 

Habib: Sevgili. 

Habîsât; Kötü, pis şeyler. 

Hadd-i evsat: Mantık'da: Kesin kıyasta or- 
ta terim. 

Hadîd: Hiddetli, keskin. 

Hafâ: Hafi. olma, gizlilik. 

Hâhiş-ker: İstekli, arzulu. 

Hâhiş-kerân: Hâhiş-kerler; istekliler. 

Hâim: Aşkından dolayı şaşkın. 

Hakkâni, hakkâniyye: Hakka âit, Hak 
ile ilgili. 

Hakkıyyet: Hak olma, Hak oluş keyfîyyeti. 

Hal*: Soyma, çıkarma. 

Halâ: Boş, boşluk; bir şeyi hâvî olmayan 



Halâik: Mahlûklar, yaratıklar. 
Hatifetullah: Allah'ın halîfesi. 
Halk-ı arif: Arifin yaratması. 
Hâlikîn: Hâlikler, helak olucular. 
Halil: Sevilen dost; seven dost. 
Halîlü'r-Rahmân: Rahmân'ın sevgilisi, 

dostu. 
Halim: Yumuşak huylu. 



Hamakat: Ahmaklık. 

Hâm-ı ezelî: Ezelî ham; ezelde çiğ. 

Hâmız-ı fahm: Asit karbonik. 

Hâmisen: Beşinci olarak. 

Hamr: Şarâb. 

Handan: Gülen. 

Harâbî: Harabhk. 

Hareket-i inbisâtiyye: Yayılma hareketi. 

Hareket -i inkıbâziyye: Çekme hareketi; ge- 
rilme hareketi. 

Harf-i imtina*: İmtina' harfi; "lev" harfi gi- 
bi, bir filiin mânâsının imkansızlık bildir- 
mesi için kullanılan harf. 

Harf-i şart: Arapçada şart bildiren harf. 

Harf-i ta*rîf: Arapçada isimlerin başına ge- 
len (elif ve lam harfi) ki o ismi belli, be- 
lirli kılar. (Fr. article deTmi). 

Har-furûş: Eşek satıcısı. 

Hârr: Sıcak 

Hasâset: Aşağılık, bayağılık, kıymetsizlik. 

Hasenat: düzdükler; iyilikler. 

Hasis, hasise: Kıymetsiz, değersiz, bayağı. 

Hasm, hasım: Düşman. 

Hassas: Hisseden, hissedici; duygu sahibi. 

Hâşâ sümme hâşâ: Asla ve kat'â; olmaz 
böyle şey; asla böyle olamaz. 

Haşyet: Korku, korkma. 

Haşyetullah: Allah korkusu. 

Hatime: Son. 

Hatt-ı müstakim: Doğru çizgi. 

Havâyic: Hacetler, ihtiyaçlar. 

Havf: Korku, korma. 

Hayâl-endîş: Hayâl kurucu, hayalci. 

Hayrat: Hayırlar, iyilikler. 

Hazret-i a'Iâ: En yüksek hazret, en yüksek 
mertebe. 

Hazret-i esfel: En aşağı hazret; en aşağı 
mertebe. 

Hem-nişîn: Beraber oturan; birlikte 
bulunan. 

Hem -renk: Aynı renkte olan. 

*'Heme ez Ost": "Hep O'ndandır." 

"Heme Ost": "Hep Ottur." 

Hempa: Arkadaş, ayakdaş. 

Hevl: Korku. 

Heyâkil: Heykeller. 
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Heyemân: Şiddetli, aşırı aşk. 

Hey 'et: Astronomi. 

Hıllet: İçten sevgi, hakîkî sevgi, dostluk, 

muhabbet. 
Hımâr: Eşek. 
Hırâset: Bekleme, koruma. 
Hıredmend: Akıllı, anlayışlı. 
Hıref: Hırfetler; san'atlar, meslekler. 
Hıyre-ser: Sersem, alık. 
Hidâyet-bahş: Hidâyet veren. 
Hidemât-ı şâkka: Güç, eziyetli hizmetler. 
Hikemiyyât: Hikeme âit şeyler: hikmet ve 

felsefe ile ilgili şeyler, sözler, düşünceler. 
Hisset: Değersizlik, kıymetsizlik; aşağılık; 

cimrilik. 
Htıbb: Sevgi, sevme; muhabbet. 
Hûb-rû: Güzel yüzlü. 
Hubût: Aşağı inme. 
Hulel: Hülleler, elbiseler. 
Hulf: Sözünde durmama. 
Humekâ: Ahmaklar. 
Hums: Beşte bir. 
Hurrem: Sevinçli, mesrur. 
Hurşîd-i bâ-işrâk: Nurlandırıcı güneş. 
Husuf: Ay tutulması. 
Husûl-pezîr: Husul bulucu. 
Husûsiyyât: Hususiyetler. 
Huzûzât: Hazlar, hoşa giden, hoşlanılan 

şeyler. 
Hüdâ: Hidâyet. 

Hükkâm: Hâkimler, hükümdarlar. 
Hüsn-i hatime: Güzel son. 
Hüsran: Zarar ziyan. 
Hüve: O. 



Idrâb eylemek: Yüz çevirtmek, vaz geçirmek. 
'Ikâb: (Ta'kîb etme); ceza, eziyet, azâb. 
Isfırâr: Sararma. 

istifa: En temizini seçip ayırma; seçme, seç- 
kin kılma. 
Iyş: Yaşayış, yaşama. 



îâd: Va'd etme; söz verme; tehdîd etme, 
korkutma. 

İare: Ödünç verme. 

İbtidâen: İbtidâ olarak; başlangıç olarak; 
önceden. 

İbtilâ: İmtihan. 

İbkâ: Bakî kılma; devamlı kılma; devam 
ettirme; geriye bırakma. 

İbtilâ-i ilâhî: İlâhî imtihan. 

İblâğ: Eriştirme, ulaştırma. 

İbtidâ*: İbtidâ' etme; örneksiz meydana 
getirme. 

îcâbât: îcâblar; gerekler. 

İçtimâ' -gâh: Toplanma yeri. 

İctinâb: Sakınma, çekinme. 

İ d bâr: Arkasını dönme. 

İdbâr: Talihsizlik, perişanlık; mevki'den ve- 
ya gözden düşme. 

İddihâr: Biriktirme, toplayıp saklama. 

İdhâl: Dâhil etme; girdirme, sokma. 

İdrâkât: İdrakler. 

İfâdât: İfâdeler. 

İfna: Fânî kılma. 

İftirâk: Ayrılma. 

İğfal: Gaflet dolayısıyla unutma, ihmâl 
etme. 

İğmâz-ı ayn: Göz yumma. 

îhâm etmek: Şüphe ve tereddüde düşürme; 
iki ma'nâsı olan bir kelimenin en az kul- 
lanılan ma'nâsını kasd ederek o kelimeyi 
kullanma. 

İhbârân: Haber vererek: bildirerek. 

İhlâk: Helak etme. 

İhsas: Hissettirme, duyurma. 

İhtilâf-ı ezvâk: "Zevk"lerin ihtilâfı; 
"zevk"lerin birbirinden farklı oluşu. 

İhtilâk: Yalan uydurma; uydurma. 

İhtilâl: Bozukluk, karışıklık, düzensizlik. 

İhtilâli mizâc: Mizâc bozukluğu; rahat- 
sızlık. 

İhtilât: Karışma; birlikte bulunma. 

İhtirâât: İhtirâ'lar, îcâdlar, îcâd olunan 
şeyler. 

İhtirâk: Yanma. 
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İhtiram: Hürmet gösterme. 

İhtiyâl: Hîle yapma. 

İhvan: Kardeşler. 

İhzar: Hazırlama; huzura getirme. 

İhzara t: İhzarlar; hazırlamalar, hazırlıklar. 

îkâ': Vukua getirme; gerçekleştirme,' 

yapma. 
İkâmet: Oturma, hazır bulundurma. 
"İkâb: (Ta'kîb etme); ceza, eziyet, azâb. 
İkbâl: Talihli olma: gözde olma, bir mev- 
ki 'de bulunma. 
İhrâk: Yakma. 

İksâ: Kisve verme; giydirme. 
İktibas: Ödünç alma; alma. 
İktisâr: Hasr etme; inhisar ettirme, mahsûs 

kılma. 
İla-gayri'n-nihâye: Nihayeti olmayıncaya 

kadar; nihayetsiz olarak. 
İlâvât: İlâveler. 

İlbâs: Giydirme, büründürme. 
İllet: Hastalık; sebep. 
İllet-i gâiyye: Maksada, gayeye, neticeye âit 

illet; neticeyi ortaya koyan sebeb. 
İlm-i billâh: Allah ile ilim; Allah hakkında 

ilim. 
İlm-i sarf: Dil bilgisi, gramer ilmi. 
İ İt izaz: Lezzet alma. 
İmâımVl-muhakkıkîn: Muhakkıklarm 

imâmı. 
İmrâr: Geçirme. 
İmrâr-ı hayât: Hayat geçirme. 
İmtisâlen-ü'1-emr: Emre imtisal ederek; 

emre uyarak. 
İnhiraf: Münharif olma; sapma, ayrılma. 
"İn": Eğer, şayet, olsa bile. 
İnâ': Kap. 

İn'âm: Ni'met verme. 
İncâz: (Va'dini) yerine getirme. 
İndallah: Allah indinde, katında; Allah'a 

göre. 
İnde'1-cemî': Herkes indinde. 
İnde'I-halk: Halk indinde; halk katında, 

halka göre. 
İnfikâk: Münfekk olma; ayrılma. 
İnfilâk: Yarılma, aydınlanma. 
İnfırâd: Ferd olma; tek olma, tek kalma. 



İnhilâl: Hail olunma; çözülme, dağılma, 
erime. 

İnhimak: Eğilme; bir şeye fazla alâka 
gösterme. 

İn'ikâsât: İn'ikâslar; aks etmeler, akisler. 

İnkişâf: Keşf olunma; meydana çıkma; za- 
hir olma. 

İntâc: Netîce vermek, neticesini verme. 
' İntifa': Faydalanma. 

İntıfâ-pezîr: Sönücü, sönen. 

İntihâb: Seçme. 

İntivâ: Sarılma, dürülme. 

İntizâren: Bekleyerek, gözleyerek. 

İnzimam: Zamm olma; ilâve edilme, 
katılma. 

İrâe: Gösterme. 

îrâs: Sebeb olma, verme. 

İrbâh: Fayda ve kazanç elde etme; ziya- 
deleşme. 

İrs: Mîras; veraset, soy. 

İrza: Razı etme. 

İrzâk: Rızıklandırma; rızık verme. 

İs'âd: , fârdım etme, müsâade etme; saîd kıl- 
ma, mes'ûd kılma, saadete sevk etme. 

Isâet: Kötü iş işleme; bozma. 

Isfâr: Aydınlanma, nurlanma. 

İska: Sulama; su verme. 

İskât: Düşürme. 

İsmâ': İşittirme. 

İsneyniyyet: İkilik. 

İstiâne: Yardım isteme. 

İstiâze: Sığınmak isteme. 

İstibşâr: Müjdeleme, müjde alma, sevinme, 
ferahlama. 

İsticâbet: Duanın kabul edilmesini istemek. 

İsti'câl: Acele etme. 

İsticlâât: İstidalar; zuhurlar, izhârlar. 

İstid'â: Yalvararak isteme; duâ edip isteme. 

İstidlâlât: İstidlaller. 

İstifham: Sual sorma, sorma. 

İstihkak: Hak kazanma, hak etme. 

İstihlâf: Halîfesi olmak. 

İstihlâk: Helak olma; tüketme, tüketilme, 

harcanma. 
İstihraç: Çıkarma, netîce çıkarma: ma'nâ 
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çıkarma. 

İstihzar: Hazırlama, hazır bulundurma; ha- 
tırlama, hatıra getirme. 

İstika: Zorlayarak kusma, geri çıkarma. 

İstinâd: Dayanma. 

İstişhâden: Şâhid getirerek. 

İstişmâm: Şemm etme, koklama. 

İşba*: Doyurma; doyma; çoğaltma. 

İşrâk: Nurlandırma, aydınlatma. 

İştibâh: Şüphelenme; şüphe. 

İtbâ*: Tâbi* kılma, arkasından getirme; ar- 
kasına ilâve etme. 

İ'tiyâd: Âdet edinme; alışkanlık hâline ge- 
tirme; alışkanlık. 

İ*tizâr: Özür dileme; özür beyân etme. 

İtmi'nân: Tatmin olma; 

İttikâ: Sakınma; takva. 

İttisâ': Vâsi' olma, genişleme. 

İtyân: Getirme; yerine getirme, îfâ. 

Ityân-ı rızık: Rızkını getirme; rızık te'mîn 
etme; rızkını verme. 

İ'vicâc: Eğri büğrü olma; engebeli olma. 

İzâ'a: Zayi' etme, kaybetme. 

İzâr: Belden aşağıyı örten örtü; peştemal. 

İ'zâz: Azîz kılma, izzetli kılma. 

İzdiyâd: Ziyadeleşme, artma, çoğalma. 

İzhâb: Uzaklaştırma; ber-taraf etme, gider- 
me, izâle etme. 

İzhâk: Mahv etme, yok etme. 

İzlfil: Zelîl kılma, zelîl etme. 



K 



Kable'1-halk: Yaratmadan önce. 

Kabz: (Rûh'un) alınması, çekilmesi. 

Kabz etmek: Kendine doğru çekmek, tut- 
mak, almak. 

Kabz-ı yesîr: Kolayca çekmek, yavaş yavaş 
çekme; azar azar giderme. 

"Kaddesallâhu rûhahû": "Allah ruhunu 
takdîs eylesin!" 

Kahhâriyyet: Kahhâr oluş; kahr edicilik. 

Kahir, kahire: Kahr eden; yok edici, 
ezici. 

Kahkarî: RüciTetme; geri dönüş. 

Kant: Kıtlık, kuraklık. 



Kail: Söyleyici. 

Kâim-i makam: Makama kâim olan; bir- 
birinin yerine geçen. 
Kâin: Mevcut olan, var olan, olan. 
Kal*: Koparma, sökme. 
Kalen: Söz ile, sözlü olarak. 
Kam': Ezme, zabt etme. 
Kâmın: Gizli, saklı; potansiyel halde olan. 
"Kân e ve yekûnu": "Oldu ve olur." 
Karîben: Yakında; biraz sonra. 
Kârim: Kâri'ler; okuyucular. 
Karin: Yakın, arkadaş, yoldaş. 
Kasab-ı sabakı hâiz olmak: Müsabakada 

birinci gelmek. 
Kasem: Yemin. 
Kâşif, kâşife: Keşfeden. 
Kat'-ı mesafe: Mesafe kat etme. 
Kat'ı- nazar: Bakışı kesme; bakmama, 

nazar-ı i'tibâra almama. 
Kâtı*: Yol kat' eden; kesen. 
Kati: Öldürme, öldürülme. 
Kavânîn: Kânunlar. 
Kavı, kaviyye: Sağlam, kuvvetli. 

Kavl-i meşhur: Meşhur olan söz; yaygın gö- 
rüş ve kanâat. 

Kayy: Kusma. 

Kazurat: Pislikler. 

Kebş: Koç 

Ke-ennehû: Sanki, gûyâ. 

Kefere: Kâfirler. 

Kelb: Köpek. 

Kelime-be-kelime: Kelimesi kelimesine. 

Kemîn: Pusu; saklı, örtülü. 

Kemîn-i hafâ: Gizlilik pususu; gizlilik 
örtüsü. 

Kemmiyyât: Kemmiyyetler; sayılar, nice- 
likler. 

Kemter: Daha aşağı; eksik, noksan; hakîr. 

Kerîm: Kerem sahibi; cömert. 

Kesb: Kazanma, kazanç. 

Kesb-i sıhhat: Sıhhat kazanma; doğruluk, 
sağlamlık kazanma. 

Kesîrü'l-insilâh: İnsilâhı çok olan; beden ve 
ceset kayıtlarından sık sık çıkan. 

Keşfiyyât: Keşfe âit şeyler; keşifler. 

Ketm: Gizleme, saklama, gizlilik. 
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Kılâde: Gerdanlık. 

Kırâet: Okuma. 

"Kıs alâ hazâ!": Buna göre değerlerini kı- 
yâs et! 

Kışr: Kabuk. 

Kıyâs-ı iktiranı: Mantık'da: Sonucu mukad- 
demelerde (öncüllerde) mânâ bakımından 
bulunup, şekil bakımından bulunmayan 
"kesin kıyâs". 

Kibar: Kebîrler; büyükler, 

Kilâb: Köpekler. 

Kitabet: Yazı yazma. 

Kizb: Yalan. 

"Kuddise sırruhu'1-a'lâ": "Onun yüksek 
sırrı takdis olunsun!" 

"Kuddise sırruhümâ": "İkisinin sırrı 
mukaddes olsun!" 

Kulûb-i k âsiye: Katı, idraksiz kalbler. 

Kurb-ı ferâiz: Farzlar ile yakınlık; fariza- 
lar ile Hakk'a yakın olma. 

Kurb-i nevâfil: Nafileler ile yakınlık; nafi- 
leler ile Hakk'a yakın olma. 

Kurs-i kamer: Ayın kursu; ayın görülen yü- 
zü, çemberi. 

Kusvâ: En nihayette olan; son derece olan; 
a'zamî. 

Kutbu '1-aktâb: Kutupların kutbu. 

Kutr-ı tâm: Tam çap. 

Kuyûd-ı mantıkıyye: Mantık kayıtlan, bağ- 
ları, hududları. 

Kuzât: Kadılar. 

Kübrâ, (Mukaddime-i kübrâ): Mantık'da: 
Büyük önerme; kesin kıyasta büyük teri- 
min içinde bulunduğu öncül. 

Küdûrât: Küdûretler, bulanıklıklar. 

Küfüvv: Eş, benzer, denk. 

Küll-i bl'l-esmâ: Esma ile küll olan. 

Küşûf: Keşifler. 

Kütüb-i münzele: İnzal olunan kitaplar. 



Lâ-yeteğayyer: Tağayyür etmez; değişmez. 

Lâgâr: Arık, cılız, zayıf. 

Lâhık, lahika: Lühûk eden; yetişen; ek- 
lenen; sonradan gelen, 

Sabık ve lâhık: Eskisi ve yenisi; önceki ve 
sonraki. 

Lahn: Ahenk, nağme, ses. 

Lahn-ı kavil: Sözün nağmesi, ahengi, akışı. 

Lâik: Lâyık, yakışan, yaraşır. 

Lâl ü ebkem: Dilsiz; şaşa kalmış. 

Lâm-ı ta*rîf: Arapçada isimlerin başına ge- 
tirilen "elif ve lâm" harfi; (Fr. article de- 
fini) önünde bulunduğu kelimeyi ta'rîf 
eder, ya'nî belirler. Daha önce belirlenmiş 
olan kelimede "ahd" ifâde eder; ya'nî o ke- 
limenin daha önce ma'lûm ve ma'hûd ol- 
duğunu belirtir. 

Latife: İnsandaki "ruh", "kalb", "sır" gibi 
cisim olmayan latîf şeyler. 

Lâyıh, lâih: Parlayan; parlak, aşikâr. 

Lebîb: Akıl ve zekâ sahibi; fatîn. 

Lem'a: Parıltı. 

Lenı'a-nisâr: Parıltı saçan; pırıl pırıl 
parlayan. 

"Lev": Şayet, eğer, olsa bile. 

"Lev zan ara": "Şayet zahir olsaydı." 

Levm: Zemm etme; kötüleme, ayıplama, 
kınama. 

Levvâme: Levm edici; kötüleyici, ayıp- 
layıcı. 

Levniyyet: Renkli oluş; renklilik. 

Levsiyyât: Pis şeyler, pislikler. 

Li-nefsihî: Kendi nefti için; kendi nefsinden 
dolayı. 

Liva: Bayrak. 

Lİ-zâtihî: Kendi zâtı için; kendisi için, ken- 
diliğinden. 

Lokma-hor: Lokma yiyici. 
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Lâ: Nefy edatı; kelimenin önünde olumsuz- 
luk bildirir. Lâ-taayyün: Taayyünsüzlük 
gibi; hayır; menfî olma; yok. 

Lâ-mekân: Mekânsızlık. 



Mâ: (Farsça) Biz. 

Ma'den-i kem âlâ t: Kemâller ma'deni, 

kaynağı. 
Mâder: Anne. 
Ma-fevk: Üst taraf. 
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Ma*füvv: Afv olunmuş. 
Mağmum: Gamlı, kederli. 
Mağz: İç, öz. 
Mağzûb: Gazab edilmiş. 
Mağzûbün-aleyhim: Kendilerine gazabla- 

nılmış, gazab edilmiş. 
Mâh: Ay. 

Mahâvif: Korkunç, korku veren şeyler, teh- 
likeli yerler. 

Mahbûbân: Mahbûblar; sevilmişler, sev- 
gililer. 

Mahbûbât: Sevilen şeyler. 

Mahcûbîn: Mahcûblar; mâsivâ perdeleriyle 
hicablamış olanlar. 

Mahdum: Kendisine hizmet edilen. 

Mahmûdât: Hamd edilmiş şeyler: övülme- 
ğe değer şeyler. 

Mahmûdiyyet: Mahmûd olma; övül- 
müşlük. 

Mahmul: Hami olunmuş; yüklenmiş, 
yüklü. 

Mahreç: Çıkış yeri; harflerin ağızdaki çı- 
kış yeri. 

Mahsur: Hasr edilmiş; sınırlanmış, kuşa- 
tılmış. 

Mahtûm: Hatm olunmuş; mühürlenmiş. 

Mahzar: Huzur yeri; hazır olunan yer; 
meşhed. 

Mahzûl: Hor, hakîr, perişan. 

Ma'iyyet: Beraberlik; beraber olma, birlikte 
olma. 

Mâiyyet: Sü olmaklık; su olma hâli. 

Mak'ad-ı sidk: Sıdk makamı. 

Makale: Söylenilen söz. 

Makdûr: Kudrete konu olan; kendisine kud- 
ret sarfedilmiş olan; takdir olunmuş, 
kader. 

Makhûr: Kahr edilmiş, kahra uğrayan. 

Maksûdu n-bi'z-zât: Bizzat maksûd olan. 

Mâ-lâ-ya'niyyât: Mâlâyânîler; mânâsız 
şeyler. 

Mâ-lâ-yutâk: Takat yetirilemiyen şey. 

Mâ-melek: Mâlik olunan şeyler. 

Ma'mûr e: Ma'mûr olan yer; şehir. 

Ma'mûriyyet: Ma'mûr olma; ma'mûrluk, 
imâr edilmişlik. 



Manzûr: Nazar edilen; kendisine bakılan. 
Manzûriyyet: Bakılmışlık. 
Maraz-ı amâ: Körlük hastalığı. 

Marzıyyün-anh: Kendisinden razı olunmuş. 

Marzî: Kendisinden razı olunmuş. 

Mâ-sadak: Tasdik olunan şey. 

Masîr: Varılan yer, varılacak yer. 

MasmV: Yapılmış; yapılmış şey. 

Mâ- taht: Aşağısı. 

Mazbut, mazbuta: Zabt edilmiş, kayda ge- 
çirilmiş. 

Mazbûtiyyet: Zabt olunmuşluk; kaydedilmiş- 
lik. 

Mazruf: Zarflanmış; zarfın içinde bulunan; 
bir kabın içinde bulunan. 

Ma'zûl: Azl edilmiş; uzaklaştırılmış. 

Mebhût: Hayrette kalmış, şaşkın. 

Mecâlî: Meclâlar; mazharlar, görüntü yer- 
leri, tecellî yerleri. 

Mecbur: Cebr edilmiş. 

Meçhulü T-hadd: Haddi mechûl; hududu 
bilinmeyen. 

Mecnıa': Toplanma yeri; bir araya gelinen 
yer. 

Mecmu': Cem' olunmuş; toplanmış; hep- 
si, bütün. 

Me'cûr: Ecirlendirilmiş; sevabını bulmuş. 

Meczûm: Cezm olunmuş; niyet edilmiş; 
kat'î karar verilmiş. 

Medhal: Dahli olma, bir işte te'sîri olma; 
bir işte parmağı olma. 

Medhûİ: Kendisine dâhil olunan; kendisi- 
ne girilen. 

Medîd; medîde: Uzun. 

Mefdûl, (Mefzûl): Kendisinden daha fazi- 
letli olunan; üstün olunan. 

Mefhûm: Fehm olunan; anlaşılan; kavram. 

Meftun: Feth olunmuş; açılmış. 

Mefzûl; (mefdûl): Kendisinden daha fazi- 
letli olunan; üstün olunan. 

Mehâvif: Korkunç, korkulu şeyler, tehlike- 
li yerler. 

Me'hûz: Ahz edilmiş; alınmış. 

Mekânet: Mertebe, rütbe. 

Mekâniyyet: Mekâna âit olmaklık. 

Mekîn: Temekkün eden; bir mekâna 
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yerleşen. 

Mekrûhât: Mekruh şeyler; kerih görülen 
şeyler. 

Mekşûfü'1-gıtâ: Perdesi keşf olunmuş, 
açılmış. 

Me'kûl: Eki olunan; yenilen. 

Me'kûliyyet: Eki edilmişlik; yiyilmişlik. 

Mel'abe: Oyun, oyuncak. 

Me'lûfât: Ülfet edilen şeyler; alışılan şeyler. 

Memdûhât: Memdûh olan şeyler; övülen, 
beğenilen şeyler. 

Me'mûl: Emel edinilen; umulan, bek- 
lenilen. 

Me'mûr: Kendisine emr olunan. 

Men: (farsça); Ben. 

Menâm: Uyku. 

Menâsıb: Mansıblar; mevki *ler. 

Menâzil: Menziller; inilen yerler. 

Menba'-ı nakâis: Nakîsalar menba'ı; nok- 
sanlıklar kaynağı. 

Menfûz: Kendisine nüfuz edilmiş; içine gi- 
rilmiş. 

Menkul: Nakl edilmiş. 

Mensûh: Nesh edilmiş; kaldırılmış. 

Menzile: Derece, rübte, seviye. 

Menzilet: Derece, rütbe, mertebe. 

Mezâhib: Mezhebler; gidilen yollar. 

Merâkib: Merkebler, üzerine binilen şeyler. 

Merbûbât: Merbûblar; kullar, mahluklar. 

Merkeb: Üzerine binilen şey; binek. 

Merkûb: Üstüne binilen; binek. 

Merkûbât: Merkûblar. 

Mersûm: Resm olunmuş. 

Merzûk: Rızıklanmış. . 

Mesâlik: Meslekler; sülük edilen şey; yol- 
lar; mektebler, sistemler. 

Mesâfât: Mesafeler. 

Mescûd: Kendisine secde edilen, secde 
edilmiş. 

Meserrât: Sürûrlar; sevinçler, memnuni- 
yetler. 

Meslek: Sülük edilen yol. 

Mesrûd, mesrûde: Serd edilen; söylenilen, 
bildirilen. 

Meşâmm-ı temyiz: Temyiz etme duygusu. 

Meşâyih: Şeyhler. 



Meşhed: Müşahede yeri; şühûdyeri; şehîd 
olunan yer; şehîd mezarı. 

Metâlib: Matlablar, istekler. 

Mevâdd-ı ûlâ: İlk maddeler. 

Mevc: Dalga. 

Mevhûb: Hibe edilmiş; bağışlanmış. 

Mevhûmü'l-vücûd: Vücûdu mevhum olan. 

Mevsûfiyyet: Vasıflanma, sıfatlanma. 

Mevsûl: Kendisine vasi olunan; birleşilen, 
kavuşulan. 

Mevt-i ıztırârî: Iztırârî ölüm; tabiî ölüm. 

Mevt-i ihtiyarî: İhtiyarî ölüm; iradî ölüm; 
kendi gayreti ile fam olma. 

Meyyit: Ölü. 

Mezâmm: Zemm etme, ayıplama; zem olu- 
nan şeyler, mezmûm şeyler. 

Mezîd: Artma, çoğalma, ziyâde; fazlalık. 

Mezkûr: Zikr olunan. 

Mezkûrât: Mezkûr şeyler; zikredilen şeyler. 

Mezmûmât: Mezmûm şeyler. 

Mezmûmiyyet: Mezmûm olma; kötülen- 
mişlik, ayıplanmışlık. 

Miat: Yüzler, yüzden dokuz yüz doksan do- 
kuza kadar olan sayılar. 

Miftâh: Anahtar. 

Min-cihetin: Bir cihetten, bir bakıma. 

Min-haysü'I-hiss: His bakımından. 

Min-haysü'1-beşeriyye: Beşeriyet bakımın- 
dan, beşer olmak i'tibâriyle. 

Min-indillah: Allah indinden; tarafından, 
katından. 

Min-külli'1-vücûh: Bütün vecihlerdeh. 

Mine'I-ezel ile'1-ebed: Ezelden ebede. 

Misl-i tâmm: Tam misli. 

Misliyyet: Misil olma, benzer ve eş olma. 

Mîzân: Terâzî, ölçü, ölçek. 

Muabber: Ta'bîr olunan; bahs edilen. 

Muabbir: Ta'bîr eden; rü'ya tabircisi. 

Muahhar: Âhirde olan; sonra olan. 

Muallel: İlletli, illetlenmiş. (İlm-i sarfta:) 
ortasında vav, yâ veya elif gibi "illet" harf- 
lerinden biri bulunan kelime. 

Muâvaza: Karşılık olarak verme; karşılık. 

Muavvec: Eğilmiş, eğri, eğik, engebeli. 

Muayene: Gözüyle görme. 

Muazzib: Ta'zîb eden; azab veren. 
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Mûda': Tevdî' edilmiş; emânet verilmiş. 

Mudârebe: Döğüşme, vuruşma. 

Mudğa, (muzga): Bir parça et, küçük et 
parçası. 

Muğtedî: Gıdâlanan. 

Muğtezî: Muğtedî; gıdâlanan. 

Muhaffef: Hafifletilmiş. 

Muhakkak: Tahakkuk etmiş; gerçekleşmiş, 
gerçek. 

Muhakkik: Tahkik eden; gerçekleştiren, ha- 
kikatine eren. 

Muhalled-fVn-nâr: Cehennemde daimî 
kalıcı. 

Muhârebât: Muharebeler, harpler. 

Muhataba t: Muhâtabalar; karşılıklı görüş- 
me ve konuşmalar. 

Muhâziyeıı: Muhâzî olarak, mukabil 
olarak. 

Muhdesât: Muhdes şeyler; sonradan vücû- 
da getirilmiş şeyler; hadis olan şeyler. 

Muhdis: İhdas eden; meydana getiren: söz 
söyleyen. 

Muhibb: Seven. 

Muhît-i mukabil: Karşı çenber. 

Muhlis-i muvahhid: Muvahhidin hâlisi; hâ- 
lis muvahhid. 

Muhsin: İhsan sahibi. 

Muhtâcün-ileyh: Kendisine ihtiyaç 
duyulan. 

Muhtasaran: Muhtasar olarak, kısaca. 

Muhtass: Tahsîs edilmiş; mahsûs kılınmış. 

Muhtelifti 's-su ver: Suretleri farklı farklı 
olan. 

Muhterık: Yanan, yanmış. 

Muhtelit: Karışık, karışmış. 

Muhkem, muhkemât: Sağlam, sıkı; müte- 
şâbih âyet mukabili, mânâları açık, ilk 
bakışta anlaşılan âyetler. 

Muhbir: İhbar eden; haber veren. 

Mukaddem: Takdim edilmiş; önde bulunan,- 
önce olan. 

Mukaddema: Önce, önceleri, evvelce. 

Mukadder, mukaddere: Takdir edilmiş; 
kaderde ta'yîn edilmiş. 

Mukaddime, mukaddeme: Mantık'da: Ön- 
cül; önerme; kıyasta büyük ve küçük te- 



rimleri içinde bulunduran önermelere 
denir. 

Mukaddime-i uhrâ: Diğer mukaddime. 

Mukaddime-i vahide: Bir mukaddime, bi- 
rinci mukaddime. 

Mukaddimeteyn: İki mukaddime. 

Mukannen: Klnunlu; belirli, belli. 

Mukârenet: Yaklaşma, yakınlık, bitişiklik, 
kavuşma. 

Mukarrebîn-i ilâhî: Allah'a yakın olanlar. 

Mukarrer: Kararlaştırılmış, bildirilmiş. 

Mukavvim: Kâim kılan, kıvama getiren; 
doğrultan, düzelten. 

Muksır: Bir işi, gücü yettiği halde yapma- 
yıp yarım bırakan, yapmaktan vaz geçen. 

Muksırîn: Muksırler. 

Muktezî, muktezıyye: İktizâ eden; îcâb 
eden, îcâb ettiren, gerektiren. 

Munkatı': Kat' olunan: kesilen, kesilmiş. 

Muntabi', muntabi'a: İntiba' eden: izi, gö- 
rüntüsü, şekli beliren; kalıplanmış. 

Muris: Mîrâs bırakan. 

Musaffa: Tasfiye edilmiş; süzülmüş, saflaş- 
tırılmış. 

Musâhabet: Sohbet etme; arkadaşlık etme. 

Musahhar: Teshir edilmiş; emre amade. 

Musâhib: Bir kimse ile musahabe eden, 
sohbetinde bulunan, konuşan arkadaş. 

Musallî: Salât eden; namaz kılan, duâ eden. 

Musarraf: Tasrif edilen; idare olunan, ta- 
sarruf edilen. 

Musarrıf: Tasrif eden; idare eden, tasarruf 
eden. 

Musîb: İsabet eden. 

Musavver: Tasvîr edilmiş. 

Mû-şikâf: Kılı kırk yaran. 

Mutâleb: Kendisinden istekte bulunulan. 

Mu talebe: İstekte bulunma. 

Mutasavver: Tasavvur edilmiş; düşü- 
nülmüş. 

Mutavassıt: Tavassut eden, aracı, arada bu- 
lunan, ortalarda bulunan, orta. 

Mutazarrır: Zarar gören. 

Mu'tekadât: Mu'tekadlar, i'tikâd edilen 
şeyler, inanılan şeyler. 

Mutlakan: Mutlak surette. 
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Mutmain, mutmainne: İtmi'nân bulmuş; 
tatmîn edilmiş; gönlü rahat; şüphesi 
olmayan . 

Muttasıfen: Muttastf olarak. 

Muvâfık-ı muti': Muvafakat edip itaat eden. 

Muvakkaten: Muvakkat olarak; geçici 
olarak. 

Muvâzabat: Bir işle devamlı uğraşma, meş- 
gul olma. 

Muvâzene: Mukabilinde olma. 

Muzâdd: Zıd olan, karşı olan. 

Muzâf kılma: Âid kılma. 

Muzârî: Gelecek zaman, geniş zaman. 

Müzayaka: Sıkıntı, darlık. 

Mübâhase: Karşılıklı konuşma, söz 
söyleme. 

Mübâhat: Öğünme. 

Mübaşir: İşe başlayan. 

Mübaşir olmak: Başlamak. 

Mubayaa: Satın alma. 

Mübâyenet: Ayrılık, başkalık, farklılık, zıt- 
lık; aykırılık. 

Mübâyin: Ayrı, farklı, zıt. 

Mübde'ât: İbda' edilmiş şeyler; madde ve 
zamandan önce var edilen şeyler. 

Mübelliğ: Tebliğ edici. 

Müberrâ: Beri, temiz kılınmış. 

Mübtenî: İbtinâ edilen; bina edilen: kuru- 
lan, yapılan. 

Mücâhedât: Mücâhedeler. 

Mücessem: Tecessüm etmiş; cisimlenmiş; 
beden bakımından boylu poslu. 

Mücidd: Çok çalışkan, çok gayret gösteren. 

Müdakkık: Tedkîk eden; inceden inceye 
iyice araştıran; en ince mes'eleleri gören, 
bilen. 

Müddeî: İddia eden; dâvâcı. 

MÜellem: Elemlenmiş, kederlenmiş. 

Müfârakat: Ayrılma, ayrı kalma. 

Müfred: Tek; basît; mürekkeb olmayan; 
teklik hâli. 

Müfred: Mantık'da: Lafzının bir parçası 
mânâsının bir parçasına delâlet etmeyen 
bir kelime: 

Müftekır: İftikâr sahibi; fakîr, muhtaç, 
yoksul. 



Müfterız: Farz edilen. 

Müheyyem, müheyyeme: Ziyadesiyle âşık, 
Hakk'ın cemâlini müşâhadeden dolayı hay- 
rete gark olmuş olan. 

Müheyyemîn: Müheyyemler. 

Mühlik: İhlâk eden; helak eden. 

Mühtedî: Hidâyet bulan, hidâyete eren. 

Mükellef-i me'mûr: Bir şey kendisine emr 
olunan mükellef. 

Mükellefin: Mükellefler, kendilerine dinî 
emirler teklîf edilmiş olanlar. 

Mükevven: Tekvin edilmiş; oldurulmuş, 
meydana getirilmiş. 

Mülâabe: Oynaşma, oynama, oyun. 

Mülâbese: Birbirine benzeyen iki şeyin bir- 
birinden ayırdedilemiyerek karıştırılması; 
münâsebet, yakınlık. 

Mülâbis: Karışan, münâsebet kuran; kisve- 
sine bürünen, bürünmüş. 

Mülâhık: Bitişik, yapışık. 

Mülakat: Buluşma, kavuşma. 

Mülayim: Uygun, hoşa giden. 

Mülevven: Renklenmiş; renkli. 

Mülemma': Bulaşmış, sıvanmış. 

Mülevveş: Pis, kirli. 

Mülhak: İlhak edilmiş; katılmış. 

Mültezz: İltizâz eden; lezzet bulan. 

Mümâselet: Misli olma; benzer olma, eşi 
olma. 

Mümasil: Misi olan, benzer, eş. 

Mümtedd: Uzayan, yayılan. 

Münâfîkîn: Münafıklar. 

Mün'akad: İn'ikâd olunmuş, akd olunmuş, 
düğümlenmiş, katılaşmış olan. 

Münhafız: Hıfz edilen, korunan, korunmuş. 

Münfailât: Münfailler: fiilî kabul eden- 
ler. 

Munfasıl: İnfısâl eden; ayrılan. 

Münkâdûn: Münkâd olanlar, ihkıyâd 
edenler. 

Münkalib: İnkılâb eden. 

Münker: İnkâr olunan, redd edilen; beğe- 
nilmeyen, kabul edilmeyen. 

Münkerât: Münker şeyler. 

Münselib: Selb olunan; yok edilen, kal- 
dırılan. 
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Münselih: İnsilâh bulan; sıyrılıp çıkan. 
Münşî: İnşâ eden, yapan. 
Müntakıl: İntikâl eden. 
Müntefi': İntifa' eden; faydalanan. 
Müntekış: Nakş olunan, nakş edilmiş. 
Mürâât: Gözetme; saklama, koruma. 
Mürâât-ı edeb: Edebi gözetme; edebe 

riâyet. 
Mürâhık: Bulûğa ermiş çocuk. 
Müreccah: Tercih olunan. 
Müretteb; Tertîb edilmiş; düzenlenmiş, sı- 
ralanmış. 
Mürsel: İrsal olunmuş; resul. 
Mürtedd: İrtidâd etmiş; dinden dönmüş. 
Mürtekib: İrtikâb eden; kötü iş işleyen. 
Mürtesem: Resm olunmuş. 
Mürûr-ı eyyam: Günlerin geçmesi. 
MüsâdemerÇarpışma, tokuşma. 
Müsâfir: Sefer eden. 
Müsâhele: Kolaylık gösterme. 
Müsavat: Eşitlik. 
Müsâvî: Eşit. 

Müsbit: İsbât eden, isbât edici. 
Müsellem: Teslim edilmiş; verilmiş. 
Müsemmâ-yı âlem: Âlem diye adlan- 
dırılan. 
Müsemmeyât: Müsemmâlar, isimlendiri- 
lenler. 
Müsfır, müsfire: Aydınlanmış, aydın, ışık- 
lı, nurlu. 
Müsinn: Yaşlı, ihtiyar. 
Müsmir: Semereli; meyveli; faydalı; neti- 
ce verici. 
Müstahkem: İstihkâm edilmiş; sağlamlaş- 
tırılmış, sağlam. 
Müstahlif: Kendi yerine halîfe ta'yin eden. 
Müstahsen: İstihsân edilmiş; beğenilmiş, 

güzel bulunmuş; makbul. 
Müstakırr: İstikâr bulan, karar bulmuş; 

karar kılan, yerleşen. 
Müsta'mel: İsti'mâl olunan; kullanılan. 
Müstashiben: Müstashib olarak; beraber 

olarak, yanında bulunarak. 
Müsteâr: Ariyet olan; ödünç olan; iğreti, 

takma. 
Müstebşir; müstebşire: Müjdeleyen, müj- 



delenmiş; sevinen, sevinçli. 

Müstefâd: İstifâde edilmiş; faydalanarak ka- 
zanılmış. 

Müstekreh: İstikrah edilen; iğrenilen. 

Müstelzim: İstilzam eden; gerektiren. 

Müstevli: İstilâ eden; her tarafı kaplayan. 

Müşâkil: Şekilce birbirine benzeyen. 

Müşareket: Şerîklik; ortaklık, ortaklaşma. 

Müşâteme: Sövüşme. 

Müşebbeh: Teşbih edilmiş, teşbih edilen; 
benzetilmiş. 

Müşebbehün-bih: Kendisine benzetilen. 

Müşerri': Teşri' eden; şeriat vaz' eden. 

Müteaffin: Taaffün eden; pis kokan. 

Müteâlî: Yüksek, yüce, üstün. 

Müteayyen: Ta'yin edilmiş; belirlenmiş. 

Mütecaviz: Tecâvüz eden; aşan, aşkın. 

Mütecessid; Tecessüd eden; cesed hâline 
gelen. 

Mütecezzî: Cüz'lere ayrılan; parçalanan. 

Mütedeyyin: Din sahibi, dîni olan; dinîne 
bağlı. 

Müteeddeb: Edeblenmiş; edebli. 

Müteessirât: Müteessirler; kendisine te'sîr 
edilenler. 

Mütefattın: Tafattun eden; anlayan, 
kavrayan. 

Mütefâvİt: Tefavüt eden; farklı olan. 

Mütefâzıl: Birbirine nisbetle daha fâzıl, 
üstün. 

Müteferrik Teferru' eden; bir kökten fer' 
olan, kökten ayrılan; dallanan 

Mütegaddî: Gıdalanan. 

Mütehakkık: (Hak ile) hak olan, tahakkuk 
eden. 

Mütehallel: Dâhil olunmuş; nüfuz edilmiş, 
kendisine nüfuz edilen. 

Mütehallil: Nüfuz eden, dâhil olan. 

Mütehayyel: Tahayyül olunan, 

Mütekâsif: Kesifleşmiş, kesif hâle gelen. 
Mütekayyid: Takayyüd eden; kayıtlı, bağlı. 
Mütekerrir, mütekerrire: Tekerrür eden, 

tekrarlanan, defalarca tekrar eden. 
Mütelebbis: Telebbüs eden; giyinen, giyin- 
miş; bürünmüş. 
Mü tele vv in: Televvün eden; renklenen, 
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renkten renge giren; renkli. 

Mütemekkin: Temekkün eden; mekân tu- 
tan, mekânlanan; bir mekâna yerleşen. 

Mütemessil, mütemessile: Temessül eden, 
başka bir suret ve şekilde görünen. 

Mütenezzil: Tenezzül eden, indirilen. 

Mütesâviyen: Müsavi olarak; aynı şekilde, 
eşit olarak. 

Mütesavver: Tasavvur edilmiş. 

Müteselsilen: Teselsül ederek; zincirleme 
giderek; birbirine bağlı olarak. 

Müteşâbih, müteşâbihât (Âyetler): Sûre- 
lerin evvellerindeki harfler gibi mânâsı he- 
men anlaşılmayan, lâfız i'tibâriyle kapalı 
olan âyetler. 

Müteşâbihât: Müteşâbihler; tefeîri zor olan 
Kur'ân âyeüeri. 

Müteşa'ib: Teşa'ub eden; şu'belenen; şu*- 
belere ayrılan. 

Müteşerri*: Teşerrü' eden; şeriatla mukay- 
yed olan; şeriata tâbi' olan. 

Mütevaggil: Tevaggul eden; çok meşgul 
olan. 

Mütevâliyü'l-cereyân: Akışı mütev|lî olan; 
akışı peşpeşe, sürekli olan. 

Mütevehhem: Tevehhüm edilen; vehm olu- 
nan; farz olunan. 

Mütevehhim: Tevehhüm eden; vehm eden, 
vehimli. 

Mütezâdd, mütezâdde: Birbirine zıt olan. 

Mütezallim: Tazallüm eden; şikâyetçi, 
sızlayan. 

Mütezâyid: Ziyâdeleşen; artan, çoğalan. 

Mütezevvık: Zevklenen, zevk alan. 

Müttakîn: Müttakîler. 

Müttesi': Genişleyen; geniş. 

Müvelledât: Tevlîd edilmiş şeyler; cemâd, 
nebat, hayvan ve insanın hepsine verilen 
isim. 

Müzâhame: Zahmet verme, sıkıntı verme. 

Müzeyyen: Tezyîn edilmiş; süslenmiş. 

N 

Nâbi': Fışkıran, kaynayan, akan. 
Nâfî; nâfiye: Nefy edici. 



Nafiz: Nüfuz eden; giren, içine yayılan. 

Nahîf: Çelimsiz, zayıf. 

Nâib: Vekîl, halîfe; birinin yerine geçen. 

Nâim: Uyuyan, 

Nâka: Deve. 

Nakıs, nakısa: Noksanlaşan, azalan, nok- 
san olan. 

Naks: Noksanlık. 

Nakş-bend: Nakış bağlayıcı; nakış meyda- 
na getiren. 

Nâm: İsim, ad. 

Nâ-mahrem: Mahrem olmayan; yabancı, 
bigâne; kendisine sır söylenemiyen. 

Nâmûs: Kânun, şer', şeriat. 

Nân-pâre: Ekmek parçası. 

Nasâih, nasâyıh: Nasihatler, öğütler. 

Nâsiye: Alın. 

Nasr: \ardım. 

Nâ-şâyeste: Yakışmaz, uygun olmayan. 

Nâtıkıyyet: Nâtık olma; nutuk sahibi olma, 
konuşucu olma. 

Natûk: Güzel söz söyleyen. 

Nazâir: Nazîrler; benzerler. 

Nazar: Bakma, bakış. 

Nazar-ı fikrî: Akılla elde edilen fikrî görüş. 

Nazar-ı iksîr: Bakırı altın eden kimya gibi 
te'sirli bakış. 

"Nazarte-hû": "Sen ona baktın." 

Nazır: Nazar eden; bakan, bakıcı. 

Nâzırıyyet: Bakıcılık. 

Nazm-ı tabiî: Tabîî tertip, normal düzen. 

Nebeân: Suyun yerden kayması. 

Nefaset: Nefîs olma; kıskanma. 

Nefîr: Topluluk, cemâat. 

Nefl: Fazla; zâid; farz olmayan. 

Nekâvet: Temizlik. 

Nekre: Bir ismin başında harf-i ta'rîf bulun- 
maması hâli ki, o ismi belirsizliğini gös- 
terir. (Fr. İndeTıni) 

Nesc: Dokuma. 

Neşr: Yayma. 

Neşv ü nema: Yetişip büyüme. 

Nevâhî: Nehy edilen şeyler. 

Nevâfil: Nafileler, ziyâdeler; nafile ibâ- 
detier. 
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Nevâmîs-i hikemiyye: Hikemî kânunlar; 
aklî kânunlar. 

Nevâsî: Nâsiyeler; alınlar. 

Nevâzır: Bakışlar; görüşler; gözler. 

Nevâziş: Okşama, gönül alma, iltifat. 

Nevbet: Sıra, nöbet. 

Nevs: Taharrük; hareket etme, kımıldama. 

Neyyir: Nurlu, parlak, ışıklı. 

Nez': Koparma, sökme, kaldırma. 

Nısf: Yarı. 

Nısfıyyet: Nısf olma; yarı olma, yanlık. 

Nidd: Benzer, eş. 

Nigâr: Resim, sevgili. 

Nigehbân: Hafız; saklayan; gözleyen, gö- 
zetleyen, gözcü. 

Nihâyetü'1-emr: İşin nihâyetinde, sonunda. 

Nîk-hâh: İyilik isteyen. 

Nisbet-i erbaa: Dört nisbet, dört durum. 

Nizâm-ı mahsûs: Husûsî nizam, tertip. 

Noksan-pezîr: Noksanlaşma; azalma. 

Nüfûs-ı habîse: Kötü, pis nefisler. 

Nüfûs-ı tayyibe: Tayyib nefisler; iyi, güzel 
nefisler. 

Nümâyân: Aşikâr, belli. 

Nüsah-ı hindiyye: Hindistan nüshaları. 

Nüşûr: Neşirler; öldükten sonra dirilme. 

Nüzhet: Eğlenme, gezme, sevinç, ferahlık. 

Nukât: Noktalar. 

Nûriyyet: Nurlu oluş. 

Nusret: Yardım; başarı, üstünlük. 



O 



Örf-i âmm: Umûmî örf; yaygın örf. 



Peder: Baba. 

Perde-bend: Perde bağlamış; perdeleyici. 

Pertev-nisâr: Işık saçan, parıldayan. 

Pes-i perde: Perde arkası. 

Peygâm: Haber. 

Pûşîde: örtü. 



R 



Rabıta: Bağ, bağlılık. 

Rabbü'l erbâb: Rab'ların Rabb'i. 

Rabt: Bağlama, alâka kurma. 

Râci': Rücû' edici, 

Racül-i âdil: Âdil adam. 

Racül-i adi: Adalet adamı; âdil adam. 

Râğıb: Rağbet eden, gösteren; istek duyan, 

arzu eden. 
Râh-ı sedîd: Doğru yol, hak yol. 
Rahmeten-lFl-esmâ: İsimlere rahmet 

olarak. 
"Rahmetullâhi-aleyh": "Allah'ın rahmeti 

onun üzerine olsun" 
Râî: Gören; rü'yâ gören. 
Rakîb: Murâkebe eden; gözetleyen. 
Râkib: Binen; bir şeyin üzerinde bulunan. 
r. anhâ (radıyallâhu anhâ): "Allah ondan 

razı olsun!" 
Râsıh: İlimde sağlam ve köklü bilgisi olan. 
Râsihûn: Râsihler; (ilimde) sağlam ve köklü 

bilgisi olanlar. 
Ravh: Rahat, rahmet; kolaylık, sevinç, rüz- 
gâr; koklama. 

Ravhıyye: "Ravh"a âit; rahata âit. 

Râz: Sır. 

Râzî, râzıyye Razı olan. 

Redd: İade. 

Redî, redîe: Kötü, fena. 

ReP: Kaldırma, yükseltme. 

Re'fet: Merhamet etme; acıma. 

Refîu'l-mekân: Mekân bakımından yüksek; 
mekân yüksekliği. 

Reh-zen: Yol vurucu; yol kesen. 

Rekâib: Rekîbeler; üzerine binilen şeyler; 
binekler. 

Rene: Ağrı, sızı; zahmet, meşakkat. 

Rengin: Renkli, parlak; latîf, güzel. 

Reva bit: Rabıtalar; bağlar. 

Revs: Pislik. 

Re'y: Görüş. 

Ribât: Kale; han, konak; tekke. 

Ribh: Kazanç. 

Ridâ: Belden yukarıya örtülen örtü; hırka. 

Rîh-i debûr: Batıdan esen rüzgar. 
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Riyâzât-ı şâkka: Güç, meşakkatli riyâzâtlar. 
Riyâzî: Aritmetikle ilgili. 
Rub* (Rubu'): Dörtte bir. 
Rubûbiyye: Rubûbiyyete âit. 
Ruhbâniyyet(rehbâniyyet) : Evlenmeme, 

bekâr kalma. 
Rüsum: Resimler, şekiller. 
Rûşen-güher: Cevheri aydınlık olan. 
Rû-nümâ: Yüz gösteren; meydana çıkan. 
Rûy: Yüz, çehre. 
Rûy-i târik: Karanlık yüz. 
Rü'yât: Rü'yetler; rü'yâlar. 
Rü'yet: Görme, görüş. 
Rûz-i mahşer: Mahşer günü. 



Saâdet-meâb: Saâdetli. 

Sabık: Geçen, geçmiş; önde ve ileride 
bulunan. 

Sabıkın: Sabıklar; önce gelenler, önde 
olanlar. 

Sâdık, sâdıka: Doğru. 

Sâdıku'1-va'd: Va'dinde sâdık olma. 

Sadef: İstiridye. 

Sadr: Göğüs. 

Sâffl: Aşağı, alt. 

Safir: Sefer eden; yolcu; parlayan, meyda- 
na çıkan, zahir; açık, açan, keşf eden. 

Sâfiyâne: Saf bir şekilde. 

Safvet: Saflık; temizlik, berraklık. 

Sagîr, sagîre: Küçük. 

Sagîrü'1-hacm: Hacmi küçük. 

Sâhıt: Hiddetlenen, kızan, gazablanan. 

Sâhlbü'l-mi'râc: Mi'râc sahibi; mi'râcı ya- 
şamış olan. 

Sahîh-i nevâzır:- Bakışları doğru olan 
gözler. 

Sâil: Suâl soran; isteyen. 

Şâir: Sayr edici, gidici, yürüyen, geçen; di- 
ğer, başka. 

Sâk: Baldır, incik; ağaç gövdesi; sap; kenar; 
A'yân-ı sabite. 

Saka: Su verme. 

Sakim: Hasta, hastalıklı; sağlam olmayan. 

Sâkit: Suskun, susan, konuşmayan; sessiz. 



Saky: Sulama. 

Sâlif, sâlife: Geçen, geçmiş. 

Sâlis: Üçüncü. 

Sami*: İşiten, duyan; dinleyen. 

Samimî: İçli dışlı. 

Sânı": Sun' sahibi; yapıcı, yapan; san'at 
sahibi. 

Sarahaten: Sarîh şekilde. 

Sarf ehli: Sarf ilmi ile meşgul olanlar; dil- 
bilgisiyle uğraşanlar. 

Sarf-ı vehmi: Vehmî tasarruf. 

Sâtı', sâtı'a: Yükselen, yüksek. 

Satir, satire: Örten, kaplıyan. 

Savâb: Doğru. 

Savm: Oruç. 

Savt: Ses. 

Sa'y: Yürüme; çalışma, gayret. 

Sebb: Sövme, kötüleme, küfr etme. 

Sebil: Yol, cadde. 

Sebük-cân: Tez canlı, hafif canlı. 

Sebt: İsbât etme, isbât edilme; yazma, 
kaydetme. 

Secde-i tekrim: Saygı secdesi. 

Sedd: Engel, mania, kapama. 

Sedîd, şedide: Doğru, hak. 

Sefine: Gemi. 

Sehare: Sâhirler; sihirbazlar. 

Sehm: Dehşet, korku; ok, yay. 

Sehv: Hatâ, yanlış; yanılma. 

"Sekâhüm Rabbühüm..": "Rableri onla- 
ra tertemiz bir içki içirdi. (İnşân, 76/21) 

Sekr: Sarhoşluk; ma'nevî sarhoşluk. 

Semen: Kıymet, değer, bahâ, tutar, ücret. 

Semm: Zehir. 

Sene-be-sene: Seneden seneye. 

Ser-gerdân: Başı dönen, sersem, şaşkın. 

Serkeşlik: Baş kaldırma, itaatsizlik. 

Seyr-billâh: Allah'la seyr. 

Seyr-i fillâh: Allah'da seyr. 

Seyr-i ilallâh; Allah'a doğru seyr. 

Sıdk: Doğruluk. 

Sıdk-ı va'd: Mükâfat vereceğine dâir olan 
sözünde sâdık olma. 

Sıdk-ı vaîd: Korkutma ve tehdidde sâdık 
olma. 

Sıfaten: Sıfat bakımından. 
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Sığar-ı sinn: Yaşın küçüklüğü; küçük yaş. 

Siyah: Sayhalar; bağırmalar. 

Sıyânet: Koruma, korunma. 

Sîga-i şartıyye: "Şart" sîgasıyla. 

Siklet: Ağırlık. 

Sine: Uyuklama. 

Sinn: Yaş. 

Sirkat: Çalmak; hırsızlık. 

Sivâ-i Hak: Hakk'ın gayrı, Hak'tan başka- 
sı, mâsivâ. 

Subh-ı sâdık: Tan yerinin gerçekten 
ağarması. 

Sudur: Sâdır olma; çıkma. 

Sudur: Sadırlar; göğüsler. 

Suğrâ; (Mukaddime-i suğrâ): Mantık'da: 
Küçük önerme; kesin kıyasta küçük teri- 
min içinde bulunduğu öncül. 

Suhriyye: Alay; maskaralık. 

Suht: Hiddet, gazab. 

Sulehâ: Sâlihler; iyi kişiler. 

Sûret-i lebeniyye: Süt sureti. 

Sûret-i rabt: Birbirine bağlama sureti, şekli. 

Süfl: Aşağı, aşağıda olma. 

Süfûr: Zahir olmak, zuhur; açığa çıkmak; 
doğmak, açılmak. 

Sükkân: Sakinler; bir yerde oturanlar. 

Sümn, (Sümttn): Sekizde bir. 

Sünnet-i hasene: Güzel âdet. 

Sürh: Kırmızı; kırmızı mürekkep; kırmızı 
mürekkeble yazılmış başlık. 

Süvâc: Koyunun sesi, melemesi. 

Süveydâ: Kalbdeki siyah nokta. 



Şâbb: Genç, delikanlı. 

Şâd-mânî: Sevinç. 

**Şâe": "Diledi, istedi." 

Şahs-ı kâim: Ayakta duran şahıs. 

Şakk: Yarma, yarılma. 

Şart-ı hâs: Husûsî şart. 

Şart-ı mahsûs: Husûsî şart. 

Şart-ı mümteni': Bir şeyin imkânsızlığını 

belirten şart. 
Şecer: Ağaç. 
Şecere-i kevn: Kâinat ağacı. 



Şeci*: Şecâatli, cesur. 

Şekl-i evvel: Mantık'da: Dört kıyas şeklin- 
den birinci şekil; orta terim büyük öner- 
mede konu ve küçük önermede yüklem 
olan şekil. 

Şekl-i râbi*: Mantık'da: Dört kıyas şeklin- 
den dördüncü şekil orta terim büyük öner- 
mede yüklem, küçük önermede konu olan 
şekil. 

Şem': Mum. 

Şerâfet: Şereflilik. 

Şerif: Şerefli; temiz, mübarek. 

Şerriyyet: Şerr olma; şerlik. 

Şetm: Sövme. 

Şevâib: Şaibeler; kusurlar, noksanlar; ayıp- 
lar, şüpheler. 

Şibh: Benzeyiş, benzerlik. 

Şitâb: Acele, sür'at, çabukluk. 

Şuhays: Şahısçık. 

Şümul: Şâmil olma; içine alma, kaplama. 

Şûr: Tuzlu, kekremsi; kargaşa, kargaşalık. 

Şürû': Başlama. 

Şürûr: Serler, kötülükler. 



"Tâ" (zamiri); Arapçadâ fiil sonundaki 
"sen" mânâsındaki zamîr. 

laaddî: Ötesine geçme, aşma. 

Taam: Yemek. 

Taayyüş: 'Yaşama; geçinme. 

Tâbân: Işıklı, parlak. 

Tab'an; Tab' itibariyle; tabiîî olarak; yara- 
tılıştan. 

Tabasbus: Dalkavukluk, yaltaklanma. 

Tabâyi': Tabiatlar. 

Ta'dîd: Sayma. 

Ta'dîlen: Değiştirilerek, değiştirerek. 

Tagayyür: Başka türlü olma, değişme. 

Tağdiye: Gıdalandırma, gıda verme, 
besleme. 

Tahdîd: Hudûdlandırma; hududunu be- 
lirleme. 

Tahdidat: Tahdîdler. 

Tâhir: Temiz. 

Tahlil: NüfÛz ettirme, araya sokma, 
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girdirme. 

Tahmîd: Hamd etme. 

Tahsin: Takdîr etme, güzel bulma, beğen- 
me; güzelleştirme. 

Taht: Alt. 

Tahte tahte: Paramparça. 

Tahvîf: Havf ettirme; korkutma. 

Tahyîlen: Akla, hayâle getirmek suretiyle. 

Tahzîr: Hazer ettirme; sakındırma; ya- 
saklama. 

Tahaddüs: Ortaya çıkma, peyda olma. 

Tahakküm: Hükm etme; hâkimlik etme. 

Tahallül: Arasına girme; nüfuz etme; içine 
girme. 

Taharet: Temizlik. 

Taharri: Araştırma, arama. 

Tahassul: Hâsıl olma. 

Takarrür: Karar bulma, kararlaşma. 

Takarrüb-ilallah: Allah'a yakınlaşma. 

Taklîl: Kalîl kılma; azaltma. 

Taksîs: Hikâye etme. 

Talî', tâli'a: Tulü' eden, doğan. 

Ta'lik: İliştirme, asma. 

Ta'lil: İlletlendirme; ilm-i sarfta bir kelimeyi 
harf4 illetten biriyle söyleme. 

Talkîb: Lakablandırma. 

Ta'm: Yeme; tad, lezzet. 

Ta*mîm: Umûmîleştirme. 

Tamına': Tamahkâr. 

Tansîf: İki nısfa ayırma; iki yarıya ayırma. 

Târem: Kubbe, künbet; gökkubbe. 

Târî, târiyye: Ansızın ortaya çıkan, görü- 
nen, arız olan. 

Ta'rîf: Ma'rûf kılma; belli hâle getirme; bil- 
dirme, tanıtma. 

Tarîk: Karanlık. 

Tarîk-ı zulmânî: Karanlığa mensub yol, ka- 
ranlık yol. 

Tasgir: Küçültme. 

Taslît: Musallat etme; hâkim kılma, tasar- 
rufuna alma. 

Tasrif etme: (Fiil) çekme; tasarruf etme. 

Tatahhur: Temizlenme. 

Tathîr: Temizleme. 

Ta'tîl-i şeriat: Şeriatı muattal kılma; şeria- 
tın hükümlerini ortadan kaldırma, yok 



sayma. 

Tav'an: İsteyerek, kendi isteğiyle. 

Tavzîhan: Tavzih ederek; açıklayarak. 

Tayarân: Uçma. 

Tayy: Dürüp bükme. 

Tayyibât: Güzel, iyi, hoş şeyler. 

Tazzammun: İçine alma, hâvî olma; kefil 
olma. 

Teavvüz: Sığınma. 

Tearrî: Ârî olma, berî olma, tecerrüd etme; 
soyunma. 

Teba': Tâbi 4 olma. 

Teba*î: Tâbi' olmakla ilgili. 

Tebâdür: Akla gelme. 

Teb'îz: Kısımlara ayırma, parçalara ayırma. 

Tebrie: Berî kılma; temize çıkarma. 

Tebşir: Müjdeleme. 

Tebyîn: Beyân etme; anlatma, açıklama. 

Tecâvüz: Ceza vermeme, cezadan vaz geç- 
me; afv etme; geçme, aşma. 

Tacâhül-i arifane: Bildiği bir şeyi bilmiyor- 
muş gibi gösterme, söyleme, davranma. 

Tedmîr: Mahv etme, yok etme. 

Teeddüben: Teeddüb ederek; edeb gereği. 

Teezzî: Ezâlanma; ezâ görme; eziyet görme, 
eziyete ma'rûz kalma; incinme. 

Tefahhus: Araştırma, soruşturma, in- 
celeme. 

Tefâvuk:- İttifak etme, anlaşma; uygun 
gelme. 

Tefâvüt: Farklı olma. 

Tefâzul: Birine nisbetle daha fazîletii olma, 
üstün olma; farklı olma, fazlası olma; üs- 
tünlük, ziyâdelik. 

Tefazzul: Fâzıl olma, üstün olma, üstünlük. 

Tefevvuk: Faik olma; daha üstün olma. 

Tefrika: Ayrılma, ayrılık; fark makamı. 

Teğaddî: Gıdalanma. 

Teğayyür: Başka türlü olma; değişme. 

Tehaddüs: Hadis olma, hudûs bulma, mey- 
dana gelme, ortaya çıkma. 

Tehâlüf: Birbirine muhalif olma, bir birine 
zıd olma. 

Teheyyüm: Şiddetle âşık olma. 

Tehniye: Tebrik etme, kutlama. 

Teliyim: Aşırı derece âşık kılarak kendini 
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kaybettirme; aşktan kendini kaybetme. 

Tekabül: Mütekâbil obua; karşı karşıya ol- 
ma, karşılıklı olma. 

Tekâbül-i emsal: Misillerin tekabülü. 

Tekallüb: Başka bir kalıba girme, değişme; 
dönme, bir taraftan diğer tarafa çevrilme, 

Teklîf-i mâ-Iâ-yutâk: Takat yetmeyen tek- 
lif, mükellefiyet, gücü yetmeyecek şeyle 
mükellef kılma. 

Tekvin: Oldurma; kâin kılma, vücûda, mey- 
dana getirme, var etme. 

Telattuf: Latifleşme, latîf olma. 

Te'lîm: Elemlendirme; elem verme. 

Telkîb: Lakablandırma; lakab takma. 

Temdîd: Uzatma. 

Temellük: Yaltaklarıma. 

Temettü*: Faydalanma, kazanma, kâr, 
kazanç. 

Tena'um: Ni'metlenme. 

Tenâzu': Birbiriyle uğraşma, çekişme. 

Tenevvü*: Nevi'leşme; çeşitlenme. 

Tenezzüh: Münezzeh olma. 

Tenfîz: Nafiz kılma; hükmünü yürütme; icra 
etme. 

Tenkis: Noksanlaştırma; azaltma. 

Tenvir: Nurlandırma; aydınlatma. 

Terahhümen-li'1-ibâd: Kullara merhamet- 
ten dolayı. 

Tergîb: Rağbet ettirme; teşvik etme. 

Terhîb: Korkutma. 

Tesâdüm: Çarpışma. 

Teshir: Sihir yapma, büyüleme. 

Te'sîrât: Te'sirler. 

Teslîk: Sülük ettirme; yola koyma. 

Teslis: Üçleme. 

Tesvîd: Müsvedde yapma. 

Teşâbüh: Birbirine benzeme. 

Teşdîd: Şeddeleme. 

Teşevvüş: Karışıklık, bulanıklık. 

Teşne-i ma'rifet: Ma'rifete susamış; ma'ri- 
fet elde etmeyi arzu eden. 

Teşrîk:Ortak etme; şirk koşma. 

Teşviş: Karıştırma, karışıklık, bulandırma. 

Tetebbu*: Tetkik etme, araştırma, inceleme. 

Tetmîm: Tamamlama. 

Tetmîmen: Tamamlamak suretiyle. 



Tevabi': Tâbi' olanlar; uydular. 
Tevehhüm: Vehm etme. 
Tevellüd: Doğma; meydana gelme. 
Tevlîd-i misi: Mislini doğurtma; benzerini 

meydana getirme. 
Tezâyüd: Ziyadeleşme, artma. 
Tezbîr: Yazma. 
Tezyid: Ziyâdeleştirme. 
Tıfl: Bebek, çocuk. 
Tırâz: Elbiselere nakışla yapılan süs. 
TYyn, (tin): Çamur, balçık. 
Timsâl: Suret, sembol. 
Tûl-i müddet: Uzun zaman. 
Tulü': Güneşin doğuşu. 
Tûtî-sîret: Tûtî huylu; tatlı dilli. 
Tuyûr: Kuşlar. 



U 



Ubûr: Diğer tarafa geçme. 

Uhûd: Ahidler; yeminler, sözleşmeler. 

Ufûl: Gurûb etme; batma, kaybolma. 

Ukalâ: Âkiller; akıl sahipleri. 

Ukubet: (Ta'kîb etme); ceza, eziyet, azâb. 

Ulûf: Binler. 

Ulüvv: Yükseklik, yücelik. 

Ulyâ: Yüksek, âlî; yüce. 

Ummâl: Amel sahipleri; âmiller, mutasar- 
rıflar. 

Umrân: Ma'mûr olma; i'mâr edilmişlik; 
medeniyet; şehir. 

Unsuriyyât: Unsura mensûb şeyler. 

Usât: Âsîler; Hakk'a isyan edenler. 

Usûr: Gizli bir şeyi bilmek, keşfetmek. 

Uyun: "Aynalar; gözler. 

Uyûn-ı nevâzır: Bakıcı, görücü gözler. 

Uzûbet: Tatlılık. 



Ü 



Ücûr: Ecirler; sevaplar, mükâfatlar. 
Ülü'l-elbâb: Elbâb sahihleri, lübb (öz) sa- 
hihleri; akıl, kalb sahihleri. 
Ümem-i sâlife: Geçmiş ümmetler. 
Ümmehât: Analar; esâslar, asıllar. 
Ümmehât-ı semâniyye-i sıfat: Sıfatların se- 
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kiz aslı; esas ve asıl olan sekiz ilâhî sıfat. 

Ümmet-i merhume: Kendisine rahmet edil- 
miş ümmet. 

Ümmîd-vâr : Ümitli . 

Ümmü'l-mü'minîn: Mü'minlerin annesi. 

Ümniyye: Temenni: ümît, istek, arzu, niyet. 



Vezn olmak: Tartılmak. 

Vezn-i mukannen: Belli bir ölçü, tartı. 

Va'd: Mükâfat vereceğine söz verme. 

Wd-ı gayr-i mekzûb: Yalanlanmamış va'd. 

Vaîd: Ceza ile tehdîd etme; tehdîd, korkut- 
ma, yıldırma. 

Vâkıf: Tevakkuf eden; duran, durucu. 

Vali d: Doğurtan; baba. 

V'Allahü'1-Hâdî: "Ve Allah hidâyete erdi- 
rendir." 

Vârid-i hatır: Hatıra gelen. 

Vâsi', vâsi'a: Geniş. 

Veca'-âver: Ağrı veren, sızı veren. 

Vefa: Yetişme, kâfi gelme, yeterlilik. 

Vech: Yüz; hakikat, zât. 

Vech-i hâs: Husûsî yecih, yön, 

Vech-i mahsûs: Husûsî vecih, yön. 

Vech-i müfrid: Müfred kılan yön. 

Vechullah: Allah'ın vechi; Allah'ın zâtı. 

Veled: Çocuk. 

Veleh: Şaşkınlık. 

Veüyyü'1-emr: Emir sahibi; âmir. 

Vesâyâ: Vasiyetler; tavsiyeler. 

Vikaye: Siper; koruma. 

Vuhûş: Yabanî hayvanlar. 

Vukuf: Durma, kalma; vâkıf olma. 

Vüs*at: Genişlik, bolluk. 



Yâbis: Kuru. 
Yebs: Kuruma, kuruluk. 
Yenâbi*: Yenbû'lar; kaynaklar. 
"Yese": "Diler, ister." 
Yevmen-fe-yevmen: Günden güne. 
Yevm-i ba*s: Tekrar diriliş günü, kıyamet 
günü. 



Yezdan: Tanrı, Allah. 



"Zahara":. "Zuhur etti, zahir oldu." 

Zahm: Yara. 

Zâid, zaide: Ziyâde olan; artan, fazla. 

Zâl: İhtiyar, yaşlı, kocamış. 

"Zâle": "Zail oldu;" zeval buldu, geçti. 

Zarf ehli: Dış ile meşgul olanlar. 

Zâten: Zât bakımından; zât itibariyle. 

Zebân-dırâzhk: Dil uzatma; aleyhinde 
söyleme. 

Zebân-ı vâzıhu'l-beyân: İfâdesi vazıh olan 
dil. 

Zebâne: Dil, alev. 

Zebh: Boğazlama, kurban kesme. 

Zebîh: Kurban edilen, kurban edilecek; kur- 
banlık. 

Zekâvet: Zekîlik; kavrayış. 

Zemâim: Zemm olunan şeyler. 

Zemherîr: Şiddetli soğuklar; karakış. 

Zemm: Kötüleme, ayıplama, yerme. 

Zevahir: Zahirler; zahir olanlar; görünüşler. 

Zevi'Mhtirâm: İhtirama lâyık olanlar. 

Zevk-âver: Zevk verici; zevke uygun gelen. 

Zevk-i isneyniyyet: İkilik zevki; ikilik duy- 
gusu, tadı. 

Zıll-ı memdûd: Uzamış gölge. 

Zıllullah: Allah'ın gölgesi. 

Zımn: İç taraf; maksad; dolayısıyla, için. 

Zî-hayât: Hayat sahibi; canlı. 

Zî-kıyem: Değerli, kıymetli. 

Zî-zıH: Gölge sahibi; gölgesi düşen. 

Zibh: Kurbanlık hayvan. 

Zibh-i azîm: Büyük bir kurbanlık (Saffât; 
37/107). 

Zinde-gânî: Hayat, yaşayış. 

Zîr: Alt; aşağı. 

Zulumât: Zulmetler. 

Zunûn: Zanlar. 

Zurûf: Zarflar. 

Zübdetü'l-mutasavvifin: Mutasavvıfların 
zübdesi. 

Zücâc: Cam. 

Zû-fünûn: Fenler sahibi. 
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En'âm, 6/77 ... 43. 

En'âm, 6/149 ... 61, 62, 63, 66. 

Enbiyâ, 21/23 ... 62, 203, 345. 

Enbiyâ, 21/30 ... 193, 351. 

Enbiyâ, 21/104 ... 193, 194. 

Enfâl, 8/13 ... 48. 

Enfâl, 8/17 ... 54, 123. 

Enfâl, 8/29 ... 128. 

Enfal, 1/5 ... 50, 271. 

Fatiha, 1/1 ... 50. 

Fatiha, 1/5 ... 50, 271 

Fâtır, 35/9 ... 194. 

Fâtır, 35/15 ... 259, 260. 

Fâtır, 35/28 ... 101. 

Fecr, 89/27-30 ... 149. 

Fecr, 89/29 ... 150, 152. 

Fecr, 89/30 ... 150. 

Furkân, 25/19 ... 179. 

Furkân, 25/45 ... 241, 242. 

Fussılet, 41/21 ... 274, 291. 

Fussılet, 41/53 ... 28, 56. 

Hac, 22/46 ... 102. 

Hadîd, 57/3 ... 298. 

Hadîd, 57/4 ... 161, 280, 301, 315. 

Hadîd, 57/18 ... 48. 

Hadîd, 57/27 ... 175, 176, 178. 

Haşr, 59/2 ... 210. 

Hicr. 15/21... 242. 

HÛd, 11/56 ...267,281,296,270,297. 

Hûd, 11/65 ... 343. 

HÛd, 11/112 ... 204, 206. 

Hûd, U/123 ... 8, 9. 
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ibrahim, 14/19 ... 65. 


Nisa, 4/78 ... 


164. 


İbrahim, 14/47 ... 163, 164. 


Nisa, 4/79 ... 


164, 310. 


İbrahim, 14/48 ... 194. 


Nisa, 4/126 ... 


37. 


İhlâs, 412/1 ... 255, 267. 


Nûr, 24/37 ... 


61. 


İhlâs, 112/2 ... 255, 


Ra'd, 13/15 .. 


. 98. 


İhlâs, 112/3-4 ... 255. 


Rahman, 55/29 


... 33, 50. 


İsrâ, 17/14 ... 189. 


Rûm, 30/7 ... 


60. 


İsrâ, 17/44 ... 50, 98, 270, 275, 293. 


Rûm, 30/22 .. 


. 304. 


İsrâ, 17/59 ... 165. 


Sâd, 38/75 ... 


8, 9. 


İsrâ, 17/72 ... 114, 284, 316. 


Saffât, 37/96 . 


.. 175. 


İsrâ, ,17/81 ... 127, 149. 


Saffât, 37/101 


... 98. 


İsra, 17/84 ... 186. 


Saffât, 37/102 


... 23. 


Kâf, 50/16 ... 284. 


Saffât, 37/104 


... 104. 


Kamer, 54/50 ... 65. 


Saffât, 37/105 


... 104, 113. 


Kasas, 28/12 ... 87. 


Saffât, 37/106 


... 107. 


Kasas, 28/56 ... 206, 212. 


Saffât, 37/107 


... 95, 96. 


Kasas, 28/88 ... 8, 9, 52, 82, 118,135. 


Sebe\ 34/77 . 


. 225. 


Kehf, 18/6 ... 204. 


Şuarâ, 26/50 . 


.. 309. 


Kehf, 18/82 ... 148 


Şûra, 42/11 .. 


302. 


Mâide, 5/66 ... 279. 


Şûra, 42/19 .. 


191. 


Mâide, 5/67 ... 204. 


Tâhâ, 20/5 ... 


8, 9, 301. 


Mâide, 5/99 ... 204. 


Tâhâ, 20/47 .. 


. 349. 


Mâide, 5/119 ... 179, 180. 


Tâhâ, 20/50 .. 


. 142, 143. 


Meryem, 19/50 ... 137, 149. 


Tâhâ, 20/114 


.. 32. 


Meryem, 19/54 ... 164. 


Talâk, 65/12 . 


.. 208. 


Meryem, 19/55 ... 148. 


Tevbe, 9/21 .. 


. 344. 


Meryem, 19/57 ... 2, 3, 4, 8, 9. 


Tevbe, 9/49 .. 


. 7, 281. 


Meryem, 19/86 ... 281. 


Tevbe, 9/79 .. 


. 48, 49. 


Muhammed, 47/7 ... 74. 


Tevbe, 9/111 


.. 48. 


Muhammed, 47/30 ... 167. 


Vakıa, 56/85 . 


.. 283. 


Muhammed, 47/35 ... 5, 6. 


Yâsîn, 36/65 . 


..291. 


Müddessir, 74/31 ... 26 


Yûnus, 10/25 


... 132. 


Müddessir, 74/38 ... 215. 


Yûnus, 10/61 


... 7. 


Mü'min, 40/16 ... 34 


Yûnus, 10/62 


... 217. 


Mü'min, 40/60 ... 72 


Yunus, 10/99 


... 66. 


Mü'minûn, 23/101 ... 309. 


Yûsuf, 12/5 . 


.. 230. 


Mümtehine, 60/1 ... 84, 85. 


Yûsuf, 12/39 


.. 31, 148. 


Nahl, 16/33 ... 62. 


Yûsuf, 12/43 


.. 105. 


Nahl, 16/40 ... 332, 333, 334, 335. 


Yûsuf, 12/53 


.. 148. 


Nahl, 16/48 ... 258. 


Yûsuf, 12/87 


.. 169. 


Nahl, 16/118 ... 69. 


Yûsuf, 12/100 


... 231, 232 


Nâziât, 79/24 ... 265. 


Zuhruf, 43/84 


... 301. 


Nebe\ 78/23 ... 323, 324, 347. 


Zümer, 39/4 


... 267. 


Necm, 53/3-4 ... 349. 


Zümer, 39/7 


... 141, 155. 


Necm, 53/4 ... 233. 


Zümer, 39/9 


... 310, 311. 


Nemi, 26/63 ... 8, 9 


Zümer, 39/53 


... 164. 


Nisa, 4/1 ... 25 


Zümer, 39/54 


... 170. 


Nisa, 4/48 ... 164. 


Zümer, 39/75 


... 50. 
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ŞAHIS, MELEK VE YER İSİMLERİ İNDEKSİ 



Abdullah ibn Ömer 94. 

Abdullah (Peder-i nebevî) 94. 

Abdülfettâh 90. 

Abdülkerim Cîlî 184, 188, 189. 

Âd (Kavmi) 281, 288-290. 

Âdem (a.s.) 9, 10, 25, 295, 327. 

Âişe, Hz; 224-226. 

Ali, İmâm-ı Hz; 94, 256, 325. 

Arz-ı Ken'ân 207. 

Avrupa 214. 

Azîz-i Mısır 105, 106. 

Bahâeddin Ömer, Şeyh; 22. 

Balyânî, Abdullah 275. 

Bâyezîd Bistâmî, Ebû Yezîd el-Bistâmî 

117-119. 
Buda 178. 
Burak 329. 

Ca'fer Sâdık, İmâm-ı; 94. 
Câlinûs 340. 
Câmî, Mevlânâ; 233. 
Cebrail, Cibril 159, 228, 229. 
Cüneyd Bağdadî 14. 
Çin 178. 

Ebû Bekir, Hz; Sıddîk 103, 104, 203, 313 
Ebû Cehil 85, 203, 206, 284. 
Ebû Hanîfe, İmâm 94. 
Ebû Hüreyre 103. 
Ebû Kasım ibn Kasiyy 39. 
Ebu'l-Hasen Gûrî 21, 184. 
Ebû Rezîn el-Ukaylî 299, 300. 
Ebû Tâlib 73, 206. 
Eflâtun 171. 
Emir Kudsî 225. 
Evhadüddîn Kirmânî 87. 
Fahreddîn Râzt 67. 
Fârâbî 340. 
Fir'avn 131, 159, 265, 309, 350. 



Gazzâlî, Ebû Hâmid, İmâm-ı; 56, 340. 

Hafız Şîrâzî, Hâce; 71, 213, 255, 294. 

Hakanı, Efdalüddîn; 341. 

Hakîm Senâî 28. 

el-Harrâz, Ebû Saîd; 13, 14, 16. 

Hasan Basrî 94. 

Havva 25. 

Hayyâm, Ömer; 27, 31, 202, 278. 

Hızır (a.s.) 89, 90, 148. 

Hind 178 

Hoten 151 

Hûd (a.s.) 123, 267, 268, 270, 281, 288, 

295, 297, 
Hüdâyî (Hz.) 295. 
Hudeybiye 223. 
İblîs 9. 

İbn Abbâs 94. 

İbn Arabî (Bk. Şeyh-i Ekber) 
İbn Messerre, el-Cebelî el-Kurtubî (Muham- 

med b. Abdullah) 75, 76 
İbn Mes'ûd 94. 

İbn Sînâ (Ebû Alî Sînâ) 56, 340. 
İbrâhîm (a.s.), Halîl; 23-25, 43-49, 53, 54, 

75, 76, 93, 97, 102, 108, 112, 171, 172, 

262, 263. 
İdrîs (a.s.) 1-4, 9, 42, 308. 
İkrime 94. 
İmdâdullah 81. 
îsâ b. Meryem, Mesîhâ; 176, 209, 212, 

214, 216. 
İshâk (a.s.) 24, 93-95, 97, 98, 102, 103, 

105-107 
İsmâîl (a.s.) 24, 94, 95, 137, 143, 144, 

148, 149, 163, 165. 
İspanya 295. 

Ka'be (-i Muazzama) 321. 
Kâşânî, Abdürrezzâk 238, 352. 
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Kelbî 94. 

Konevî, Sadreddin; 352. 

Konfüçyüs 178. 

Kureyş 85. 

Kurtuba 295. 

Kusvâ 207. 

Mecusîlik 178. 

Medîne 109. 

Melâike-i âlîn 9. 

Mescid-i Haram 223, 321. 

Mevlânâ, Hz; 26, 44, 59, 67, 72, 82-84, 
88, 94, 123, 142, 1-51, 209, 210, 237, 
249, 265, 322, 326, 351, 352. 

Mısır 105, 207, 231, 232. 

Mîkâîl 75, 76. 

Muhammed Hz., (s.a.v.), Mustafâ, Efendi- 
miz, Resûlullah, Hz. Resul, Fahr-i âlem, 
Nebî (a.s.); 5, 15, 28, 32, 54, 59, 64, 
73, 80-82, 88, 90, 102-104, 108-111 130, 
137, 153, 189, 197, 204-207, 212, 214, 
216, 219, 220, 223-225, 227-229, 232- 

234, 248, 249, 264, 280, 284, 288, 295, 
297, 298, 300, 301, 308, 309, 314, 321, 
326, 329, 352. 

Muhammed ibn Ka'b 94. 

Mûsâ (a.s.) 86, 87, 148, 330, 350. 

Mu'tezile 339. 

Mücâhid 94. 

Nakşî 309. 

Nazîf Mevlevi 74. 

Nizamî, Şeyh; 309, 311, 315. 

Nûh (a.s.) 2, 123. 

Ömer (Hz.) 94, 108, 223, 264. 

Rebî' ibn Enes 94. 

Sa'dî, Şeyh 22, 72, 147, 207. 



. Saîd ibn Cübeyr 94. 

Saîd ibn Müseyyeb 94. 

Salih (a.s.) 329, 330, 342, 343. 

Sâmirî 350. 

Sehl bin Abdullah Tüsterî 100, 101, 141. 

Seyyid Kasım 22. 

Sokrat 171. 

Süleyman (a.s.) 131. 

Şa'bî 94. 

Şâfıî, İmâm-ı 94. 

Şa'rânî, İmâm-ı 299. 

Şemseddîn Tebrîzî 87. 

Şems-i Mağribî 71. 

Şeyh- Ekber Hz., (Cenâb-ı Şeyh, Hz. Şeyh, 
Muhyiddin ibn Arabî) 3, 15, 23-25, 28, 
29, 33, 35, 40, 41, 51, 53, 60, 68, 78, 
95, 100, 103, 107, 109, 110, 112-114, 
117, 119, 121, 130, 137, 139, 140, 151, 
154, 156, 158, 163, 165, 174, 176, 179, 
189, 190, 194, 197, 200, 206, 211, 213, 
220, 226, 229, 233-235, 238, 240-242, 
244, 245, 247, 249, 253, 257, 258, 268, 
279, 281, 283, 284, 285, 288, 293, 295, 
296, 299, 301, 308, 313, 325, 329, 340, 
349. 

Şiblî 14. 

Şiti (a.s.) 308. 

Takıyy bin Mahled 108, 109, 112. 

Ubeydullah Ahrâr, Hâce 22, 123. 

Yahya ibn Muâz 118. 

Ya'küb (a.s.) 169, 171, 172, 207, 231. 

Yûsuf (a.s.) 105, 106, 207, 219, 229-232, 
234. 

Zerdüşt 178. 

Zeynüddîn, Şeyh 22. 



KİTAP VE FASS İSİMLERİ İNDEKSİ 



Bahrii'1-Ulûm (Mesnevi şerhi) 81. 
Bevâdirii'I-Gaybiyye fî Nevâdiri'1-Ay-niyye 

184. 
Bosnevî (Şerh-i) 253. 
Cevâhir-i Gaybiyye 349. 
Dîvân-ı Kebir 94. 
Fass-ı Ademî 35, 181, 182. 
Fass-ı Hûdî 140, 202, 327. 
Fass-ı İbrâhîmî 36, 80, 87, 151, 311. 
Fass-ı İdrîsî 35, 193. 
Fass-ı îsevî 185, 193. 
Fass-ı İshâkî 24. 
Fass-ı İsmâîtî 202, 323. 
Fass-ı Lokmanı 188. 
Fass-ı Muhammedi 321. 
Fass-ı Sâlihî 182. 
Fass-ı Şîsî 187. 
Fass-ı Uzeyrî 11, 32, 155, 180, 187. 202, 

282. 
Fass-ı Ya'kûbî 50, 56, 155, 209, 211, 213 

215. 
Fass-ı Yûsufî 93, 102, 237, 262, 268. 
Fîhi Mâ.fîh 26. 
Fusûsu'l-Hikem 23, 95, 126, 187, 189, 197, 

226, 284, 288, 298, 308, 349. 



Fütûhât-ı Mekkiyye 76, 96, 100, 123, 130, 

313. 
Gülşen-i Râz 18, 20, 114, 288. 
HalM Na'leyn 39, 40. 
Istılâhât (Kâsânî) 352. 
İncîl 176, 279. 
el-İnsânü'1-Kâmil 184, 188. 
Lüccetü'l-Esrâr 233. 
Mesnevî-i Şerîf 26, 44, 67, 72, 80, 88, 94, 

133, 170, 202, 209, 215, 216, 237, 253, 

262, 325. 
Muhâdaratü'l-Ebrâr 95. 
Müsned (Takıyy bin Mahled) 108. 
Nakdü'n-Nusûs 220. 

Nüsah-ı Hindiyye (Mesnevi Şerhleri) 211. 
Reşehâtü Ayni'l-Hayât 22. 
Risale- i Ahadiyye 37. 
Şerh-i Ankaravî (Mesnevi Şerhi) 209, 211. 
Şerh-i Dâvûd-ı Kayseri (Fusûs Şerhi) 153, 

299. 
Şerh-i İmdâdullâh (Mesnevi Şerhi) 81. 
Şerh-i Kâşânî (Fusûs Şerhi) 246. 
Şerh-i Ya'kub Hân (Fusûs Şerhi) 220. 
Tevrat 95, 279. 



ISTILAHLAR VL KÂZI KKLİMÎLKR İNDKKSİ 



abcl (bk. ibâd, abîd) 44, 53, 54, 74, 81, 124- 
129, 131, 134, 143, 144, 148, 150-155, 
157-159, 170, 171, 173, 174, 179-181, 
186,187,191,200,201,213,249,268, 
271, 276, 277, 284, 285, 2S8, 289,311, 
312,319,321,338,339. 

abd-i kâmil 320, 321.abd-i mahz 129, 
130,309. 

abd-i nıc'mûr 202, 204. 

abd-i muhalif 180,205. 

abd-i saîd 174. 

abdin halkı 125. 

abdin mahlûku 126. 

abîd (bk. abd) 154-159, 163, 248. 

âb id 100. 

abîd -i muhakkikin 101. 

aczl30, 130, 131. 

açlık 48, 320. 

âdâb(bk.cdcb)171. 

âdâb-ı rubûbiyyct 312. 

a'dâd (bk. aded)15, 16, 19, 20, 23, 332. 

aded (bk. a'dâd) 16-20, 25. 

adem (bk. yokluk) 2, 10, 1 1, 29, 64, 129, 

151, 163, 190, 220, 237, 244, 334, 346. 
âdem 35, 45, 49, 99, 100, 251, 325. 
adem-i hamiyyet 222. 
adem-i isti'd ad 63. 
adem-i mahz 29. 
adem-âbâdl23. 

adcmiyyet69, 115,220, 259, 339. 
âdet 170,190,192,194-196. 
adğâsveahlâm93,222. 
adi 205, 271. 
âf âk 28, 56, 298. 
âf âkı enf üse tatbik 82. 



âfâkî 82. 

âfilâb(bk. güneş) 253. 

A l'ü w ISO. 

ağaç (bk. şecer) 68, 1 40, 239, 326, 352. 

ağyar (bk. gayr) 7 S, 1.46, 1 50, 163, 223. 

âhâd mertebeleri 16,19. 

âhâd-ınûs 20 6- 20 S. 

ahad, Ahad 138,255,255,257. 

ahadî 137-139. 

ahâdîs (bk. hadîs- i şerif) 313. 

ahûdîs-i salıîha 11. 

ahâdîs- i şerife 291, 298, 299, 303, 324. 

ahadiyyet 18, 139, 140, 145-147, 244, 252- 
257,267,268. 

ahadiyyct-i ayn 257. 

ahadiyyel-i ef âl 268. 

ahadiyyet-i esmâiyye 256. 

ahadiyyct-i esmâiyye-i ilâhiyye 268. 

ahadiyyet-i ilâhiyye 1 39, 257. 

ahadiyyet-i kesret 257. 

ahad iy yet mertebesi 36. 

ahadiyyct-i rubûbiyyct 268, 279, 280. 

ahadiyyct-i te'sîrât ve miileessirât 268. 

ahadiyyet-i zâtiyye 159, 254, 256, 257, 
267,268. 

ahadiyyetü't-taalluk 65. 

ahudiyyü'1-esmâ 14. 

ahadiyyü'z-zât 14, 257. 

ahd-icüz'î 154. 

ahd-iküllîl54. 

ahid 154. 

Ahir 13,14,252,296,306. 

âhiret 113, 114, 132,316. 

ahîrîn326. 
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âhirin 327. 

âhiriyyet 306. 

ahkâb (bk. hukub) 324, 347. 

ahkâm (bk. hüküm) 15, 31, 48, 69, 70, 1 55, 

182,307. 
ahkâm-ı esma 154. 
ahkâm-ı şeriat 111. 

ahkâm-ı şer'iyye 111,171-173,177,179. 
ahkâm-ı tabîiyye 84. 
ahlâk-ı hamide 221. 
ahlâk-ı ilâhiyye 92, 150, 169. 
ahlâk-ı redîe 221. 
ahmak 209-212, 214-217, 263. 
ahvâl-i mükellefin 155, 200. 
akaid-i vehmiyye 317. 
akd 154. 
akd-i mahsûs 318. 

akıl (bk. ukul) 1, 2, 17, 18, 27, 28, 52, 63, 64, 
67,99,100,135,136,138,263,264,276, 
308,311,331,340,346. 

âkil (bk. ukalâ) 28, 2 12. 

akıl idrâk-ı hakayıktan âciz 67. 

akıl mertebesi 18. 

âkil- i mütefekkir 27. 

akîdel54,316,319, 319. 

akîde-i mahsûsa 318. 

akis 251. 

akl-ıcüz'îl02,265,308. 

akl-ı evvel 97, 183. 

akl-ı istihraç 308. 

akl-ı mücerred 1. 

aklî 322. 

akrep 216, 221, 222. 

a'lâ-yı mevcudat 5,8. 

alaka 25. 

alâmât-ı ilâhiyye 330. 

alâmet 329. 

a'lem233,245,246. 

âlem (bk. avalim) 13, 56, 57, 124, 144, 
157, 178, 184, 220, 221, 234-236, 239- 
242,244, 245, 251, 254, 258-260, 303, 
304, 325, 327, 332, 337, 339-341. 

âlem-i a-yân-ı sabite 114. 

âlem-iâhiret 142. 

âlem-i anâsır 184. 

âlem ancak O 'd ur 287. 



âlem-i a*yân225. 
âlcm-i bakî 86. 
âlem-i berzah 1 42, 2.21. 
âlcm-i ceberut 183 
âlcm-i cîsmânî S, 290, 330. 
âlcm-i cismâniyyeı 290. 
âlem-i dünya 187. 
âlcm-i ccsâm21, 117,184. 
âlem-i eflâk 3. 
âlem-i ckber 325. 
âlem-i emr 183,297,304. 
âlem-iervâh21,59,114, 115, 120, 122, 
124,127, 142, 220, 221, 225, 304. 

âlem-i esmâ 183. 

âlem-i fânî 86. 

âlem-i gayb 228. 

âlem-i gayb ve ervah 47. 

âlem Hakk'ın suretidir 325. 

âlcm-i halk 51, 184, 225, 304, 307, 312. 

âlem-i hayâl 24,25, 103, 105-108, 117, 
183,221,226,227,230,232. 

âlem-i hayâl-i mukayyed 93, 221. 

âlem-i hayâl-i mutlak 93, 221. 

âlcm-i hayvan 330. 

âlcmhcpO'dur23. 

âlcm-i hikmet 341. 

âlcm-i his 24, 25, 93, 108, 111, 184, 
225,226, 228, 229, 231, 232, 237. 

âlem-i his ve şehâdet 106, 224. 

âlem-i hudûs 51. 

âlem-i ıtlak 87, 159, 182, 350. 

âlem-i ilm 21. 

âlem-i imkân 48, 58, 186, 307. 

âlem-i kebîr 326. 

âlem-i kesafet 109. 

âlem-i kesif 51. 

âlem-i kesîf-i şehâdet 331, 352. 

âlem-i kesîf-i tabiat 84. 

âlem-i kesret 305. 

âlem-i kevn 6, 93, 119, 129. 

âlcm-i kevn ü fesâd 220. 

âlcm-i kübrâ 325. 

âlem-i lâ-taayyün 182. 

âlem-i lâhût 182. 

âlcm-i latîf-i ervah 84. 
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âlem-i maânî 117, 237, 237. 

âlem-i mâhiyyât 183. 

âlem-i melekût 130, 183. 

âlem-i menâm 103, Î09, 229, 230, 232. 

âlem-i mevâîîd 184. 

âiem-imisâl 21,93,94, 107, 114, 115, 120, 
122, 124, 127, 142, 183, 219, 220, 222, 
223,225,229,295. 

âlem-i misâl-i mutlak 102, 1 1 1. 

âlem-i mücerredât 183. 

âlem-i mülk 183. 

âlem miiteğayyirdir 337. 

âlem mütevehhemdir 245. 

âlem-i nâsût 184. 

âlem-i nebat 330. 

âlem-i nûr 220, 

âlem-i nûrânî 219. 

âlem-i sagîr 325, 326. 

âlem-i suğrâ 325. 

âlem-i su ver 103. 

âlem-i süflî 93, 222. 

âlem-i şahadet ve ecsâm 46. 

âlem-i şehâdet 58, 73, 115, 120, 122, 124, 
127, 130, 142, 150, 160, 162, 169, 183, 
194,201,230,304,346. 

âlem-i tabiat 26,28-30,279. 
âlem-i tafsil 106, İS 3. 
âlem-i takayyüdât-ışuûnât 350. 
âlem-İ ulvî 93, 215. . 
âlem-i vehim ve hayâl 263. 
âlem-i vehm 262. 

âlem vücûd-i hakîkînin zillidir 245. 
âlem-i yakaza 102. 
âlem-i zulmânî 281. 
âlem-i zulümât ve ecsâm 331. 
âlemin ahadiyyeti 244. 
âlemin kalbi 93, 
âlemlerden ganî 120, 254. 
âlemlerden gına 254, 259. 
âlim (bk. ulemâ) 41,65, 66, 187, 188, 245, 
246,310,312. 

Alîm 32,40,306,307,346. 

âlim-ibillâh 158. 

âlim-irâsıh.298. 

Aliyy 8, 10-12, 35, 36, 40, 41, 41, 42, 100, 
137. 



Allah 34, 36, 38, 39, 42, 56, 137-140, 147, 
148,154,155,164,255,258-260,268- 
270,330. 

Allah-ıvâhid 267. 
Allah'ın gölgesi (bk. zıllullah) 235. 
a'mâ 114,316. 
amâ 299-301. 
amâ-yı mutlak 182. 
a'mâl(bk.amel)7,45, 175. 
a'mâl-i hasene 164. 
a'mâl-i kabîha 345. 
a'mâl-i sâliha 6, 221, 345. 
a'mâl-i seyyie 164,221. 
amel (bk. a'mâl) 5-7, 177, 262, 269, 283, 
327. 

anâsır (bk. unsur) 300. 

anâsır-ı basîta 291, 292. 

anâsır-t basîta ve mürekkeb 278. 

anâsır-ı mürekkebe 291. 

araz 40,46,82,215,216,222,315. 

a'rcİ233. 

arif 32,66,67,73,80,100,113,117,121- 
123, 126, 128, 130, 131, 145, 149-153, 
158,159,161-163,216,223,228,275, 
278, 286, 287, 293, 295, 296, 314-316, 
319,320. 

ârif-ibillâh 278. 

ârif-İHak 287. 

ârif-i kâmil 124, 125, 127, 207, 316, 321. 

ârif-i muhakkik 73. 

arifin gafleti 124. 

arifin halkı 122. 

arifin kalbi 117-1 19, 122. 

arifte himmet olmaz 123. 

arsa-i mahşer 86. 

arş 9, 117, 300, 301. 

arş-ımüsevvâ 152. 

arş-ıvücûd 116. 

arz 4, 43, 183, 184, 193, 240, 301, 304. 

arz-ıkesret-i halkıyye 299. 

asâ330. 

âsâr(bk. eser) 134,138, 172-174, 182, 196, 
197,257,307. 

âsâr-ı esma 257. 

ashâb-ıisti'dâd 73. 

ashâb-ıke$f287. 
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ashâb-ı kiram 94,111,229,299. 

ashâb-ıküşûf 66. 

ashâb-ı sekr 73. 

ashâb-ı zevk ve şühûd 270. 

âsî 165, 271. 

âsiyâb-ı âlem-i eflâk 2. 

asi 175. 

asl-ı vücûd 9. 

âsmân-ı esma 279. 

aşerat 16, 19. 

âşık 88, 89, 256, 294. 

âşıkın kalbi 1 19. 

aşk 43, 60, 80, 92. 

ateş 45, 128, 129,249. 

âteş-i aşk-ı ilâhî 82. 

âteş-i ma'nevî-i aşk 82. 

âteş-i suret 82. 

ateşte yanmamak 3. 

avalim 22İ, 299. 

avâlim-i bî-nihâye 300. 

avâlim-i halkıyye 260. 

avâlim-i kesife 185. 

avam 123. 

avamın takvası 128. 

avâmm-ıhalk 285. 

ay (bk. bedir, kamer) 83-85, 87, 113, 229, 
230. 

ayak 54,287,291,297,310. 

ayakların ilmi 279. 

ayan 314. 

a'yân (bk. ayn) 10, 32-34, 36, 54, 57-59, 61, 
63, 65, 68-70, 70, 73, 74, 87, 148, 149, 
158, 197, 198, 205, 237, 238, 240, 247, 
261,269,283,295,349. 

a'yân-ı âlem 237, 240. 

a'yân-ı gaybiyye 55. 

a'yân-ı hâdise 73. 

a'yân-ı halkıyye 55, 

a'yân-ı hâriciyye 77, 253, 350. 

a'yân-ı insâniyye 330. 

a'yân-ı kevniyye 57,60,261,268. 

a'yân-ı ma'dûme 12. 

a'yân-ı mevcudat 288,348. 

a'yân-ı mevcûde 101, 145, 261. 

a'yân-ı mümkinât 204,235,236,238,239, 
241-244,247,346. 



a'yân-ı mümkinât-ı ademiyye 239. 

a'yân-ı sabite (bk. ayn-ı sabite) 11,12, 32, 
33, 38, 57, 58, 60, 62, 64, 66-69, 73, 77, 
114, 116, 122, 124, 135, 175, 183, 186, 
J 89, 200, 205, 208, 213, 243, 244, 248, 
250, 252, 253, 261, 262, 282, 306, 307, 
331,332,345-349. 

a*yân-ı sabite âyîncleri 186. 

a'yân-ı sabite cennetleri 150. 

a'yân-ı sâbite-i eşya 285. 

a'yân-ı şchâdiyye 55. 

a'yân-ı vücûdiyye 61, 101, 162, 173,237. 

a'yânın hakö^ıkı 57. 

âyât (bk. âyet) 28, 298, 313, 329, 330. 

âyât-ı ilâhiyye 56. 

âyât-ı merkûbât 330, 331. 

âyât-ı münzele 299. 

âyât-ı vaîd 165. 

âyet (bk. âyât) 299, 329. 

âyîne (bk. ayna, mir'ât) 26, 29, 30, 33, 34, 
38, 39, 57-61, 68, 77, 115, 186, 188,225, 
235, 237, 243, 244, 247, 248, 250, 251, 
266. 

âyîne-icism273. 

âyîne-i kalb 222. 

âyîne-i vücûd 59,186. 

ayn (bk. a'yân) 10, 1 1, 13-15, 18, 20, 23, 25, 
26,31,34,51,63,65,69,74,118,120, 
129, 130, 141-144, 151, 157, 165, 190, 
212, 228, 229, 239, 242, 251, 269, 275, 
277, 287, 288, 293, 296-298, 301-303, 
306, 307, 309, 313, 331, 335, 339, 348. 

ayn-ı abd 339. 

ayn-ı ahadiyye 29. 

ayn-ı basar 157. 

ayn-ı basiret 57, 63, 157, 204. 

ayn-ı dâll 64. 

ayn-ı Hak 235, 259, 260. 

ayn-ı hissiyye 228, 229. 

ayn-ı kcmâl-i zatî 38. 

ayn-ı kerb-i Rahman 306. 

ayn-ı kevnî 60. 

ayn-ı kurb 281-283,283,289, 

ayn-ı ktill 8. 

ayn mertebesi 119. 

ayn-ı mevcûde 141,142. 

ayn-ı mutlak 9, 266. 
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ayn-ımühtedî 64. 
ayn-ımümkin 64. 
ayn-ımümkine 186. 
ayn-ı müttefik ve mü ttehid 18. 

ayn-ı sabite (bk. a'yân-ı sabite) 31, 32, 50, 
57, 60, 61, 66, 68-71, 77, 80,1 13, 1 55, 
159,179,180,186,188,196,200-206, 
213, 245, 246, 250, 276, 330, 345, 347, 
348,350.y 

ayn-ı sâbite-i mümkin 63. 

ayn-ı vahdet 346. 

ayn-ı vâhid 12, 15. 

ayn-ı vahide 13, 16, 17, 19, 20, 22, 23, 29, 
33, 33, 34, 34, 118, 256, 276-278, 352. 

ayn-ı zât 219. 

ayna (bk. âyîne, mir'âl) 183. 

aynı 13, 21, 26, 29, 38, 39, 64, 66, 140, 146, 
160,163, 195, 245, 254, 255, 294, 306. 

ayniyyet252,254, 303. 

azb 166. 

azâb 165-167,187,190,216,282,283, 
289-291,323,324,347. 

a'zâ 277, 278, 284, 285, 291, 294, 294. 

a'zâ-yı süfliyye 287. 

azâb-ı âteş 132. 

azâb-ıelîm289,344. 

azâb-ı hâlis32 3. 

azâb-ı ıstılahı 167. 

azab-ı kebîr 180. 

azâb-ı lügavî 167. 

azâb-ı mahz 324. 

azamet 132. 

azot 291. 

B 

bâb-ıgayb 329. 

baba(bk.eb, peder) 24. 

bâde-ima'rifcı213. 

bağ 221. 

baîd 331. 

bâin 157. 

baka 54, 81, 86, 89, 134, 136,225, 246. 

bakâ-billâh233. 

bakî 43. 

bal 104. 

bârid 26. 



ba's 169, 194. 

ba's-irusül203. 

basar-ı basiret 34, 206. 

basar, Basar 33, 53, 54, 161, 248, 249, 277, 
284,294,297,311,315,346. 

basîr 40. 

basîrct 33, 34, 37, 286. 

baş 89. 

başak 105, 106. 

bâtıl 149, 178. 

bâtm-ıvücûd 173. 

bâtın, Bâtın 13-15, 53, 54, 70, 74, 76, 93, 

153, 154, 170, 171, 173, 252, 253, 293, 

296,304-306,311,313,326., 

beden 169, 227, 291. 

bedene (bk. büdün) 96. 

bedir (bk. ay) 113. 

belâ 320. 

bela-yımübîn 107. 

ben (bk. ene) 77, 80, 81, 163, 266, 309. 

benHakk'ıml24. 

benî âdem 72. 

benim 310. 

benlik (bk. enâniyyet) 266. 

berk-ı cihan 207. 

berriyye 331. 

berzah-ıkübrâl83. 

berzah-ı suğrâ 183. 

beşaret 344. 

beşer 228, 229, 295. 

beşere 343-345. 

beşeriyyet 45. 

beşeriyyîn 295. 

bey ân- 1 mutlak 182. 

beyit-Arapça 30, 44, 74, 119, 184, 286, 325. 

beyit- Farsça 18, 20, 22, 49, 58, 71, 72, 94, 
114, 131, 142, 147, 158, 192, 207, 208, 
213, 225, 233, 255, 275, 283, 294, 310, 
311,315,321. 

bcyit-Farsça-Mesnevî 26, 45, 59, 67, 72, 80- 
86,88-91,133-135,157,159,160,167, 
170, 202, 209-216, 222, 248, 253, 262- 
264, 286, 292, 307, 322, 325-327, 350, 
352. 

beyit- Farsça- Rubâî 1, 27, 31, 151, 180, 202, 
219,278,341. 
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Beyit-Türkçe 59, 74, 114, 163, 166, 208, 
213, 225, 248, 249, 275, 286-288, 293- 
295,300,314,321. 

bid'at-i seyyie 177. 

bidâyet-i hilkat 300. 

bİ'I-fiil 345. 

bi-hasebi'1-bâtın 22. 

bi-hasebi'1-hakîka 13, 52. 

bi-hasebi't-taayyün 13, 85. 

bi-hasebi'z-zâhir 22. 

bi-hasebi'z-zât 16, 252. 

bî-hod 80. 

bî-hödluk 83, 84. 

bî-intihâ 182. 

bî-nihâyel73,174. 

bî-renk 78. 

bî-renklik (bk. renksizlik) 159. 

bî-sâye 80, 81. 

bî-sûret300,304. 

bî-taayyün 78. 

bi'1-kuvve 140, 182, 188, 205, 241, 336, 
345,346,348. 

bilinen (bk. ma'lûm) 66. 

bilmek 66 1000. 

binâ-i ilâhî 301. 

binâ-yı kâinat 327. 

bir (bk. vâhid) 332. 

bi'set-irusüll97. 

bostan 221. 

bostân-ıHudâ 237. 

bu'd (bk. uzakhk) 280-282, 289, 290. 

buhar 13, 135, 185, 190, 256, 261, 294, 

305. 
buhâr-ı latif 21. 
buhâr-ı nârî 185, 193. 
buhl 62,298. 
bulut 13, 21, 83-86, 8S8, 89, 104, 115, 185, 

219, 256, 261, 288/289, 299, 305. 

burc-ivehmî265. 

burhan 98, 116. 

burhân-ıayân 157. 

butun 146, 292. 

butun mertebesi 146. 

bûy 88, 89. 

buz 13, 21, 115, 135, 151, 185, 190, 249, 
253,256,261,294,304,305. 



büdün (bk. bedene) 96. 
bürûz221. 



Câbir271. 

câhil 315, 316. 

ca'l 64,317,349. 

cam(bk.zîicâc)247. 

câmi'-iküll297. 

can 82, 83, 160, 211. 

cânân225. 

tfâfiha (bk. cevârih) 277. 

«efe* 186,283. 

cebr-i hükmî 283. 

cebrî 140. 

ceddin ceddi 326, 327. 

cehalet 331. 

cehennem 7, 165, 190, 280-282, 312, 322, 

324,347. 
cehennem-i bu'd 281. 
cehennem-i cismânî 194. * 
cehl 237. 
cehûd 147. 
celâ 55,71,186,352. 
celâ ve isticlâ 8, 127. 
celâl 43, 60, 74. 
CelîU4. 
celîs 173. 

cem' 34,128,162,246. 
cem' mertebesi 128. 
cem'-i mukayyed 8. 
cemâd 38, 72, 97-101, 272, 274. 
cemâdât 270,275. 
cemâl 60, 74. 
cemâl-i ahadiyyet 261. 
cemâl-iHakl51. 
cemâl-i mutlak 87. 
cemâl-i vahdet 131, 263. 
cemâli celâl 43. 
cem'den sonra fark 58. 
Cemîl 14. 

cem'iyyet-i esmâiyye 5. 
cem'iyyet-i ilâhiyye 76, 128. 
cenîn 25. 
cenk, 159. 
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cenn 150. 

cennât-ı ilâhiyye 150. 

cennâtü's-sıfât 150. 

cennâtü'z-zât 150. 

cennet 150, 152, 178, 194, 312. 

cennet-i a'mâl ve ef âl 150. 

cennet-iin'âm216. 

cennet-i kurb 264. 

cevâd-ı mutlak 349. 

cevâhir-i mücerrede 183. 

cevâhir-i nûrâniyye 183. 

cevârih (bk. câriha) 248, 249, 277, 278. 

cevher 40, 46, 315. 

cevher-i evvel 183. 

cevher-inûrânîl83. 

ceza 62, 170, 179-181, 186, 191, 192, 195, 
196,215. 

cezbe 54. 

cihan 314. 

cihet-i ulvî 111. 

cild 291. 

cinân-ıhuld 166. 

cîrcîr 324. 

cisim mahdûddur 297. 

cism (bk. ecsâm) 40, 297, 31 5. 

cism-i berzahı 109. 

cism-i inşân 292. 

cism-i kesîf 84. 

cism-i müsevvâ 292. 

cism-i resûlullah 326, 

cismânî 72, 276. 

cismiyyet 338. 

cüft 209. 

Cüz 210. 



çekirdek 68, 140, 239, 352. 
çeşm-i basiret 263. 
çeşm-iHak 315,316. 
çeşm-iser 275. 
çiçek 221. 
çift 332. 
çüft 209. 
çüst 209. 
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dâbbe(bk.devâb) 270,272,279. 

dağ 329. 

dâhike 343, 344. 

dâire-ivücûd 48,71. 

dalâl272. 

dalâlet 197,271,274,307,319. 

Dâll 144,346. 

dâm-ıhayâlât 237. 

dâr-ı âhiret7, 150, 322, 323. 

dâr-t cehennem 166, 322, 323. 

dâr-ı naîm 324. 

dâr-ı şeka 165,166. 

darb-'ı mesel 348. 

darb-ımesel-i amiyane 167. 

Dârr 14, 144, 155, 159, 183, 203, 268. 

dârü'l-karâr 86. 

da'vâ 149. 

da'vâ-yı nübüvvet 176. 

da'vâ-yırubûbiyyet 131. 

da'vet 286, 287. 

da'vet-irusül203. 

debûr 280-282. 

delâil-i akliyye 102,116,117. 

delâil-i mantıkıyye 182. 

delâlet 63,66,69, 144,' 198, 308. 

delâlet-î zâtiyye 101. 

delîl 63, 336-340. 

delü-İ aklî 112-1 14. 

delîl-i ycemâl 182. 

delîl-i istidlali 113. 

demir ateş 128,129,249. 

derecât-ı saadet 349. 

derekât-ı şekavet 349. 

derviş 207. 

derya 251. 

deryâ-yı ma'rifet 352. 

devâb(bk.dâbbe) 281. 

deve 329. 

devlet 320. 

Deyyânl86. 

dıyk-ıhafâ341. 

dîdar321. 
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dîde-i basiret 261. 

dilemek 66. 

dilsiz 101, 102. 

dîn 169-175, 179-181, 190, 192, 228, 229. 

dîn-İHakl79. 

dîn-ihalk 171,176,179. 

dîn-ilsâl76. 

dîn-i islâm 170. 

dîn-i muhammedî 176. 

dostluk 350. 

duâl30. 

dünyâ 90, 229, 264. 

dü§ünce (bk. fikir) 91. 



E 



eb(bk.baba)94. 

ebed 65,272. 

ebedî 41, 64. 

ebedii'1-âbâd 33. 

ebrâr 206. 

ebyen 233. 

ecir 176, 178. 

ecrâm-ı semâviyye 193. 

ecsâm43,239. 

ecsâm-ı gayr-i neyyire 238, 239. 

ecsâm-ı hissiyye 233. 

ecsâm-ı neyyire 239. 

ecsâm-ı tabiiyye 29. 

edeb (bk. âdâb) 37, 73, 112, 158, 158, 317, 
318,321,322. 

edille 336, 337, 340. 

ef âl (bk. fiil) 45, 51,52, 142-145, 148, 149, 
151, 172-175, 255, 307, 309, 310, 338, 
339. 

efâl-ikabîha215. 

efâlullah 309. 

eflâk 3, 4, 278. 

eflâkin kutbu 3,4. 

efrâd 332. 

efsah 233. 

ehassu'l-havâs'128. 

ehl-i akl 78. 

ehl-i âlem 264. 

ehl-i ayn 331. 



ehl-i cehennem 165-167, 323, 324. 
ehl-i celâl 60, 62. 
ehl-i cemâl 60. 
ehl-i cennet 165-167, 323. 
ehl-i cinân 323. 
ehl-i dînl77, 263, 264. 
ehl-i dünyâ 90, 91. 
ehl-i felsefe 113. 
ehl-i fen 300. 
ehl-i fena 82. 
ehl-i fikir 312. 
ehl-i Hak 91, 322, 323. 
ehl-i hakikat 22, 28, 35, 182, 183. 
ehl-i hey'et 300. 

ehl-i hicâb 30, 35, 62, 74, 87, 101, 250, 275, 
285,286,293. 

ehl-i hidâyet 212. 
ehl-i ilim 322. 
ehl-i inayet 323. 
ehl-i irfan 233. 
ehl-i i'tikâd 318,323. 
ehl-i kemâl 60. 

ehl-i keşf 98, 285, 286, 292, 293, 323. 
ehl-i keşif ve vücûd 284. 
ehl-i kimya 291. 
ehl-İ kitap 298. 
ehl-i ma'rifet 62. 
ehl-i nâr 282. 
ehl-i nazar 337. 
ehli nifak 168. 
ehl-i suret 298. 
ehl-i sünnetin mezhebi 167. 
ehl-i şekavet 212, 347. 
ehl-i tasavvuf 28. 
ehl-i tevhîd 250. 
ehl-i Tevrat 95. 
ehl-i Tevrat ve İncil 279. 
ehl-i yakın 263, 
ehl-i zahir 67. 

ehlullah 124, 125, 145, 246, 248-250, 276, 
277,299,310. 

ehvâ-ı nefsâniyye 233. 

ekvân 150, 151, 160, 221, 253, 327. 

el 54, 291, 297, 310, 335. 

elbâb sahihleri 311. 
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elbise dikme 308. 

elem 166,167,170, 323,324. 

elest 249. 

emel 222. 

emkine-imahdûde 301. 

emmâre 149. 

emr-i bâtını 202. 

emr-i Hak 98. 

emr-i îcâd 182. 

emr-i ilâhî 197-201, 321. 

emr-i iradî 155, 203, 204, 206, 214. 

emr-i i'tibârî 115. 

emr-i teklifi 155, 201, 203-205, 212, 214. 

emr-i zahirî 202. 

emre imtisal 321, 333, 334, 336, 339. 

emsal (bk. misi) 155-157. 

enâniyyet (bk. benlik) 14, 77, 81, 99, 165, 

265,266. 
enâniyyet-i zâtiyye 78. 

enbiyâ (bk.nebî) 28,31,85-89,103,107, 
123, 165, 170, 171, 176, 199, 203, 206, 
209, 210, 212-216, 223, 234, 269, 295, 
296,308,326,330. 

ene (bk. ben) 77. 

ene'l-Hak45, 125. 

eneiyyet 309. 

enfüs 56, 298. 

enfüsî 82. 

enhâr221. 

enîs 173. 

ente 141. 

envâr-ı kudsiyye 178. 

envâr-ı tecellî 121. 

enzâr-ıfikriyye 102. 

erbâb (bk. Rab) 156, 158, 159, 273, 281. 

erbâb-ıesmâ270,280. 

erbâb-ıfen 193. 

erbâb-ı fikir ve nazar 101. 

erbâb-ı hâssa 141,150,159. 

erbâb-ı ıtlak 114,116,124. 

erbâb-ı kemâl 150. 

erbâb-ı kesîre 267. 

erbâb-ı ma'rifet 348. 

erbâb-ı müteferrika 148. 

erbâb-ı nüfûs 132. 



erbâb-ı şuhûd 317. 
erbâb-ı ukul 136. 
erbâb-ı zevahir 285. 

ervah (bk. ruh) 43, 109, 114, 150, 194, 197, 
212,306. 

ervâh-ı âliyye-i müheyyeme 43. 

ervâh-ı hakkıyye 291. 

ervâh-ı mücerrede 1. 

ervâh-ı mütemessile 88. 

ervâh-ı rusül ve enbiyâ 295. 

erzak (bk. rızık) 75, 76, 130, 131. 

eser (bk. âsâr) 138, 153, 173, 181, 186, 255, 

334,344,345. 
eser-i aynî 330. 
eser-i saadet 344. 
esfel-isâfilîn279,280,287. 
esîr 185. 

esma (bk. İsim) 10-14, 33, 34, 36, 38, 30. *3, 
54, 57, 71, 74, 116, 120, 137, 138, 14U, 
145-147, 150, 154, 155, 159, 160, 181- 
183, 216, 220, 243, 244, 251, 252, 254, 
255, 257, 260, 261, 267, 270, 273-275, 
304,305,307,330,333,347,350. 

esmâ-iâlem254. 

esmâ-i batine 103. 

esmâ-i celâliyye 215. 

esmâ-i cemâlİyye 216. 

esmâ-i hâssa 140. 

esmâ-i hüsnâ 10. 

esmâ-i ilâhiyye (bk. esma) 32, 33, 35, 39, 40, 
44, 56, 64, 76, 129, 135, 138, 139, 148, 
152, 154, 156, 159, 160, 164, 172, 173, 
178, 186, 196, 203, 204, 213, 235, 244, 
250, 252, 254, 259, 260, 262, 267, 268, 
272, 273, 286, 306, 307, 329, 331, 341, 
342,345. 

esmâ-i kahriyye 213. 

esraâ-i kevniyye 261. 

esmâ-i müteayyine 175. 

esmâ-i mütekabile 14, 159. 

esmâ-i nâ-mütenâhîyye-i ilâhiyye 194. 

esma ve sıfat 317. 

esma ve sıfât-ı ilâhiyye 4 8, 49 . 

esma ve sıfât-ı mütekabile 16. 

esma ve sıfât-ı mütezâdde 16. 

esma ve sıfât-ı rabbâniyye 78. 

esmâ-i zahire 103. 



İNDEKSLER 



393 



esmâ-i zât 137. 

esmâ-i zâtiyye 44. 

esmâ-i zâtiyye-i ilâhiyye 237. 

esmanın kesreti 12. 

esmâullah261. 

esrar- lâlem 31. 

esrâr-ı gâmıza 233. 

esrâr-ı ilâhiyye 73. 

esrâr-ı nübüvvet 229. 

esrâr-ı rabbâniyye 113. 

esrâr-ı sena 163. 

eşek 263. 

eşhas 47. 

eşkıya (bk. şakî) 282,343-345. 

eşya (bk. şey) 11, 29, 51, 73, 78, 127, 135, 
153, 177, 184, 190, 219, 225, 237, 250, 
254, 262, 269, 276, 293, 294, 298, 302, 
303,306,313. 

eşyâ-yı hâdise 74. 

eşyâ-yı kevniyye 60. 

eşyâ-yı müdreke 250. 

eşyânm suretleri 58. 

eşyayı kendi nefsinde halk 119-121. 

etıbba (bk. tabîb) 198. 

etvâr72,73, 142. 

etvâr-ı hilkat 301. 

ev 321. 

evâmirl70, 171, 179. 

evham (bk. vehm) 101, 113, 233, 264, 265, 
311,312. 

evhâm-ı akliyye 31. 

evliya (bk. velî) 85-89, 197, 199, 214, 215, 
217,234,237,286. 

evliyâ-i kümmelîn 123. 

evliyâullâh3,82,298. 

evsâf-ı cismâniyye 89. 

Evvel 13, 14, 252, 296, 306, 327. 

evveliyyet 306. 

eydî-i esma 155. 

eyniyyât321,322. 

ey niy yet- i hâssa 321. 

ezâl91. 

ezdâd (bk. zıd) 13,29, 155-157. 

ezd âdı cami' 14. 

ezdâdıcem' 14. 



ezel 65,70, 155,186, 1S7, 203. 

ezel-i azal 272. 

ezelî 41, 56, 64. 

ezvâk (bk. zevk)67, 68, 1 89, 276, 277. 



fâcirl43. 

fahiş 293. 

fail 74,142, 143,335,339. 

fâiliyyet313. 

fakr 80,81,90,91,260. 

fakr-ı hakîkî 123. 

fakr-ı külli 257, 260. 

fakr-ınisbî258. 

fakr-ı sûrî 80. 

fakr-ı zatî 128. 

el-fakru fahrî 90. 

fânî 43. 

fânî-fillâh 97. 

fare 222. 

fark (bk. tefrika) 34, 127, 128, 162, 246, 
294. 

fark-ısânîl46. 

farz 54. 

f âşık 178. 

fâsikun 176. 

fe-yekûn 335. 

fehim346. 

felekti ahmer 2. 

felek-i atlas 2,2. 

felek-iburûc 2,2. 

felek-i kamer 3. 

felek-i kürsî 2. 

felek-i menâzil2, 2. 

felek-i müşteri 2. 

felek-i nübüvvet 229. 

felek-i şems 2-4. 

felek-i utârid 2. 

felek-i zuhâl 2. 

felek-i zühre 2. 

felekü'1-arş 2. 

felekü'l-kürsî2. 

felsefe 233,278. 
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felsefiyyât-ı vehmiyye 265. 

fen 27, 196. 

fena 2, 54, 80-82, 123, 134, 136, 225, 246, 
305,309. 

fenâ-iküllîl30,131. 

fenadan sonra baka 58, 128. 

fenâ-fillâh233. 

fenâü'1-fenâ 2. 

fennî 308. 

ferdiyyet329,332,333. 

ferdiyyet-i ilâhiyye 334. 

ferdiyyet-i selâsiyye 333, 334, 337. 

fesâd 343. 

feth(bk.fütûh)329. 

fetret 171, 176, 177. 

Fettâh 329, 330. 

fevâhış 293. 

feylesof 1, 31, 265, 278, 312. 

feyz 53. 

feyz-iakdes72,335,341. 

feyz-i mukaddes 52, 

feza 6,193,238,299. 

fezâ-yı bî-nihâye 185. 

fıtrat98, 99. . 

fıtrat-ı zâtiyye 100. 

fidâ 95-97. 

fiil(bk.efâl) 129, 142, 144, 148, 155, 172- 

175,260,327,330,336,339. 
fiiH ihtiyarî 173. 
fiiH ilâhî 327. 

fikir (bk. düşünce) 99, 100, 170, 322, 327. 
fikr-iaklî30. 
fotoğraf makinesi 6, 244. 
fuhş 293. 
fukahâ285. 
furkan 127, 128. 
fütûh (bk. feth) 329-332, 342. 
fütûh-ı guyûbiyye 331. 
f ütûhât-ı selâse 329. 
fütûhî 342. 
füyûzât 119. 



Gaflar İSO. 

gafil 125, 167. 

gâfilîn 316. 

gafletl24, 125,316,319. 

gaflet uykusu 233. 

Gafur 179, 180, 252. 

ganî, Ganî 11,74,77,152,254,255,259, 
260,342. 

Ganiyy 40. 

Ganiyy-i mutlak 91. 

gayb(bk.guyûb)114,346. 

gayb-ı mechûl 236, 237. 

gayb-i mutlak 182,221. 

gayb-ı muzâf 183. 

gayb perdesi 116. 

gaybet228. 

gaybubet 10. 

gaybu'l-guyûb 180, 182. 

gayr (bk. ağyar) 9, 10, 18, 20, 38, 90, 145, 

146,162,250,294,320. 
gayr-i Hak 235. 
gayr-ımec'ûl 283,347. 
gayr-i mec'ûl olan isti'dâdât 62. 

gayr-i mütenâhî (bk. nâ-mütenâhî) 117- 
119. 

gayr-ı mütenâhiyye 138. 

gayret293, 294. 

gayri 1 3, 24, 26, 29, 39, 40, 50, 70, 146, 

162,18-4,185,254,294,315. 
gayriyyet 76, 78, 161, 252, 254, 294. 
gaz 292. 

gazab34,222,271,272. 
gazab-ı İlâhî 271,272. 
gemi 90,265. 

gıda 53, 69, 70, 75,76., 305. 
gıdâ-yırûhl01,223. 
güman 7. 

gına 129,259,260. 
gınâ-yı zatî 116, 256. 
gizli (bk. hafi) 314. 
gök 301. 

gölge (bk. zül) 32, 81, 83, 122, 134, 234- 
236, 238, 240-243, 245, 246, 250, 
251,258. 
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gören 304. 
görme 250. 
görünen 304. 
gösteren 304. 
göz 54, 275, 314, 316. 
gözleri örtülü 101. 
gulâm-ı halım 94. 
guyûb (bk. gayb) 331, 332. 
güneş (bk. şems) 34, 1 13, 21 9, 229, 230, 
239,240,242,243,300. 



H 



hâb-ı cehil 225. 

habîsât 166. 

had 160. 

hadd-i evsat 340, 342. 

Hâdî 14, 64, 144, 183, 203, 268, 271, 
272,284,346. 

hadim 198, 199, 212, 214. 

hadîs (bk. ahâdîs) 48, 48, 54, 74, 94, 95, 
306. 

hadis 173, 337, 339-342. 

hadîs-ikudsî 54, 56,75, 118, 121, 132, 

173, 174, 249, 272, 285, 288, 297. 
hadîs-isahîh 314. 

hadîs-i şerîf 35, 49, 59, 74, 90, 90, 92, 
103, 108, 109, 113, 146, 174, 186, 212, 
225, 24*8, 264, 287, 299-301, 303, 305, 
320,324,326,327,348. 

hafi (bk. gizli) 70. 

Hâfidl59. 

Hak 14, 21, 24, 28, 33, 34, 47, 48, 50, 51, 
53, 54, 57-60, 67, 69-73, 75, 77, 84, 85, 
101, 104, 112-117, 119-121, 124, 125, 
127, 128, 130, 146, 147, 149, 150, 154, 
160-162, 178, 180, 181, 190, 191, 233, 
235, 239, 242, 244-246, 249, 254, 256- 
29, 273-276, 284, 286-288, 293, 298, 
304-307, 310, 313, 315-317, 335, 336. 

Hak cihanın canıdır 278. 

hakAyık (bk. hakikat) 27, 28, 33, 34, 39, 

44, 60, 79, 96, 102, 169, 190, 233, 250, 

263,283,298,304. 

hakayık-ı âlem 341. 
hakayık-ı bâtme 296. 
hakâyık-ı esmâiyye ve sıfâtiyye 27. 
hakayık-ıeşyâ27,30,31,167,278,307, 
308. 



hakayık-ı eşyaya ıttıla' 28. 

hakayık-ı İlâhiyye6, 44, 101, 308, 308. 

hakayık-ı ilmiyye 225. 

hakayık-ı umur 66. 

hakikat (bk. hakâyık) 11, 13, 26, 27, 30, 
31, 51, 57, 63, 64, 74, 76, 84, 111, 134, 
138, 151, 158, 160, 162, 184, 186, 195, 
225, 246, 247, 261, 264, 287, 319, 326, 
327,346,347. 

hakîkat-i ahadiyye 21. 

hakikat cihetinden 29. 

hakîkat-ı ihsâniyye 276. 

hakîkat-i ilâhiyye 257-259, 294, 296. 

hakîkat-i ilim 278, 331. 

hakîkat-i külliyye 25. 
'• hakîkat-i ma'kule!94, 195. 
• hakîkat-i muhammediyye 183, 234, 326, 
327. 

hakîkat-i mutlaka 30. 

hakîkat-ı sırf 2 8. 

hakîkat-i ubûdiyy et 100. 

hakîkat-ı vâhid 156. 

hakîkat-i vahide 17, 19, 20, 29-31, 156, 246, 
276,277,277,294. 

hakîkat-i zât 123. 

hâkim 69-71, 314. 

Hakk-ılatîfl83. 

Hakk-ımeşhûd 284. 

Hakk-ı mutlak 118, 125, 252, 253, 280, 

304. 

Hakk-ı münezzeh 20. 

Hakk-ı mütehayyel 252, 253. 

Hakk-ı râzî 149. 

Hakk'ın ahadiyyeti 244. 

Hakk'ın gayridir 85. 

Hakk'm hakikati 29. 

Hakk'ın halkı 125. 

Hakk'ın hayâtı 99. 

Hakk'm lisânı 284. 

Hakk'ın mahlûku 126. 

Hakk'ın sureti 15,254. 

Hakk'm vücûdu içinde 60. 

Hakk'm vücûdunda ol 61. 

Hakk'm vücûdundan başka bir vücûd yoktur 

191. 
Hakk'm zahiri 306. 



396 



FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 



Hakk'm zilli 243. 

hal 215, 241. 

hâl 28, 136. 

halâ 300. 

halâik273. 

Hâhk 20, 21, 24, 39, 40, 174, 233, 260, 307. 

Hâhk-ı kevn-ü mekân 82. 

Hâlıkmahlûktur20,21. 

Hâlık ve mahlûk hep ayn-ı vâhid edendir 23. 

halîfe (bk. hulefâ) 9, 129, 130. 

halîfe-i Rahman 97. 

halîfetullâh97. 

hâlİkıyyet 23,54,74, 174. 

Halîl 43, 44, 47. 

halk 21, 33, 34, 51, 54, 60, 67, 69, 115, 116, 
121, 125, 127, 128, 130, 131, 142, 143, 
146, 148, 160, 161, 184, 191, 220, 229, 
239, 246, 254, 260, 269, 273, 284-286, 
299,312,313,336. 

halk-ı arif 125. 

halk-ı hakîkî 125. 

halk-ı mahlûk 299. 

halk-ı müşebbeh 20, 21. 

halk-ı mütevehhem 284, 287. 

halk-ı Rahman 269. 

halkıyyet43, 162. 

Hallâk98,101. 

hâm-ı ezelî 210. 

hamakat 346. 

hamd 50,51,70-72. 

el-hamdü lillâh 50. 

hamız- ıfahm 192. 

Hamîd 259. 

hâmid 50, 51. 

harar 309. 

harâret-i garîziyye 292. 

harekât 234. 

hareket-i arıza 273. 

hareket-i inbisâtiyye 243. 

hareket-i inkıbâziyye 243. 

hareket-i zaîfe 273. 

hareket-i zâtiyye 273. 

harf-i imtina 62, 63, 141. 

harf-işart65. 

hârr (bk. sıcak) 26. 



hased222,298. 

hasenat 164. 

hastalık 48, 199. 

haşr 216,222,320. 

haşyet 101, 101, 157. 

haşyetullahlOl. 

hâtem-i evliya 296. 

hâtıra 295. 

hattat 39, 139. 

hattâtiyyet 12, 32, 33. 

hattatlık 39, 55, 138. 

hava 292, 300. 

havada tayarân etmek 3. 

havas 30. 

havâss-i cismâniyye 297. 

havassın takvası 128. 

hayâl (bk. hayâlât) 1, 93, 102, 106, 107, 111, 
115, U7, 216, 222, 226, 229-232, 234, 
235, 245, 250-254, 262, 264, 275, 317, 
318. 

hayâl-i insanî 93, 222. 

hayâl-i mukayyed 102,222. 

hayâl-i mücerred 93. 

hayâl-i nakş-bend 262. 

hayâlât (bk. hayal) 237, 264, 265, 311, 312. 

hayâlât-ı faside 222. 

hayâlât-ı f ikriyye 233. 

hayalî 245. 

hayat 291. 

hayât 99, 270, 292, 293, 315. 

hayât-ı batine 293. 

hayât-ı bâtını 292. 

hayât-ı cemâdât 270. 

hayât-ı cüz'iyye 291. 

hayât-ı hayvanat 270. 

hayât-ı insan 270. 

hayât-ı nebatat 270. 

hayât-ı tabîiyye 292. 

hayât-ı uhrâ 322. 

hayât-ı zahir 293. 

hayır 69, 163, 164, 164, 178, 181, 187, 190- 
92,201,213,288,289,346-348. 

hayran 331. 

hayranlık 351, 352. 

hayret 26, 30-32, 278, 307, 308, 312, 313, 
352. 
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hayret-i mahmude 352, 

hayvan 38, 72, 99, 100, 206, 243, 274, 

292. 
hayvan mertebesi 96. 
hayvanât 98, 167, 177. 
hayvâniyyet 101. 
Hayy 40, 293. 
Hayy-i Alîm 210. 

hazarât(bk. hazret) 121-123, 127. 
hazarât-ı hamse 122, 125, 126, 221. 
hazar ât-ı ilâhiyye 46, 53, 127. 
hâzır 50, 225, 320. 
hazîne 56, 90, 187, 196, 197, 331. 

hazret (bk. hazarât) 121-127, 127, 155, 
156,221. 

hazret-i ahadiyyet 299. 

hazret-ia'lâ 221. 

hazret-i ef 'âl 221. 

hazret-i ef sel 221. 

hazret-i esma 221. 

hazret-i esmâiyye 1 59. 

hazret-i ferdiyyet 333. 

hazret-i hayâl 102, 103, 220, 221, 223-225, 
228,234,235. 

hazret-i hayâl-i mukayyed İ02. 

hazret-i hayâliyye 234. 

hazret-i his ve şehâdet 221. 

hazret-i ilâhiyye 53, 138, 163, 332. 

hazret-i ilm-i ilâhî 59. 

hazret-i ilmiyye 52, 59-61, 272, 330. 

hazret-i kud s 162. 

hazret-i menâm 110, 223. 

hazret-i misâl 122. 

hazret-i misâl ve hayâl 221. 

hazret-i mülk 130. 

hazret-i rubûbiyyet 156,221. 

hazret-i şehâdet 59, 77, 80, 122, 159, 186, 
224-226, 228, 244, 253, 262, 345. 

hazret-i ubûdiyyet 156. 

hazret-i ulûhiyyet 48, 341. 

hazret-i vâhidiyyet 299. 

hazret-i vücûdiyye 140. 

hazret-i zât 221. 

helak 199, 291, 342. 

heme ez ost 22. 



heme ost 22. 
hep O'dandır 22. 
hepO'dur22. 
hevâ 280,281,319. 
hevâ-yınef sânı 237, 281. 
hevâ-yı nesîmî 185. 
hev âc is- i nef s ânî 1 2 3 . 
heyâkil-i muzlime 289. 
heyemân 10,43,80,119. 
hey'et-i atîka 3, 4. 
hey'et-i cedîde 3, 4. 
hey'et-i nûrâniyye 3. 
hey'et-i rûhâniyye 3. 
heykel 291. 

heyûlâ 184, 307, 319, 327. 
hıfz 124-126, 303, 304. 
hıllet 45. 
hımâr 222. 
hınzır 222. 
hıref 308. 
hırs 222. 

hicâb (bk. Örtü, perde) 30, 86, 87, 89, 182, 
207, 208, 239, 285, 289, 290, 316. 

hicâb-ı celâl 299. 
hicâbât-ı muzlime 289. 
' hicâbiyyet-imerâtib 219. 
hidâyet 63-67,69, 144, 197-199,209,212, 

215,271,274. 
hidâyet-i ezeliyye 215. 
hikemiyyât 312. 
hikmet 233, 345, 351. 
hikmet-i ahadiyye 267, 279, 280. 
hikmet-i aliyye 137. 
hikmet-i dîniyye-i rûhiyye 169. 
hikmet-i fütûhiyye 329. 
hikmet-i hakkıye 94. 
hikmet-i hûdiyye 268. 
hikmet-i kuddûsiyye 1,2,44. 
hikmet-i müheyyemiyye 44. 
hikmet-i nûriyye 219,220,223. 
hikmet-i ravhıyye 170. 
hikmet-i rûhiyye 169,169. 
hikmet-i subbûhiyye 2. 
hilâfet 8-10,128,131. 
hilkat-ieşyâ 308. 
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himmeti 2 1-1 23, 125, 137. 

himmeti ile halk 124. 

his 17, 18, 232, 232, 234, 236. 

his mertebesi 18. 

hiss-i zahir 245. 

hitâb-ı ilâhî 66. 

hizâne (bk. hazîne) 93. 

hizâne-i hayâl 230. 

hizâne-i ilm-i Hak 223. 

hokka 276. 

Hû 45. 

hucüb-i tabüyye 225. 

hudûs 340, 342. 

hudûs-i zamânî 342. 

hudûs-i zâti 342. 

hukub (bk. ahkab) 324, 347. 

hukûk-ı ubûdiyyet 312. 

hulâsa-i mevcudat 249. 

hulefâ (bk. halîfe) 8, 10. 

hulul 13, 46, 78. 

hulule kail olanlar 78. 

hums 156,333. 

hûrî.7,151. 

hurûf 116, 160. 

hüsün 37. 

huzur 319, 320. 

huzûr-ikalb 122. 

hüccet 205. 

hüccet-i bâliğa 61, 62, 181, 187, 189, 204, 

213,336,345. 
hüccet-i bâliğa-i ilâhiyye 282. 
hüccet-i ilâhiyye 205. 

hükemâ 56, 67, 171, 172, 176-178, 285, 

307. 

hükemâ-yı felsefi 325. 

hükemâ-yı ilâhî 325. 

hükemâ-iyûnâniyye 178. 

hükm-ibâtmî 200,201. 

hükm-i ilâhî 176, 177. 

hükm-i irâde 204, 206-208. 

hükm-i külli 348. 

hükm-i zahirî 201. 

hüküm 31, 32, 68-70, 73, 99, 288, 314, 338- 

342,349. 
hüsn-i zann 289. 



hüve 77. 

hüviyyet 5, 7, 11, 13, 45, 154, 158, 160, 225, 
244-246, 253, 255, 256, 261, 269, 273, 
276, 277, 284, 285, 294, 296, 298, 305, 
310,311. 

hüviyyet-i Hak 242, 276-27 8, 296. 

hüviyyet-i İlâhiyye 14,276. 

hüviyyet-i mutlaka 276. 

hüviyyet-i sâriyye 50. 

hüviyyet-i zâtiyye 270. 

hüviyyet-i zâtiyye-i ilâhiyye 45. 

I 

ıkâb 62, 190-192,205. 

ısfırâr 344. 

ıstılah 1,292,299. 

ıstılâhât 73. 

ıtlak 118, 120,267,302,350. 

ıtlâk-ı Hak 117-1 19. 

ıtlâk-ı hakîkî 2. 

ıtlâk-ızâtî55,60,241. 

izhâr 55, 237, 242, 300, 307, 342. 

ıztırâb 170. 



İ 



iade 193, 194. 

ibâd (bk. abd, abîd) 149, 150, 154, 155, 
163,173,187,191. 

ibâdet 71-73. 
ibtidâ-yı hilkat 193. 
İbtilâ213. 
ibtilâ-i ilâhî 206. 
îcâbât-ı merâtib 22, 158. 
icabet 72, 73. 

îcâd 64, 73, 122, 124, 183, 211, 306, 317- 
319, 329, 332-335, 339, 340, 342, 347. 

îcâd-ı maânî 336, 337. • 

idrâk 27, 30, 54, 63, 99, 167, 177, 219, 220, 
229, 232, 236, 237, 239, 243, 244, 250, 
263,346. 

idrâkât 54,102,278. 
ifâza 129. 

ifâza-i vücûd 58, 63, 68, 71, 72, 77, 187, 

196,203,285,342. 
iftikâr 128-130,258-261. 
ifükâr-ı külli 258. 



İNDEKSLER 



399 



iftikâr-ınisbî259. 

iftikâr-ızâü259,260. 

ihata 120, 160, 260, 281, 307. 

ihâta-i külliye 49. 

ihâta-i yzâtiyye 73. 

ihfâ 237. 

ihlâk 342, 343. 

ihsan 100. 

ihtifâ 78, 151, 182, 188, 237, 305. 

ihtilâf 160. 

ihtirâ'ât 242. 

ihtiyâc-ıküllî258. 

ihtiyâç- 1 nisbî 258. 

iki el 314. 

iki yed 335. 

ikilik (bk. isneyniyyet) 53, 78, 146, 157. 

ikrar 73. 

iktizâ-yı zatî 182. 

ilâh 9, 54-57, 74, 144, 172-174, 174, 258, 
' 307,317,319. 

ilâh-ı alem 240. 

ilâh-ımukayyed317. 

ilâh-ı mu'tekad 317. 

ilhâd 158. 

ilham 123, 162, 163, 176, 178. 

ilim (bk. ulûm) 5, 6, 32, 50, 62, 65, 74, 74, 
93, 101, 108, 119, 120, 183, 187-190, 
204, 208, 213, 223, 227, 233, 237, 244, 
276-278, 298, 307, 311, 315, 318, 346, 
348,349. 

ilim ma'lûma tâbi'dir 65, 181,187-190,213, 
348. 

İlkmadde307,327. 

ilkâ-yı şeytanî 178. 

illet 338, 340-342. 

illet-i gâiyye 327. 

ilm-i aklî 278. 

ilm-i billâh 318. 

ilm-i ercül 279, 280. 

ilm-i ezelî 349. 

ilm-i Hak 50, 80, 93, 187, 200, 201, 306, 

352. 
ilm-ihey'et3,240,301. 
ilm-i ilâhî 12, 32, 36, 38, 50, 58, 60, 64, 65, 

67, 120, 142, 155, 186-188, 198, 200, 

201, 208, 227, 239, 244, 253, 262, 278, '. 

283, 306, 307, 319, 327, 334-336. 

ilm-i kâmil 298. 



ilm-i mutlak 208. 
ilm-i nâfi' 109. 
ilm-i nûrâniyyet 223. 
ilm-i sarf 168. 
ilm-i sıfatı ve esmâî 188. 
ilra-i ta'bîr 103, 111,219. 
ilm-i tafsîlî 188. 
ilm-i tevhîd 278. 
ilm-i zahir 136. 
ilm-i zât 187. 
ilm-i zatî 188. 
iltizâz 191. 
i'mâl-ifikr278. 
imâmü'l-muhakkıkîn 28. 
îmân 100, 201, 206, 217, 329, 332, 345. 
îmânîler233. 
imkân 64. 
imtina' 62,63,65. 
imtinân 269, 283. 
in 65. 
inâ78. 
inbisât 223. 

indallah olan dîn 171, 172. 
İnde'l-halkdînl74,175. 
infial 129. 
infisâl 134,136. 
inkâr 73, 315. 

inkıyâd 97, 98, 100, 102, 105, 106, 170- 
176,178-181,186,191,273. 

inkişâf 145. 

insan 72, 91, 167, 177, 206, 221, 243, 257, 
270,276,292,325,326. 

insan âlem-i kebîrdir 325. 

insân-ı gayr-İ kâmil 38. 

insan Hakk'ın sureti 15, 16. 

insân-ı hayvan 99, 100. 

insân-ı kâmil 5, 8, 38, 42, 49, 50, 82, 96, 97, 
99, 119, 127-131, 138, 148, 149, 151, 
208, 270, 274, 326, 330, 342. 

insân-ı kebîr 35, 303, 304, 325. 

insan mertebesi 97. 

insân-ı nakıs 99,275. 

insân-ı sağîr 35. 

insan sureti 60. 

insâniyyet-i mutlaka 25. 

insilâh 1. 
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intikam 180. 

ip 104, 280,287. 

irâde 62, 65, 123, 155, 161, 190, 200-205, 
213, 214, 315, 332-334, 336, 346-348. 

irâde-i Hak 200, 201. 

İrâde-i İlâhî 155,327. 

İrâde-i ilâhiyye 98, 200-202, 206, 213, 215. 

irfan 233. 

irf ân-ı muharamedî 300. 

irs 233. 

is'âd 74. 

isim(bk. esma) 34, 39, 138, 143-145, 147, 
148, 154, 158, 160, 163, 174, 182, 186, 
187, 221, 235, 251, 252, 255, 257, 259, 
267-269, 271-274, 288, 293, 302, 329, 
330,333,346. 

islâm 170, 172, 181. 

ism-i Aliyy 149. 

ism-ia*zam211. 

ism-i Azîm 96. 

ism-i Bâtın 54, 153, 260, 335. 

İsm-i cami' 36, 147, 148, 235, 270, 330. 

ism-i câmi'-i ilâhî 154, 299. 

ism-i Fettâh 342. 

İsm-i gâlib 330. 

ism-i Hâdî 143,273. 

ism-i Hak80, 212, 213, 293. 

ism-i hâs 139, 140, 144, 145, 153, 202, 
267, 330. 

ism-i ilâhî 39, 40, 1 13, 142, 143, 162, 196, 
197,260,270,345. 

ism-i küllî 203. 

ism-i Mudili 143, 273. 

ism-i Nûr 236. 

ism-i Vâhid-i ilâhî 158. 

ism-i Zahir 54, 153, 236, 260, 335. 

ism-i zât 148, 149. 

isneyniyyet (bk. ikilik) 53, 78, 262. 

istemek 66. 

istiâze 305, 317. 

istibşâr 343, 344. 

isticlâ 55,71,352. 

isticlâât-ırabbânî 234. 

isti'dâd (bk. isti'dâdât) 32, 61, 65, 67, 69, 70, 
75, 102, 113, 130, 138, 143, 144, 147, 
148, 153, 155, 166, 180, 197, 199, 204, 



205, 209, 217, 248, 281, 282, 288, 308, 
323,335,343,348. 

isü'dâd-ı ezelî 62, 179, 186. 
isti'dâd-ı gaybî 341. 
isti'dâd-ı gayr-ı mec'ûl 113, 197. 
isti'dâd-ı küllî 49. 
isti'dâd-ı ma'nevî 296. 
isti'dâd-ı mec'ûl 113, 114. 
isti'dâd-ı zatî 330-332, 347, 349. 
isti'dâdât (bk. isti'dâd) 60, 64, 66, 175, 
276,318,324. 

isti'dâdât-ı a'yân 283. 

isti'dâd ât-ı ezeh'yye 201, 203. 

isti'dâdât-ı gayr-ı mec'ûle 61, 198. 

isti'dâdât-ı mahsûsa 345. 

isti'dâdât-ı ma'lûme 62. 

isti'dâdât-ı zâtiyye 283. 

istidlâlât-ı akliyye 331. 

istiğrak 10. 

istihâlât72,302. 

istihkak 180, 282, 283. 

istihza 48, 49, 191. 

istiklâl 135, 190. 

istimâ' 336. 

isyan 180. 

işitme 250, 333, 334. 

itaat 72, 73, 173, 174,273. 

i'tibârât 189. 

i'tibârât-ı akliyye 267. 

İ'tibârîl90,253,285. 

i'tidâl 197,274,275. 

i'tidâl-i sûrî 296. 

i'tikâd (bk. i'tikâdât) 100, 114,314,315, 
317,318. 

i'tikad-ı hâs 317,323. 

i'tikâd-ı mahsûs 116, 154, 316. 

i l tikâd-ı muhayyel 314. 

i'tikad-ıvehmî318. 

i'tikadât (bk. İ'tİkâd) 322. 

İttihâd 13,350-352. 

ittikâ 127, 128. 

İttisal 134,136,245. 

iyi 311. 

izâfât 52, 55, 145, 182, 219, 246, 346, 347. 

izafet 261. 
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izafi 190, 253. 
izzet 160. 

K 

kab 78. 

kabil 74, 335. 

kabiliyyet (bk. isti'dâd) 75, 141, 144, 197, 
198, 212, 248, 273, 275, 335, 349. 

kabiliyyet-i asliyye 348. 

kabiliyyet-i külliyye 75. 

kabuk (bk. kısır) 167. 

kabul 129. 

kabz 319,320. 

kabz-ıyesîr242, 243. 

kadem 139. 

kader 348. 

kader-i ma'lûm 242. 

kaderin sırrının sırrı 349. 

kadîm 50, 51,56,64. 

Kadir 152, 346. 

kâfir (bk. küffâr) 37, 143, 155, 167, 188, 
200-202, 268, 271, 274, 288, 298. 

Kahhâr 34, 35, 179, 180,305. 

kahhâriyyet35,267. 

kahr 180,181,213,290,305. 

kahr-ıilâhî213. 

kaide-i mantıkıyye340. 

kaim 330, 331. 

kâin 157. 

kâinat 326, 327. 

kâl 28. 

kalb (bk. kulûb) 1 18-121, 123, 127, 129, 

157,212,228,319. 

kalb-i arif 119. 
kalb-i kâmil 119, 121. 
kalbleri mühürlü 101. 
kamçıların uçları 291. 
kamer (bk. ay) 86,262,300, 
Mrail'i muhakkik 119. 
kâmin243, 335. 
kanat 89-91. 
*amm(bk.kavânîn)173. 
'kaplan 222. 
kar 184, 261. 



karbon 291. 
karınca 222. 
kasab-ısabak 162. 
kâşif 116. 
katı' 331. 
kâtib-ivahy216. 
kavâidl77,178. 
kavâid-i felsefiyye 27. 
kavânîn (bk. kanun) 176-178, 178. 
kavânîn-i hikemiyye 176,177. 
kav anîn- i mahmude 171. 
kavga 350, 351. 
kavi 332, 334-336. 
kayd 261. 

kayd-i taayyün 9, 87. 
Kayyûml53, 190. 
kayyûmiyyet 272. 
kaza 202, 348. 
kaza ve kader sırrı 148. 
kebş (bk. koç) 23. 
kelb 37. 

kelâm 315, 333, 344, 345. 
kelâm-ıHak349. 
kelime 47. 

kelime-i hûdiyye 267. 
kelime-i Sbrâhîmiyye 43. 
Kelime-i îdrîsiyye 1. 
kelime-i ishâkıyye 94. 
kelime-i ismâîliyye 137. 
kelime-i sâlihiyye 329. 
kelime-i ya'kubiyye 169. 
kelime-i yûsufiyye 219. 
kemâl (bk. kemâlât) 35, 36, 38, 51, 52, 69, 
100,177,277,282,341,345. 

kemâl-i celâ352. 

kemâli celâ ve isticlâ 55, 127. 

kemâl-i esmâî 352. 

kemâl-i ilim 42. 

kemâl-i isticlâ 352. 

kemâl-i mutlak-ı hakîkî 41. 

kemâl-i zâtı 38. 

kemâl-i zuhur 120,296. 

kemâl-i zuhur ve izhâr 183. 

kemâlât (bk. kemâl) 34, 35, 51, 72, 74, 128, 
152,155,275,309,310. 
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kemâlât-ı esma 74. 

kemâlât-ı esmâiyye 25. 

kcmâlât-ı ilâhiyye 37. 

kcmâlât-ı nefsiyye 178. 

kemâlât-ı rabbâniyye 169. 

kemâlât-ı zâtiyye 152. 

kemîn-i hafâ 342. 

kenz-i irfan 91. 

kerb 306,327. 

kesafet 21, 29, 33, 77, 84, 88, 89, 183. 

kesâfet-i cismâniyye 1. 

keserât (bk. kesret) 254. 

keserât-ı âlem 35. 

keserât-ı halkıyye 60. 

keserât-ı mevhûme 262. 

kesîf 21,185. 

kesret (bk. keserât) 10, 18, 20, 32, 73, 74, 
138,156,157,159, 161,207,242,251- 
256,267,278,331,352. 

kesret-i esmâiyye 1 1, 16, 34, 253. 

kesret-i halkıyye 161. 

kesret-i nisebiyye 157, 257. 

kesret-i nisebiyye ve viicûdiyye 1 39. 

keşf 57-61, 66, 68, 68, 76, 87, 98, 157, 206, 

208,219,278,296,298. 
keşf-i ma'nevî 225. 
keşf-i muhayyel 93, 107, 223, 229. 

keşf-i mücerred 93, 102, 103, 107, 112, 223, 
224. 

keşf-i sahîh 117, 159,350. 
keşf-i sâk 62. 
keşf-i tâm 117. 
keşfi 311. 
keşfiyyât 242. 
ketm-iademl55, 237, 242. 
kevâkib(bk. yıldız) 43. 
kevn 93, 161, 221, 251, 252, 274, 280, 304, 
305,312,313,342. 

keyd 191, 

keyfiyyât-ı vicdâniyye 31. 

kıble 320, 321. 

kıssa-izebh94,95. 

kısır (bk. kabuk) 166,167. 

kıyamet 86. 

kıyâmet-i kübrâ 35, 52, 86, 1 93. 



kıyâmet-i suğrâ 35. 

kıyamet 1 ! suğrâ ve kübrâ 34. 

kıyamette Hakk'ı görmek 318. 

kıyâs 338-340, 342. 

kıyâs-ı İktiranı 337, 338. 

kıyâs-ı mantıkî 337. 

kibir 222. 

kibriyâ 132. 

kimyâ-yı cedide 292. 

kisve 142. 

kisve-i taayyün 9, 159, 191, 350. 

kisve-i vücûd 347, 

kitâb 126, 171. 

kitâb-ımübîn 127,183. 

koç (bk. kebş) 24, 25, 94-98, 102, 105-108, 
112. 

koku 10-12,58. 

köprü 279. 

kör 102. 

körlük 316. 

kötü 311. 

kubtıh 37. 

Kuddûs 1, 2. 

kudret 62, 161,315,339,346. 

kul(bk.abd)53,207. 

kul fiilinin halikıdır 339. 

kulak 54. 

kulûb(bk.kalb)212,317. 

kulûb-i kasiye 101. 

kulûb-ı mu'tekidîn 322. 

kumaş dokuması 308. 

kurb 54, 249, 284, 285, 288, 2S9, 310. 

Kur'ânl04, 127, 128. 

Kur'ân-ı fiilî 178. 

Kur'ân-ı lafzî 178. 

kurb-iferâiz 54,249. 

kurb-ıHak 290. 

kurb-ı ilâhî 284. 

kurb-i mutlak ve mukayyed 314. 

kurb-i nevâfii 46, 48, 54, 125, 249, 311. 

kurbân 95, 96. 

kurbiyyet285. 

kurt 222. 

kuru (bk. yâbis) 29. 



İNUKKSLKR. 



403 



kutbü'l-aktâb 296. 

kuvâ 53, 54, 75, 248, 249, 276-278, 284, 
285, 288, 291, 294, 297, 298, 310, 311. 

kuvâ-yı cismâniyye297. 

kuvâ-yı hissiyye 276,278,297. 

kuvâ-yı rûhâniyye 297. 

kuvâ-yı rûhâniyye-i insâniyye 276. 

kuvâ-yı rûhâniyye-i nûrâniyye 278. 

kuvâ-yı zahire 277. 

kuvve-i ani'l-merkezîyye 193,301. 

kuvve-i hayâl 121, 122. 

kııvve-i hayâliyye 125. 

kuvve-i hayvâniyye 99. 

kuvve-i kudsiyye 122. 

kuvve-i lâmise 13. 

kuvvede 140, 236, 241, 275, 330, 336. 

kuvvet 307. 

kuvvet-i kudsiyye 123. 

kuyûd-i beşeriyye 83. 

kuyûd-i beşeriyye-i zulmânî 84. 

kiibrâ339,340. 

küdûrât-ı nefsâniyye 279. 

küdûrât-ıtabîiyye 1. 

kuffâr(bk. kâfir) 316, 324. 

kuf r-i mutlak 89,90. 

küfür 37, 141, 190, 201, 202, 206, 214, 
217,329,332,345. 

kufüvv255,256,3î7,318. 

kull 137, 139, 140, 143-145, 147, 149, 
210. 

küll-ibi'1-esmâ 144. 

külliyât-ı esma ve sıfat 31. 

kümm-igayb 335. 

kümm-i hakâyık 184. 

kümmel-i enbiyâ 43, 

kümmel-i evliya 206, 269. 

kümmel-i mü'minîn 171. 

kümmel-i müşahidin 254. 

Kü-n (bk. Ol) 333, 334, 339, 341, 345-347. 

künh-izât 182. 

küre-i esîr 3. 

küre-i hava 3. 

küre-i mâ' 3. 

küre-i türâb 3. 



L 

lâ86,134. 

lâ ilahe illallah 303. 

lâ-mekân 309. 

lâ-laayyün (bk. taayyünsüzlük) 251. 

lâ-taayyünî suret 241. 

lahn-ı kavil 168. 

Iâhût281. 

latîf 21, 191. 

latife 109. 

latîf e-i insâniyye 109. 

letafet 21,29,85,87. 

Iev63,65. 

levh-i mahfuz 93,126. 

levrn 348. 

levn (bk. renk) 46. 

levvâme 149. 

lezzet 167, 324. 

libâs 120. 

libâs-ıkesîf 135. 

libâs-ı taayyün 59, 183, 306. 

libâs-ı taayyünât 185. 

lisân 294. 

lisân-ıarab 23. 

Hsân-ıHak28,79,287,288. 

lisân-ı hakikat 45. 

Iisân-ıhâl275. 

lisân-ı isti'dâd 33, 153, 159, 203, 347, 349. 

lisân-ı kal 275. 

lisân-ı resul 171,202,204,205. 

lisân-ı tercüman 287,288. 

lisân-ı türkî 23. 

lisân-ı zahir 179,181,186. 

lisânu azbi'l-beyân-ıarabî 166. 

liva 326. 

lübb 310,311. 

lübb-ieşyâ 312. 

lübb-İKur'ân 308. 

lütf-ımeknûn 290. 

lütf-ı mestur 290. 

M 

maâd 210. 
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maânî (bk. ma'nâ) 340. 

maânî-i gaybiyye 225. 

maânî-i ma'kül 47. 

maânî-i ma'küle vemahsûse 4İ. 

maârif (bk. ma'rifet) 102, 233, 285. 

maârif-i ilâhiyye 113. 

maârif-irabbâniyye 101. 

maâsî (bk. ma'sıyet) 215. 

ma'bûdiyyet 74. 

madde 120, 307. 

madde-iûlâ 299-301. 

maddiyyûn 307, 308. 

ma'den-i kemâlât 152. 

ma'dûm239,334,336. 

mağzûbün-aleyhim ve dâllîn 271. 

mâh-ıhakîkî85,87,88. 

mahall-i tecellî 32. 

mahall-i zuhur 236. 

mahbûb 142. 

mahbûb-i ilâhî 54. 

mahbûbân-ı ma'nevî 85. 

mahcûb275,278,311,331. 

mahcûbîn61,316. 

mahdûd 298, 301-303, 315. 

mahdum 198, 212. 

mahfil55, 188. 

mâhiyet 160. 

mâhîyet-i ma'dûme 153. 

mâhiyyet-i beşeriyye 90. 

mahkûmün-aleyh 32, 55, 70, 314. 

mahlûk (bk. mahlûkat) 21, 24, 49-52, 72, 74, 
122,124,174,276,307,341. 

mahlûk Halık'tır 20,21. 

mahlûkat (bk. mahlûk) 11, 75, 121, 274, 276, 
300, 302-304. 

mahlûkatın nefesleri sayısınca 
Hakk'a yol vardır 268. 

mahlûkıyyet23. 

mahlûkun hakikati 50. 

mahmûdSO, 50-52, 309. 

mahsüsât 27, 243. 

mahv 145. 

mahz-ı hayır 319. 

mahzar 173, 187. 

maiyyet 7, 161. 



maiyyet-i Hak 6, 301. 

maiyyet-i vücûd 302." 

mak'ad-ısıdk 161. 

makam (bk. makamat) 47, 48, 162, 182. 

makam-ı ahadiyyet 161. 

makam-ı asi 2. 

makâm-ıcem' 2, 57, 128, 161. 

makam-ı cem' ve tafsîl 2. 

makam-ı cem' ve vahdet 7 3. 

makam-ı cem'i mutlak 161. 

makAm-ıemn216. 

makam-ı fark 161. 

makam-ı fark-ı mutlak 161. 

makam-ı fena 145, 246. 

mak&m-ı ihsan 100. 

makam-ı kuds 311. 

makam-ı ma'lûm 66, 67. 

makam-ı nübüvvet 112. 

makam-ı rızâ 150. 

makam-ı rûhâniyyet3. 

makam-ı sıdklöl. 

makam-ı ubûdiyyet 128. 

makâm-ı zevkî-i lezîz 283. 

makamât (bk. makâm)281. 

makamât-ıcem 161. 

makamât- 1 fark 161. 

makamât-ı ilâhiyye76. 

makdûr 346. 

makhûr 267. 

makine 210. 

maksad-ı hilkat 82. 

ma'kul 46, 55, 236, 284, 335. 

ma'kulât27,31,83,243. 

ma'lûm (bk. ma'lûmât) 65, 66, 187, 187, 188, 
188, 200, 201, 241, 287, 346-349, 
349.ma'lûm-ı ilâhî 186, 188,200. 

ma'lûmât (bk. ma'lûm) 188, 189, 246. 

ma'lûmât-ıHakl89. 

ma'lûmât-ı ilâhiyye 65. 

ma'nâ (bk. maânî) 47, 225-227, 295, 325, 
326,342. 

ma'nâ-yı hayâl 245. 

ma'nâ-yıihlâs 256. 

Mâni' 159.^ 

manzume 193. 
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manzûme-i âhiret 194. 

nıanzûme-i şems 3, 4. 

manzûme-i şemsiyye7, 300, 301. 

manzûr 146, 147. 

ma'rifet (bk. maârif) 59, 61, 68, 73, 74, 77, 
87, 9S, 100, 101, 111, 152, 153, 160, 295, 
331. 

ma'rifet-i fıtriyye 100. 

ma'rifet-i f ıtriyye-i zâtiyye 98. 

ma'rifet-i Hak 308. 

ma'rifet-i hakîkıyye 298. 

ma'rifet-i i lâhiyye 99. 

ma'rifet-i külliyye 75. 

ma'rifet-i nefs 119. 

ma'rifet-i tabîiyye-i fıtriyye 98. 

ma'rifet-i vücûd 67. 

ma'rûf 315. 

marzıyyün-anh 322, 323. 

marzî 140-145, 147-149, 152, 154-157, 
202,320. 

marzî-i mukayyed 1 49. 

marzî-i mutlak 149. 

masîr280. 

mâsivâ (bk. gayr, sivâ) 257. 

mâsivâ-yı Hak 43, 258, 272, 278, 287. 

ma'siyet (bk. maâsî) 200, 202. 

ma'sûmlOl, 102. 

ma'şûk 72, 256, 261, 294, 309. 

ma'şûk-ı hakîkî 225. 

matlab313. 

mayi' 29 2. 

mâyi-inârî 185. 

ma'zeret347, 348. 

mazhar (bk. mezâhir) 50, 51, 71, 99, 109, 
128-130, 137, 138, 144, 147, 148, 152- 
154, 180,196,235,255,260,273,275, 
277,280,306,323,330. 

mazhar-ı etemm 64. 
mazhar-ı kâmil 139. 
mazhar-ı kül 151. 
mazhar-ı muhammedî 269, 271. 
mazhar-ı su veri 307. 
mazhar-ı ulûhiyyet 269. 
mazhariyyet-i cem'iyye 75. 
mazruf 46. 



mebde 27, 28, 31, 51, 182, 327. 

mebde- i taayyünât 269, 272. 

mebde-i vahy-i ilâhî 223. 

mecâlî (bk. meclâ) 38. 

mechû!41. 

meclâ (bk. mecâlî) 31, 32, 38, 39, 151, 152, 
260. 

meclâ-yı ukul 117. 

mec'ûl 4, 186,346. 

medh 163. 

medlul 46. 

mefâtîh-i gayb 329. 

mefhûm-ıküHÎ 181, 182, 195. 

mefhûmât255. 

mefûl 4. 

mehâmid 36,51,70,310,311. 

meh-rû 37. 

mekân 5, 5, 6, 8, 9, 11, 40, 41, 46, 309. 

mekânet 5,5,8-11,41. 

mekîn 46. 

mekr 48,49,191. 

mekşiifü'l-gıtâ284. 

melâike (bk. melek) 8-10, 45, 278. 

melâike-i âlîn 9, 10. 

melek (bk. melâike) 72, 224, 226, 228. 

melek-imukarreb 150. 

melekût 130. 

me'lûh 56, 57, 74, 144, 174, 258, 307. 

me'lûhiyyet 54, 55. 

me'raûr 200, 204. 

menâkıb 123. 

menâm (bk. uyku) 102, 110, 113. 

menâzil-i ekvân 14. 

menşe 304. 

menşe-i esma ve sıfat 299. 

merâtib (bk. mertebe) 23, 25, 47, 72, 115, 
128, 162, 183, 256, 313, 321. 

merâtib-i a'dâd 23, 25, 32. 

merâtib- i aded 19. 

merâtib-i adediyye 20. 

merâtib-i âliyye 162. 

merâtib-i ciiz'iyye 16. 

merâtib-i Hak 281, 282. 

merâtib-i hayât 270. 

merâtib-i ilâhiyye 8, 9. 
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merâtib-i i'tibârıyye 127. 

merâtib-i kesife 21. 

merâtib-i kevniyye 97. 

merâtib-i külliye 16, 17. 

merâtib-i ma'neviyye 99. 

merâtib-i mü teayy ine 313. 

merâtib-i sûriyye 99. 

merâtib-i tenezzülât 127. 

merâtib-i ulviyye ve süfliyye 225. 

merâtib-i vücûd-i mutlak 85. 

merâtib-i zuhurat 16. 

merâtibihıfz 158. 

merâyâ-yı a'yân 87. 

merbûb 56, 57, 74, 137, 140, 141, 157, 174, 
260,267,307. 

merbûbât-ı kesîre 267. 

merbûbiyyet 55, 56. 

merci' 280. 

merhum 144. 

mer'î314. 

Merih 2, 4, 19 3. 

merkeb291,330. 

merkûb 329, 330. 

merkûb-i insan 300. 

merkûz 335. 

mertebe (bk. merâtib) 16, 17, 19, 22, 47, 49, 
93, 120, 146, 158, 182-185, 187,219, 
267,285,299,313,346. 

mertebe-i aded 23. 

mertebe-i adediyye20. 

mertebe-i ahadiyyel91, 299. 

mertebe-i ahadiyyet 33, 42, 58, 120, 139, 
144, 145, 182, 187, 252, 267, 333, 346. 
mertebe-i akıl 38, 39, 195, 236, 257. 
mertebe-i amâ 300. 
mertebe-i ayn 120. 
mertebe-i camia 57. 
mertebe-i el taf 51. 
mertebe-i ervah 1 83. 
mertebe-i esma ve sıfat 144. 
mertebe-i gayb 248. 
mertebe-i gaybu'l-guyûb 188. 
mertebe-i halkıyyet 191. 
mejrtebe-i hayâl 232. 
mertebe-i his 39, 195. 



mertebe-i hüviyyet 45. 

mertebe-i ıtlak 55, 182. 

mertebe-i ilim 120, 237, 244. 

mertebe-i îmân 100, 

mertebe-i imkân 191. 

mertebe-i imkâniyye 48. 

mertebe-i kesafet 11, 58, 120, 304. 

mertebe-i kesife 21, 300. 

mertebe-i kesîfe-i şehâdet 1 1. 

mertebe-i kesret 34. 

mertebe-i kevniyye 60. 

mertebe-i letafet 11, 58, 115, 185, 261, 304. 

mertebe-i nübüvvet 42. 

mertebe-i nübüvvet ve risâlet 31. 

mertebe-i sıfat 346, 352. 

mertebe-i sıfat ve esma 188. 

mertebe-i şehâdet 11, 25, 28, 42, 114,127, 
247. 

mertebe-i taakkul 254. 

mertebe-i taayyün 1 82. 

mertebe-i tenezzül 183. 

mertebe-i ulûhiyyet 34, 55, 56, 144, 332. 

mertebe-i vahdet 45,144. 

mertebe-i vâhidiyyet 36, 42, 183, 188, 252, 
350,352. 

mertebe-i vücûbiyye 48. 

mertebe-i yakîne 264. 

mertebe-i zât 11,1 83, 188, 352. 

mertebe-i zât-ı sırf 36 . 

mertebe-i zuhur 188. 

mertebesi 19. 

mesâlik-i felsefiyye 27. 

mesken 291. 

meslek 280, 323. 

meşârib (bk. meşreb) 67, 189. 

meşhed 73, 136,295. 

meşhûd 241, 284, 285 v 303, 304, 352. 

meşiyyet 63-66, 123, 241, 

meşiyyet-i ilâhiyye 65, 67. 

meşiyyet-i vahide 65. 

meşreb (bk. meşârib) 234, 244. 

mevâlîd-i selâse 278. 

mevâtın (bk. mevtin) 80, 115, 281, 347. 

mevc 18,251. 
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mevcûd (bk. mevcudat) 138, 140, 143, 144, 
147, 151, 156, 260, 269, 272, 274, 293, 
314, 333-335,347. 

mevcûd-İ hakîkî 12. 

mevcûd-i haricî 160. 

mevcûd-i müstakili 81. 

mevcûd-i vâhid-i hakîkî 12. 

mevcudat (bk. mevcûd) 10, 12, 99, 145, 182, 
235,275,296,347-349. 

mevcûdât-ı hâriciyye 240. 

mevcûdât-ı nâ-mütenâhiyye 296. 

mevcudatın zî-hayât yolduğu 98. 

mevhûm285. 

mevhûmü'l-vücûd287. 

mevlâ 158. 

mevsûf 182. 

mevsûl 157. 

mevt (bk. ölmek) 175, 243, 291, 292. 

mevt-i ıztırârî 35, 149. 

mevt-i ihtiyarî 149. 

mevt-i iradî 35, 225. 

mevt-i sûrî 142. 

mevtin (bk. mevâtın) 47,48,51,114-116, 
124,142,281,282. 

mevtın-ı âhiret 62, 115, 162, 347. 

mevtın-ı berzah 347- 

mevtın-ı dünyâ 62, 115,347. 

mevtın-i evvel 48. 

mevtın-ı rü'yâ 107, 108. 

mevtın-ı sânı 48. 

mevtın-ı taayyün 48. 

mey 208. 

meyve 221, 326. 

meyyit 283, 284. 

mezâhib (bk. mezheb) 329,330. 

mezâhir (bk. mazhar) 23, 32, 36, 43, 50, 56, 
57, 101, 102, 109, 152, 159, 175, 203, 
219, 236, 252, 254, 255, 259, 267, 269, 
271,296,305,306,315,352. 

mezâhir-i âlem 2 6 1 . 

mezâhir-i cemîle-İ insâniyye 87. 

mezâhir-i esma 36, 44, 163. 

mezâhir-i esma- i ilâhiyye 178. 

mezâhir-i esma ve sıfat 87, 92. 

mezâhir-i Hak 153,162. 

mezâhir-i halkıyye 50, 87, 160. 



mezâhir-i ilâhiyye 284. 

mezâhir-i kevniyye 260. 

mezâmm 36, 128,311,312. 

mezheb (bk. mezâhib) 331. 

mezheb- i mahsûs330. 

mezkûr286. 

mezmûm50-52, 309. 

mezmûmât 310. 

miat 16. 

mrmârl39, 327. 

mr*mârhk55,138. 

min-haysü'l-akll7. 

min-haysü'1-esmâ ve's-sıfât 74. 

min-haysü'1-hakîkaSO. 

min-haysü'1-hiss 17. 

min-haysü's-sıfât 185. 

min-haysü't-taayyünât zılâldir 240. 

min-haysü'z-zât68, 71, 74, 185, 260, 317. 

min-haysü'z-zât Hakk'ın aynıdır,240, 

min-külli'1-vücûh 161. 

mi'râc (bk. urûc) 1. 

mir'ât (bk. âyîne) 74, 151, 229. 

mir'ât-ı a'yân 351. 

mir'ât-ı hayâl 93, 102, 1 1 1, 223. 

misâl 46, 53, 55, 83, 221, 225. 

misâl-i mukayyed 114. 

misâl-i mutlak 114,223. 

misi (bk.emsâl)l 55, 156,256,302,304. 

misliyyetl56, 192-194, 302, 303. 

mizâcl65, 166,198, 199,324. 

mizâc-ı husûsî 330. 

muabbir 111. 

muallim 28,233. 

muarrâ338. 

Muazzib 205,213. 

mûcid 118,258,334. 

mu'cize 88, 89, 176, 329. 

mtıdğa25. 

Mudilll4, 64, 144, 183, 188, 203, 268, 271, 
272,287,346. 

Mufassal 352. 

muğâyeret 24, 26, 146, 156, 245, 303. 

mugayir 161,185,220. 

muhabbet 43, 44,56. 
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muhabbet-iilâhiyye-izâtiyye 52. 

muhakkik 29, 100. 

muhakkikin 37,292,319. 

muhal 57. 

muhalefet 179, 180, 200, 202, 204, 205. 

muhalled-fi*n-nâr 216. 

muhammedîler 5. 

muhâzî 305. 

muhdesât 10, 11, 14, 50, 172-174, 342. 

muhibb-i ilâhî 54. 

muhît 7, 9, 11,37,298. 

muhlis-imuvahhid 161. 

muhtâcün-ileyh 255, 259, 260. 

muhtefî 70, 73, 76, 151, 173, 182, 188, 276, 

305. 
Muhyîl4, 159. 
Muizz 158-160. 
mukabil 305. 

mukaddime 336, 337, 339, 340. 
mukaddime-i uhrâ 339. 
mukaddime-i vahide 339, 340. 
mukarrebîn-i ilâhî 146. 
Mukavvim258. 

mukayyed 208, 243, 246, 302, 320. 
mukayyediyyet 266,351. 
muksır312. 
mum(bk.şem') 81,82. 
muris 233. 
musallî 174. 
musavvir39,40,260. 
musavviriyyet 55. 
mutasavvıf 37. 
mutasavvife 171. 
mu'tekadât 319. 
mu'tekıd 317, 322. 
Mu'tîl59. 

mutlak 208, 243, 246, 302, 320. 
mutlakıyyet 55, 302, 351. 
muvahhid 29, 244, 278,311. 
muvahhidîn 254, 286. 
muzmahil 146, 352. 
mübde'ât 303. 
mübelliğ200. 
mücâhedât 35, 87, 89, 222. 



mücâhede84,113, 171. 

mücâzât 165,262,332,345. 

mücerredât 116. 

mücidd 312. 

mücmel 110, 111,352. 

mücrim 282, 285. 

müdebbir 4, 269, 303, 304, 325, 347. 

müesserün-fîh 173. 

müessir 153,173,334. 

müessir-i hakîkî 30. 

müessir-i haricî 347. 

müfessirîn 94. 

müfred 336, 337, 339, 340. 

müheyyem 43, 60. 

müheyyemîn 60. 

mühtedî 144. 

mükâfat 165, 177, 191, 262, 345. 

mükellef 70, 71, 179, 200, 201, 313. 

mükellef-i me'mûr 155. 

Mükevvin333, 334. 

mülâbese 191. 

müiâbis 184,190. 

mülk 77, 77. 

mü'min 66, 167, 200, 201, 216, 268, 271, 

284,285,316. 
Mümît 14, 159. 
mümkin (bk. mümkinât) 63, 64, 195, 196, 

212,220,256,304. 

mümkin-i mütevehhem 157. 
mümkinât (bk. mümkin) 52, 181, 186, 190, 
191,197,198,236,241. 

mümkinât-ı ma'dûme 191. 

ımimtedd 245.- 

mümteni' 6 5. 

münafık 168,207. 

münâftkînl67. 

mün'akad 184. 

mündemiç 327, 333, 34 1, 346. 

münezzeh 6, 48, 49, 183, 187, 191, 251, 
255,256,349. 

münezzehiyyet 256. 

münezzih-i câhil 315. 

münfâilât268. 

Mün'im72,205,213. 

münker314. 
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münselih 3. 

Müntakıra 144, 167, 179, 180, 282. 
mürebbî 143. 
mürîd 230. 

mürîd-i muktedir 210. 
mürşid 230. 

mürşid-i kâmil 111, 264, 266. 
müsâade 74. 
müsâfir 287. 
müsavat 338. 

müsemmâ 40, 158, 160, 163, 174, 251, 
257,268,306. 

müsemmâ-i Allah 269. 

müsfire 343,344. 

müslim 172. 

müslîmînl71. 

müslüman 147. 

müstağni 187. 

müstağni 55, 302. 

müstahîl 57. 

müstahlif 129. 

müstakil 182, 245, 307, 339. 

müstakıllü'l-vücûdöO, 264, 265. 

müstebşire 343, 344. 

müstefâd 52. 

müstehlek73, 145, 157, 182, 187, 254, 
350,352. 

müstenedün-ileyh 182. 

müşabehet 192-195. 

müşahede 29, 60-62, 64, 67, 73-75, 101, 
112-115, 117, 121, 122, 126, 127, 150- 
152, 183, 188, 207, 208, 230, 233, 239, 
246, 254, 275, 287, 311, 315, 316, 331, 
348. 

müşâhede-i Hak 351. 

müşâhedetü'l ebrâr bey ne' t- tecellî 
ve'l-istitâr206. 

müşebbeh 55. 
müşebbehün-bih 55. 
müşebbih315. 
Mü şerri 178. 
müşrik 311. 
Müşteri 3,4, 193. 
müteayyin 294. 

mütecellî 246, 247, 269, 273, 275, 288, 303, 
314,320. 



müteessir 334, 341. 
mütehallel 53. 
mütehallil 53. 
raiitekellim 37. 
mütelevvin 46. 
mütemekkin 46. 
mütenâhîll7. 
mütercim 189, 
miiteşâbihât298. 
müteşerri 143. 
müttakî 127,309,310. . 
müvelledât 100. 
müvellidü'l-humûza 291. 
müvellidü'l-mâ291. 
MÜzill 158-160. 

N 

Nâfi' 14, 144, 155, 159, 183, 203, 268. 
nâ-mahrem213. 

nâ-mütenâhî (bk. gayr-i mütenâhî) 33, 117, 
118,120,298,346. 

naîm 165, 167, 282, 322, 323. 

naîm-i cinân 283, 324. 

naîm-İ cinânu'1-huld 166. 

naînı-i hâlis 167. 

naîm-ikurb282,283. 

naîm-i mutlak 282,283. 

naîm-i müstakıll-i zâid 324. 

nakais 312. 

nakış (bk. nukuş) 262, 266. 

nakîb 168. 

nakız 63, 64, 66. 

nakkaş 39. 

nakkaşlık 39. 

namaz 320, 321. 

nâmûs 172, 173. 

nâr 131, 132,324. 

nâr-ıbu'd 264. 

nâr-ı cehennem 283. 

nâs224,259. 

nâs uykudadır 225,231. 

nâsıye 140, 152, 196, 202, 267, 270, 279- 
281,283,284,296,314,323. 
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nasr 74. 

nass 110,111. 

na't(bk. nuût) 255, 333. 

na't-ı ahadiyyet 256. 

nâtık243,274,275,293. 

nazar-ı aklî66, 247. 

nazar-ı fikrî 31, 66. 

nazar-ı hakikat 143, 313. 

nazar-ı hissi 6. 

nazar-ı iksir 83. 

nazar-ı istidlal 193. 

nazar-ı şeriat 143. 

nazır 50, 145-147. 

nebat 38, 72, 99, 100, 272, 274, 292. 

nebatat 98,270,275. 

nebâtiyyet 101. 

nebî (bk. enbiyâ) 110, 168, 170,295,297, 
308,327,330. 

nefaset 298. 
nefes 116, 306, 307. 
nefes-i akdes 57, 58. 
nefes-i rahmanı 116, 185,243,244,269, 
299, 306, 307, 327. 

nefes-i rahmânî-i ahadiyye 72. 

nefl 54. 

nefs (nüfûs) 28, 56, 57, 99, 131, 145-149, 
151-153, 158, 160, 165, 190, 281, 282, 
290, 298, 308-312, 316, 317, 319, 348. 

nefs-i Hak 121. 

nefs-i hayvâniyye 330. 

nefs-i mu tmainne 148-150. ' 

nefs-i natıka 177. 

nefs-i vahide 25. 

nefs-i vehmî 153. 

nefsini bilmek 1 53. 

nefsini bilmiş 152. 

nefy-i kesret 256. 

nekavet-i bâtın 231. 

Neptün 4, 7, 193. 

neseb 256. 

neş'e-i nefsâniyye 194. 

neş'e-i rûhâniyye 194. 

neş'et 10, 101. 

neş'et-i âhiret62. 

neş'et-idünyeviyye 49. 



neş'et-i insâniyye 169. 

neş'et-i uhreviyye 143. 

nevâhîl70, 179. 

nevânıîs 178. 

nevâmîs-i hikemiyye 175. 

nevm(bk. uyku) 223. 

nevm-i gaflet 225. 

nevs 95. 

neyyir-i vücûd 229. 

nıkmet283,290. 

nısf 156,333. 

nısfîyyet 157. 

nidd 159. 

nikab 162, 182. 

nikâh 23, 25. 

ni'met 323. 

ni'met-i sûrî 290. 

nisbet (bk. niseb) 14, 55, 65, 1 56, 333, 338. 

nisbet-i erbaa 338. 

nisbet-i ittisâliyye 250. 

niseb (bk. nisbet) 10, 12, 52, 54, 54, 145- 
147, 188, 219, 246, 260, 267, 308, 309, 
346,347,349,350. 

niseb-i aderaiyye 35-37. 

niseb-i ilâhî 307. 

niseb-i ilâhiyye 1 16, 288, 306. 

niseb-i ilmiyyeÖl. 

niseb-i kesîre 288. 

niseb-i rubûbiyye 128. 

niseb-i zâtiyye 41, 188. 

nişan 314, 329. 

nizâm-ı âlem 169. 

nizâm-ı mahsûs 336-340. 

noksan 69. 

nokta-i basîta 182. 

Nuh'un gemisi 263. 

nuküş (bk. nakış) 47. 

nuküş-i kevniyye 93. 

nuküş-i mâsivâ 263. 

nuküş-ı taayyünât 274. 

nur 134, 220, 223, 229, 236, 237, 239, 242, 
243,246-248,258. 

nur219,238. 

nûr-iak!263,265. 
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nûr-i cân 83. 

nûr-i Hak 81, 86, 239. 

nûr-i hakîkî 219, 220. 

nûr-i mahz 81,89. 

nûr-i mücerred 219. 

nûr-i rabbânî 83. 

nûr-i rûhâniyyet 84. 

nûr-i şems 247. 

nûr-i vücûd 68, 120, 220, 238, 239, 241. 

nûr-i vücûd-i Hak 134. 

nûr-i vücûdî248. 

nûriyyet43,22Ü,239. 

nûriyyet-i mahza 220. 

nutfe 24, 25. 

nutk 274,275,293. 

nuût(bk.na't)256. 

nuût-i ma'lûme 255. 

nübüvvet 28, 103, 107, 176, 177, 224, 231, 
295. 

nüfûs 197, 212, 283, 289. 

nüfûs-ı habise 165. 

nüfûs-i hayvâniyye 330. 

nüfûs-i mücerrede 247. 

nüfûs-ı nakısa 176. 

nüfûs-ı tayyibe 165. 

nüşûr 194. 

nüzul (bk. tenezzül) 135,301,330. 

nüzûl-i rabbânî 146. 

O 

oğul (bk. veled) 24. 
okul (bk. akıl) 66. 
ol(bk.Kün)332,334. 
O'nun sureti 303. 

Ö 

öküz 105,106. 
ölmeden evvel Ölmek 82. 
ölmek (bk. mevt) 72. 
örf 52, 175, 176, 190. 
örf-i âmm 272. 
örf-işer'î 192. 
örtü (bk. hicâb)284. 



peder (bk. baba) 326. 

perde (bk. hicâb) 87, 88, 150, 261, 284, 286, 
294,319. 

perde-i nefsâniyyet 85. 
peygamber (bk. nebî) 171, 176, 178, 233, 
313. 

put288, 317. 
putperestlik 317. 
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Rab 39, 40, 56, 57, 74, 127, 128, 130, 131, 
138, 140-144, 146, 149, 150, 152, 153, 
157-159, 174, 219, 247, 258, 260, 267, 
270,272,307. 

Rab Hak'tır 313. 

Rabb-iâ'lâ314. 

Rabb-i hâs 31, 137, 138, 140, 141, 143, 
144, 148-150, 152-154, 159, 162, 196, 
197, 268, 270-274, 280, 281, 283, 284, 
296,323,330,331. 

Rahb-i muhakkak 153. 

Rabb-i mutlak 148,283,284. 

Rabb-i umûm 240. 

Rabbânî 83. 

Rabbü'l-a'lâ280. 

Rabbü'l-âlemîn 86, 87, 144, 300. 

Rabbü'l-erbâb 31, 141, 148, 154. 

Râfi'159. 

rahat 320. 

Rahmân9, 115, 144, 272, 306. 

rahmetl67, 269, 272, 341, 342, 344. 

rahmet-i âmme 269. 

rahmet-i hâlisa 324. 

rahmet-i hâssa 269. 

rahmet-i hassa 167. 

rahmet-i rahîm 167. 

rahmet-i rahman 167. 

rahmet-i rahmanı 272. 

rahmet-i rahmâniyye 269. 

rahmet-i sıfâtiyye 269. 

rahmet-i zâtiyye 269. 

rahmet-i zâtiyye-i âmme 269. 

rahmet-i zâtiyye-i âmmeye 272. 
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râî314. 

Rakîb 7. 

râkib 331. 

râsihûn 298. 

ravhiyye 170. 

râzî 140-143, 147, 148, 150, 152, 154-157, 
180,202,271,305. 

râzikıyyet 54. 

rekâib329,330. 

rekîbe 329. 

renk (bk. levn) 46, 60, 88, S9,159, 246-248, 
350,351. 

renksizlik (bk. bî-renklik) 159, 350. 

resim 182, 221,251,302. 

ressam 32, 39, 139,341. 

ressâmiyyet 12,33,341. 

ressamlık 39, 55, 138. 

resul (bk. rusül) 84, 164, 175, 176, 200-205, 
214,295. 

Rezzâk 40. 

rezzâk-ı hakîkî 131. 

nak(bk. erzak) 260. 

rıdvân 344. 

rızâ 34, 145, 163, 175, 176, 178, 305, 323. 

rızk 75,76,129. 

rîh(bk. rüzgâr) 289, 290. 

rîh-idebûr281. 

riyâzât 1, 3, 35, 87, 89, 171, 222. 

riyâzat 177. 

rub' 156,333. 

rub'iyyet 157. 

rubûbiyyât 149. 

rubûbiyyet 54, 56, 74, 77, 128-131, 140- 
145, 145, 147, 148, 153, 156, 158, 174, 
179, 221, 259, 260, 267, 300; 307, 346, 
347. 

rubûbiyyet-i ahadiyye 281, 296. 
rubûbiyyet-ihâssa!38, 139, 144. 
rubûbiyyet-i mutîak 149. 
rubûbiyyet-i mutlaka 138-140, 144, 144, 
147. 

rûh(bk. ervah) 84, 122, 123, 162, 169,227, 
269, 272, 273, 292, 293, 297, 303, 304, 
320, 325, 326, 330. 

ıûh gözü 1 57. 

rûh iki nevi'dir 291. 



rûh-i insanî 82, 83. 

rûh-ıizâfî 183. 

rûh-i küllî 183, 292. 

rûh-İ mübarek 109,110. 

rûhânî72, 276. 

rûhâniyyet 83,84. 

ruhbâniyyet 171, 176. 

rusül 197, 198, 200, 295, 296. 

tusüİ-İ melâike 295. 

rûz-i mahşer 216, 222. 

rücû' 148-150, 150, 170,221,243,272, 
291,292,316. 

rükn 292. 

rüsum 153, 

rü'yâ24,93, 102, 103, 105-108, 110-112, 
222, 223, 226, 227, 229-232, 234, 264. 

rü'yâ-yı sâdıka 95, 224, 226. 

rü'yet 113,219,318. 

rüzgâr (bk. rîh) 289-291. 



saâdctöl, 69, 145, 173, 200, 201, 205, 206, 
323,352. 

sâadet 172. 

saadet-i ebediyye 323. 

saadet- i ezeliyye 216. 

sâb'ikîn 326,327. 

sabit (bk. sübût) 10, 61, 66, 334, 336. 

sabr 88, 89. 

sâcid257,258. 

sadâ 168. 

sâdıku'1-va'd 164,165. 

sâdıku'1-vaîd 165. 

safâ-ikalb231. 

safir 116. 

sağır 101, 102. 

sâhıt 305. 

sâhib321. 

sâhib-i vahy 308. 

sahra 331. 

saîd (bk. süedâ) 140, 141, 145, 172, 173, 
200, 202, 206, 284, 285, 322, 323, 343, 
344,352. 

sair 116. 
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sâk61,62. 

saka 88. 

sakin 241. 

sâlik 22, 90, 131, 134, 135, 262, 287, 294. 

Samed 255. 

Sâmirîî59. 

san'at308. 

sanayi 308. 

sancak 326. 

Sani' 142, 143. 

Sâni'-ihakîm 177,263. 

sarf ve zarf ehli 312. 

sarf-ı vehmî 125. 

sâri (bk. sereyân) 18, 75, 99, 269, 303, 304. 

saye (bk. gölge) 81, 82, 256. 

seb'a-i seyyare 193. 

sebeb 260, 339-342. 

sebeb-i halkî 341. 

sebeb -i ma' nevî 341. 

sebebiyyet 260,336. 

secde 10, 98, 113, 229, 230, 258, 314, 326. 

secde-i tekrîm 231,232. 

sefer 287. 

sefine 264. 

sefine-i vücûd 90. 

sehâb-ımuzîl85, 193, 194, 300. 

sehare 309. 

selâraet-i sadr 231. 

sem' 53, 54, 161, 248, 249, 277, 294, 297, 
310,311,315,346. 

semâ (bk. semâvât) 238, 301. 

semâ-İahadiyyet 299. 

semâ-i dünyâ 146,301. 

semâvât (bk. semâ) 43, 184, 193, 304. 

semî' 40. 

sena 50, 163-165. 

ser 90. 

sereyân (bk. sârî) 46, 47, 115, 1 16. 

sereyân-ı vücûd 304. 

setr 150. 

sevâbl78, 190, 192. 

seyr 329-331. 

seyr-i billâh 273. 

seyr-ienfüsî 316. 



seyr-i fillâh 107,128. 

seyr-i ilallâh 107. 

seyyârât (bk. seyyare) 4, 300. 

seyyârât-ı sağîre 4, 193. 

seyyârât-ısüfliyye 301. 

scyyârât-ı ulviyye 301. 

seyyare (bk. seyyârât) 7, 301. 

seyyiât 164, 181. 

sıcak (bk.hârr) 29. 

sıdk-ıva'd 163-165. 

sıdk-ıvaîd 163. 

sıfat (bk. sıfat) 33, 36, 41,51-53, 74, 1 16, 
120, 137, 138, 145, 146, 151, 173, 181- 
183, 220, 254, 256, 267, 307, 333, 346, 
347,350,352. 

sıfat (bk. sıfat) 50, 145, 160, 182, 221, 235, 
251. 

sıfât-ıabd 44, 46. 
sıfât-ıacz313. 
sıfât-ı arıza 13. 

sıfât-ı beşeriyye 48, 90, 131, 134, 279. 
sıfat-ıcemâdiyyet 101. 
sıfât-ı cemâliyye 100. 
sıfât-ı ezeliyye 327. 
sıfât-ı Hak 44, 49, 249. 
sıfât-ı hakkıyye 48. 
sıfât-ıhalkıyyel28, 191. 
sıfat- ıhalkıyye 48. 

sıfât-ı ilâhiyye 44-46, 48-50, 64, 125, 129, 
134,169,267,291,292. 

sıfât-ı ilâhiyye-i sübûtiyye 43. 
sıfât-ı kemâliyye 161. 
sıfât-ı kemâliyye-i Hak 313. 
sıfât-ı kevniyye 191,261. 
sıfât-ı kudret 3 13. 
sıfât-ı muhdesât 48-50. 
sıfât-ı naks 48, 49. 
sıfât-ı nefsâniyye 81-84. 
sıfât-ı nefsiyye-i ezeliyye 189. 
sıf ât-ı noksâniyye 312. 
sıfât-ı rabbâniyy e 56, 341. 
sıfât-ı seb'a 275. 
sıfât-ı ubûdiyyet 130. 
sıfat ve esraâ-i ilâhiyye 92, 99. 
sıfât-ı zemm 49. 
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sıfâtullâh 309. 

sıhhat 199. 

sıkıntı 341. 

sır 124, 125. 

sırat 272, 273,279. 

sırât-ı müstakim 27, 140, 143, 196, 267- 
272, 279-281, 283, 285, 296, 323. 

sırr-ı kader 61,66, 67, 179, 180, 195, 197, 
348. 

sırr-ı rubûbiyyet 141, 142. 

sırr-ı vahdet 293. 

sİdretü'l-müntehâ 7. 

sine 228. 

siper 310, 312. 

sivâ (bk; mâsivâ) 245, 250, 251. 

sivâ-yı Hak 234, 242, 244, 245. 

sivrisinek 133, 134. 

siyâset 169. 

sohbet-i ahmak 212. 

sohbet-i arif 287. 

su 13,21,78, 115, 135, 151, 184, 185, 190, 
249, 253, 256, 261, 284, 285, 292, 304, 
305,351. 

sû'-iedeb95,318, 

sû'-izan231. 

sual 203, 345. 

Subbûh2. 

suğrâ 339, 340. 

suhriyye 49. 

sulb292. 

sulh 350. 

sultân-ıniseb307. 

sûre-İHûd204,205. 

sûre-i ihlâs 256, 317. 

suret (bk. suver) 6, 6, 1 3, 26, 38, 47, 58, 
174, 181, 183, 186, 187, 216, 221, 222, 
225-227, 237, 244, 246, 250, 253, 255, 
260, 261, 269, 295, 304, 314, 315, 326, 
352. 

sûret-i cesedâniyye 330. 

sûret-icesediyye 330, 331. 

sûret-i esmâiyye 254. 

sûret-i Hak 49, 248. 

sûret-i halkıy ye 127. 

sûret-i hayâl 232. 

sûret-i hayâliyye 106, 111, 224, 318. 



sûret-i ilâhiyye 45, 46, 71, 72, 96, 101, 127, 
129,213. 

sûret-i ilâhiyye-i cem'iyye-i kemâliyye 72. 

sûret-i ilmî 33. 

sûret-i ilmiyye 12, 68. 

sûret-i insan 292. 

sûret-i insâniyye 99. 

sûret-i kemâl 113. 

sûret-i kemâliyye 113. 

sûret-i kesîf 273. 

sûret-i kevniyye 233. 

sûret-i mahdûde 314. 

sûret-i misâliyye-i nûrâniyye 3. 

sûret-i muhayyele 317. 

sûret-i mütehayyiîe 227. 

sûret-i noksan 113. 

sûret-i zıllî 235. 

suretinin vücûdu 47-49. 

susuzluk 48. 

suvârî 330. 

suver (bk. suret) 6, 32, 160, 242. 

suver-i âlem 38, 241, 263, 263, 264, 306, 
307, 309. 

suver-i a' mâl 7. 

suver-i avalim 38. 

suver-i a'yân 29, 307. 

suver-i cismâniyye 116, 117. 

suver-i ekvân âyîneleri 225. 

suver-i esmâiyye 12, 32, 272. 

suver-i eşya 266, 276, 300, 307. 

suver-i gaybiyye ıttıla' 223. 

suver-i halkıyye 1 16, 120, 121, 225, 275. 

suver-i hâriciyye ve zihniyye 318. 

suver-i hayâliyye 7, 93, 103, 105, 111, 183, 
223,226,229,231,232,253. 

suver-i hissiyye 103,106,111,229,231, 
232. 

suver-i hissiyye-i hayâliyye 233. 

suver-i ilmiyye 32, 33, 58-60, 116,1 19, 120, 
183,188,260,285. 

suver-i ilmiyye-i gaybiyye 77. 

suver-i ilmiyye-i ilâhiyye 38, 237. 

suver-i imkâniyye 59. 

suver-i kabîha 215. 

suver-i kelimât 47. 
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suver-i kesife 58, 184, 234, 304. 

suver-i kesîre 30, 33. 

suver-i kevniyye 135. 

suver-i mahdûde 313. 

suver-i mahlûkât 273. 

suver-i mahsüsât 223. 

suver-i muhayyele 123. 

suver-i muhtelife 221. 

suver-i müteayyine-i kevniyye 221. 

suver-i mütehayyile 234. 

suver-i nûriyye 113. 

suver-i taayyünât 298, 352. 

suver-i tabîiyye 29. 

suya batmamak 3. 

suyun rengi kabının rengidir 247. 

süadâ (bk. saîd) 343-345. 

sübût (bk. sabit) 64, 66, 67, 139, 187, 197, 
200,239,346. 

süfûr 344. 

sülük 54, 113,280,287,296,323. 

sülûk-ı ma'nevî 279. 

sülüs 156, 333. 

sülüsiyyet 157. 

sünen-i peygamberi 264. 

sünnet 264. 

sünnet-i hasene 177. 

sünnet-i resûlullah 264. 

süt 108, 109, 112, 223,227. 

süvâc 95. 

süveydâ72. 



şah damarı 284, 285. 

şâhid 303, 304. 

şahsiyyet 24, 245. 

şakî(bk.eşkryû)141,145, 200, 206,213- 
215, 284, 285, 322, 323, 344, 352. 

şâkir 286. 

şân315. 

şarâb-ı muhabbet 118, 119. 

şart-ı hâs 340. 

şart-ı mahsûs 336-340, 342. 

şecer (bk. ağaç) 7. 

şecere-ikevn331. 



şehâdet 114. 

şehâdet- i mutlak 221. 

şehîd 7. 

şehvet 52, 100,222. 

şekli 343. 

şekavet 61 , 69, 200, 205, 206, 213,214, 
216,344,352. 

şekavet-iezeliyye 215,216. 

şekk278. 

şekl-i evvel 340. 

şekl-irâbi 340. 

şem' (bk. mum) 80-83. 

şems (bk. güneş) 2, 4, 86, 193, 258, 263. 

şems-ihüdâ251. 

şems-izât 134,162,309. 

şe'n (bk. şuûn) 173, 188, 221, 246. 

şer' (bk. şeriat) 52, 170, 172, 177. 

şer'-i ilâhî 176. 

şerâyi'28, 171,177, 184. 

şeriat (bk. şer') 171, 173, 177, 185, 201. 

şerîal-ı muhammediyye 171. 

şerik 304. 

şerr 69, 163, 164, 190-192, 201, 346-348. 

şerriyet 347. 

şey 333-336, 339. 

şey-ima'lûm201. 

şey-i müdrek 244. 

şey'i mevcûd 270. 

şey'iyyet 333, 334, 336. 

şeytan64, 108, 110,230,231. 

şifâ 320. 

şirk 162. 

şuhûd 101,225,280,310,311,347,348, 
350. 

şuhûd-i âmra 117. 

şuhûd-ı aynî-i ayânî 352. 

şuhûd-i daimî 99. 

şuhûd-i Hak 225, 352. 

şuhûd-ı kâmil 246. 

şuhûd-ı mutlak 183. 

şuhûd-i sahîh 117. 

şu'le-i rabbani 82. 

şuûn(bk. şe'n) 50. 

şuûn-ı ilâhiyye ve kevniyye 352. 

şuûn-i zâtiyye 52, 234, 245, 349. 
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şuûnât (bk. şe'n, şuûn)7, 51, 173, 174, 182, 

221,260. 
şuûnât-ıilâhiyye 118,347. 
şııûnât-mâmütenâhiyye 138. 
şuûnât-ızâtiyye 61, 183, 225, 346, 350, 352. 
şükr 173. 



taaddüd 68, 74,244. 

taaddüd-i i'tibârî 346. 

taaddüd-isuver 10. 

taam 320. 

taayyün (bk. taayyünât) 23, 24, 48-51, 53, 
68, 76, 78, 80, 87, 128, 129, 134, 154, 
162, 183, 220, 246, 251, 252, 261, 294, 
301,313,317,351. 

taayyün-i âlem. 326. 

taayyün âleminin mebdei 326. 

taayyün cihetinden 29. 

taayyün-i cüz-î 25. 

taayyün-i evvel 36, 52, 58, 59, 72, 118, 127, 

142,183,299. 
taayyün-i hâs 273. 
taayyün-i küllî 25. 
taayyün-i mahsûs 274. 
taayyün-i nev'î 25. 
taayyün-i nisebî 52. 
taayyün-i sânı 127. 

taayyünât (bk. taayyün) 23-26, 29, 32, 47, 
78, 115, 120, 121, 135, 162, 239, 246, 
260,294,309. 

taayyünât-ı ademiyye 346. 

taayyünât-ı eşya 272. 

taayyünât-ı halkıyye 52. 

taayyünât-ı hayâliyye 265. 

taayyünât-ı ilâhiyye 52. 

taayyünât-ı ilmiyye 118. 

taayyünât-ı kesife 87. 

taayyünât-ı kesîre 240. 

taayyünât-ı kevniyye 1 18. 

taayyünât-ı vücûdiyye 88. 

taayyünât-ı zulmâniyye 239. 

taayyünsüzlük251, 346. 

tabiat 26 1 S, 29, 32, 1 80, 197-199, 280. 

tabiat ne eksilir ne de ziyadeleşir 29. 



tabîb(bk. etıbba) 197-199. 

tabîb-iuhrevî200,202. 

tabiîn 94. 

ta'bîr 93, 102-108, 111, 112, 223, 224, 226, 

227,229,232-234. 
ta'bîr-i rü'yâ 223. 
tahallukl69. 

tahallül 44, 46, 48, 49, 53, 75, 76. 
tahayyül 123,233. 
tahdîd300, 303, 313. 
tahmîd 270. 
tahvîf 165. 
takarrub 46, 95. 
takarrüb-ilalîâh96. 
takayyüd 154,317,351. 
takaza 62, 131. 
takdir 62. 
takdis 2. 

taklîl-i taam ve menâm 177. 
takva 128. 

takvanın üç mertebesi 1 27. 
takyîd 302. 
taleb-i süfl 100. 
tâlib 134. 
tâlib-İHakl34. 
tâlib-i hakikat 213. 
târem-ia'lâ207. 
ta'rîfât-ı ilâhî 234. 

tarîk (bk. yol) 111, 269-271, 279, 280, 285, 
287,294. 

tarîk-i Hak 262, 279, 280, 331. 

tarîk-ihâs33Q. 

tarîk-ı kemâl 271. 

tarîk-ı mahsûs 270. 

tarîk-i müstakim 268, 282. 

tarîk-ı noksan 271. 

tarîk-ı tevhîd 269. 

tarîk-ı vahdet 79, 268. 

tarîk-i yakîn 264. 

tarîk-ı zulmânî 331. 

tarîka-i hayvanı 330. 

tarikat 287. 

tasarruf 83, 99, 100, 125, 129-131. 

tasarruf-iHakl25. 

tasarrufât-ı fikriyye 100. 
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lasfiye-i kalb 222. 

tasrîf-i ilâhî 100. 

lasvîrât-ı hayâliyye 223. 

taş 100, 101,212. 

ta'tîl 34. 

ta'lîH şeriat 22. 

tavr-ı ma'rİfet 66. 

tavr-ı ma'rifet, idrâk-i aklînin fevkmdcdir 66. 

tavr-ı vücûd 44. 

tayyibât 165. 

teârüf 59, 60. 

teb'îzl39. 

tebliğ 203-206, 214. 

tecâhül-i arifane 96. 

teceddüd 162. 

tecellî (bk. tecelliyât) 12, 21, 32-34, 43, 57, 
61, 68, 113, 114, 121, 138, 145-147, 166, 
181, 186, 241, 242, 260, 261, 274, 291, 
292,298,315,317,318. 

tecellî-icüz'î 119. 

tecellî-i evvel 183. 

tecellî-i Hak 318. 

tecellî-i ilâhî 45, 269, 272. 

tecellî-i ma'nevî 1 17. 

tecellî-i sûrî 103, 117. 

tecellî-i zatî 57, 65, 305. 

tecellîde tekrar yoktur 192. 

tecelliyât 194, 317. 

tecelliyât-ı cemâliyye 52. 

tecelliyât-ı esmâiyye 52, 72, 134. 

tecelliyât-ı Hak 34, 116. 

tecelliyât-ı ilâhiyye 1 19, 272. 

tecelliyât-ı rabbâniyye 118. 

tecelliyât-ı vücûd 299. 

tecelliyât-ı zâtiyye ve sıfâtiyye 298. 

tecrîd 160. 

tedbîr 83, 169. 

tedbîr-i aklî 169. 

tedebbür215. 

teellüml91. 

teemmül 159, 350. 

teessür 129. 

teezzî 48. 

tefâvüt269,3l8. 

tefâvüt-imerâtib318. 



terâzııl 38, 39. 

tefâzul-i esma 13. 

tefekkür 159, 177,322,350. . 

tefrika (bk. fark) 261. 

tefviz 130, 131. 

tehâlüf213. 

tehdîd!65,299,301. 

tcheyyüm43. 

tek adetler 332. 

tekabül 14, 156. 

tekasüf 183. 

tekerrür 195. 

tekessür68. 

tekevvün 336. 

teklif 70, 205, 206. 

teklîf-imâlâ-yutâk205. 

teklik 332, 333. 

tekrar 190, 192-196. 

tekvîn 332-337, 339, 341, 344, 345. 

te!vîn84,278. 

temessül 228. 

temeyyüz59,77, 157-159,272, 299. 

ten 83, 88, 211. 

tenâkür 59. 

tenasüh 178. 

tenâzu'213. 

teneffüs 306. 

tenezzül (bk. tenezzülât, nüzul) 11, 13,21, 
25,36,77,78,115,120,127,185,187, 
191, 252, 261, 285, 293, 300, 301, 305, 
346. 

tenezzülât (bk. tenezzül) 14,47,51,80, 119, 
135,184,244,269,288,352. 

tenezzülât- 1 vücûd 183, 1 85. 

tenvîr-i bâtın 177. 

tenzih 2, 37, 55, 73, 74, 112, 113, 116, 160, 
161,191,299,315,315. 

terakkıyyât-ı fenniyye 308. 

terbiye 73, 137, 139, 141, 142, 144, 147, 
148, 150, 154, 163, 267, 268, 271, 330. 

tercüman 151,288. 

tesbîh2,98,270,275,285. 

te'sîrl29,336. 

teslim 97, 98, 100, 102, 105, 106. 

teslîs 332, 336, 337, 340, 342, 343, 
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tesviye 274, 275. 

teşbih 2, 2 1,55,116, 161,302. 

teşne-i hakâyık 285. 

teşne-i hakîkat274. 

teşrik 285. 

tevehhüm78,281,282. 

tevhîdl57,267,278,295. 

tevhîd-i sırf 285. 

tevhîd-i zât 267, 272. 

tevhîd-i zatî 271. 

te'vîl 223, 227, 231, 232, 263. 

tevlîd 317,318. 

tezâd (bk. zıd, ezdâd) 14, 160, 350-352. 

tezkiye-inefsl71,222. 

tıyn 327. 

timsâl 1 84. 

toprak 292. 

tövbe 301. 

tûl 183. 

turuk-ı müteferrika 271. 



U 



ubûdiyyet 77, 129, 131, 156, 158, 312. 

ubûdiyyet-i mahza 129-131, 149. 

uhûd-i sabıka 165. 

ukalâ (bk. âkil) 28, 66, 171, 172, 176, 177. 

ukübât 165. 

ukubet 190-192, 196,215. 

ukül(bk.akıl)83,116,307. 

ukûl-i cüz'İyye 1. 

ukûl-icüz'iyyel01,308. 

ukül-i mahcûbe 116. 

ukül-i mücerrede 247. 

ukül-i zaîfe 22. 

ulemâ (bk. âlim) 67, 176, 178, 298. 

ulemâ-yıbillâhl58. 

ulemâ- i ilm-i kelâm 285. 

ulemâ- i îseviyye 171. 

ulemâ-i mütefekkirin 304. 

ulemâ-i suret 312. 

ulemâ-i zahir 150. 

ulûf 16. 



ulûhiyyet 35, 49, 54, 56, 57, 74, 84, 101, 
138,144,145, 174, 179, 190,221. 

ulûhiyyetin zâhiriyyeti 29. 

ulûm (bk. ilim) 277. 

ulîim-İezvâk277,279. 

ulûm- i gayr- 1 nâfİa 345. 

u lıl m- 1 ilâhiyye-i zevkıyye 276, 279. 

ulûm-i nâfia 345. 

ulûm-İ yakîniyye 32. 

ulûm-i zahire 210. 

ulûm-i zevkıyye 280, 319. 

ulûm-ı zevkiyye-i ilâhiyye 276. 

ulüvv 100. 

u lü w- i hakîkî 11. 

ulüvv-i hakîkî ve zâlî 5. 

ulüvv- i izafet 12. 

ulüvv-i izafî 13. 

ulüvv-i izafî 10. 

ulüvv-İ ma'kûl 41. 

ulüvv-i mekân 2-9, 40-42. 

ulüvv-i mekânet 2, 4-10, 40-42. 

ulüvv-i mertebe 5. 

ulüvv-isıfâtî4,41,42. 

ulüvv-İ zât 137. 

ulüvv-i zatî 4, 8, 10, 12, 13, 38, 40-42. 

ulüvv-i zatî ve hakîkî 36. 

umk 183. 

umûr-i ademiyye 10, 12, 52, 312. 

umûr-ı ademiyye-i izâfiyye 52. 

umûr-i kâşife 296. 

umûr-i nisbiyye 37. 

umûr-i vücûdiyye 35, 36, 36, 312. 

unsur (bk. anâsır) 292. 

unsur-ı nârî 292. 

unsuriyyât 300. 

Uranüs 4, 193. 

urûc (bk. mi'râc) 3, 135, 215. 

usûl 171, 176-178. 

usûl-i fıkhlll. 

usûl-i tezkiye-i nefis 176. 

uşşâk-ı ilâhî 82. 

Utârid4,193,301. 

uyku (bk. menâm, nevm) 93, 222, 224, 226- 
229,231,233- 
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uyluk 291. 
uyûn(bk. ayn) 116. 
uyûn-ikesîre20,23,25,29. 
uyûn-i nevâzır 117. 
uzaklık (bk.bu'd) 281, 331. 
uzûbet 166, 290, 347. 

Ü 

üç 332-334, 336,337. 
üç gün 342, 343, 343. 
üJü'l-elbâb 310. 
ümem-isâlife308. 
ümmehât-ı semâniyye-i sıfat 90. 
ümmet 15, 264, 308. 
ümmet-i merhume 130. 
ümmet-i muhammediyye 6, 7. 
ümmü'l-kitâb 93, 182. 
üsîûb-i kelâm 167, 168. 
üstâd233,234, 308. 



vâcib54,256. 

va'd 164, 165, 342. 

va'd-i gayr-i mekzûb 342, 343. 

vahdâniyyet-i zâtiyye 310. 

vahdet 18, 20, 32, 34, 157, 207, 208, 254, 
262,267,331. 

vahdet-i arazıyye 156. 

vahdet gözü 233. 

vahdet-i Hak 254. 

vâhdet-i hakîkıyye 1 57. 

vahdet-i hakîkiy.ye-i vücûdiyye 161. 

vahdet-i sırf 350. 

vahdet-i vücûd 73, 157, 158. 

vahdet-i zâtiyye 73, 156, 161. 

vâhid 15-20, 20, 21, 23, 34, 35, 68, 156, 
157, 195, 255, 267, 305, 333, 352. 

vâhid aded değildir 19. 

Vâhid-İKahhâr31,148. 

Vâhid-i Rahman 116. 

vâhidiyyet 16, 35, 144, 146. 

vahy 162, 176, 221,223, 226-228. 



vahy-i ilâhî 224, 226, 308, 312. 

vaîd 163-165. 

vakfll3. 

vâris (bk. verese) 197-203, 214, 233, 249,' 
264. 

vâris-i kâmil 128, 234. 

vâris-i muhammedî 146. 

vâris-i müdakkık 73. 

vâris-inebevîlll,349. 

vâris-i tılûm-i nebevi 288. 

vâris-i ulûm ve maârif 284. 

varlık (bk. vücûd) 30, 135, 266. 

vâsıta-i idrâk 30. 

vech(bk.vücûh) 9, 13, 118,288,298,319, 
321. 

vech-i ahadiyyet 158. 

vech-i bakî 135, 225. 

vech-i enâniyyet 77. 

vech-i Hak (bk. vechullah) 135, 162, 225, 
320-322. 

vech-i halk 162. 

vech-i hâs 340. 

vech-i hüviyyet 77. 

vech-i mahsûs 337. 

vech-i mutlak 323. 

vech-i müfrid 337, 338. 

vech-i vâhid 30, 33, 35. 

vechullah (bk. vech-i Hak) 319-321. 

vehim 1, 27, 28, 31, 99, 103, 121-123, 250, 
251, 262-265, 275, 276, 285, 311, 331, 
346. 

vehimde halk etmek 122. 

vehm-ibu'd283. 

vehm-i enâniyyet 81. 

vehm-i mahz 81. 

vehmi 245. 

velayet 234. 

velâyet-i hâssa-i muhammediyye 234. 

velâyet-i muhammediyye 234. 

veled(bk. oğul) 256. 

veled babasının aynıdır 23. 

velehll9. 

velî (bk. evliya) 295. 

verese (bk. vâris) 197, 200, 214, 217. 

verese- i muhammediyye 96. 



420 



FUSÛSU'L HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 



verese-i peygamberi 249. 

vesâvis-i şeytanî 123. 

vikaye 151, 309, 310, 312. 

vîrâne90,91. 

visal 208. 

vuslat 136. 

vücûb-i zatî 128. 

vücûd (bk. varlık) 10-12, 14, 24, 29, 36, 47, 
51-54, 60, 64, 66-69, 69-72, 77, 99, 1 18, 
120-123, 127-129, 129, 135, 138, 139, 
142, 146, 147, 149, 151, 153, 155-158, 
161, 163, 173, 174, 181, 182, 184, 185, 
190-192, 195, 210, 213, 234, 239, 241, 
245, 246, 250-256, 258, 260, 261, 265, 
269, 272, 280, 281, 285, 287, 293, 294, 
300, 303-305, 307, 310, 314, 315, 333, 
335,339,341. 

vücûd-i ahadî 246. 

vücûd-i âlem 240. 

vücûd-i âlem vücûd-i Hak'tır 243. 

vücûd-i aslî 259. 

vücûd-i aynî 57, 142, 155, 306. 

vücûd birdir 47, 99. 

vücûd-i cı iiiânî 142. 

vücûd-i ekvân 243. 

vücûd-i eşya 243. > 

vücûd-i Hak 13, 21, 38, 43, 51, 53, 55, 56, 
58, 61, 68, 70, 73, 81, 99, 129, 135, 146, 
160, 171, 182, 191, 220, 234, 235, 239, 
242, 243, 245, 248, 249, 251-253, 255, 
255, 263, 285, 315, 322, 347. 

vücûd-i Hak âyînesi 181, 186. 

vücûd-i hakîkî 32, 182, 245, 250, 304. 

vücûd-i Hakk-ı mutlak 236, 237. 

vücûd-i hakkSnî 58, 116. 

vücûd-i halk 21, 54, 56, 85, 160, 263, 285. 

vücûd-i haricî 12, 67-69, 239, 242, 248, 327, 
336,346,350. 

vücûd-i haricî ve hissî 38. 

vücûd-i hissî 39, 68, 123. 

vücûd ifâza 62. 

vücûd-ıilmîl2, 32, 346. 

vücûd-i i'tibârî 99, 135, 235, 256. 

vücûd-i izafî 162, 175, 235, 237, 239, 244, 
245,253,305,339,347. 

vücûd-i izâfî-î âdem 35. 

vücûd-i kesîf 78, 80. 



vücûd-i kesîf-i insan 82. 

vücûd-i kesret 12. 

vücûd-i kevnî 11, 134, 235, 248. 

vücûd-i latîf-i Hak 33. 

vücûd-i mahlûkat 52. 

vücûd-i mahz 182, 220, 251. 

vücûd-i mecazî 81. 

vücûd-i mevhum 262. 

vücûd-i mukayyed 5, 8, 146, 240, 266, 305. 

vücûd-ı mutlak 5, 8, 9, 22, 47-49, 51, 68, 77, 
78, 100, 1 19, 120, 127, 139, 182, 240, 
244, 252, 258, 266, 269, 272, 293, 299- 
301,306,307,327,352. 

vücûd-i mutlak-ı Hak 80, 1 87, 288, 315, 
316,346. 

vücûd-i mutlak-ı latîf 77. 

vücûd-i mutlak-ı Vâhid 305. 

vücûd-i mümkin 256. 

vücûd-İ müstakil 51, 55, 85, 143, 185, 234, 

250, 253, 254, 258, 304, 339. 
vücûd-i müteayyin 1 1, 294, 309, 310. 
vücûd-ı rahmânî 1 1 5. 
vücûd-i sûrî 82. 
vücûd-i sübhânî 114. 
vücûd-ı unsurî 175. 

vücûd-i vâhid 23, 24, 24, 25, 189, 305. 
vücûd-i vâhid-i Hak 32. 
vücûd-i vâhid-İ hakîkî 24, 25,28, 34. 
vücûd-i vâhid-i Rahman 1 16. 
vücûd-i vâhid-i rahmânî 115. 
vücûd-i vâhid ve ahad 242, 244. 
vücûd vâhiddir 24. 
vücûd-i vehmî 262. 
vücûd-i zahir 71. 
vücûd-ı zât 183. 
vücûd-i zatî 57. 
vücûd-i zili 235. 
vücûd-i zıllî 253, 258. 
vücûd-i zihnî 57. 
vücûdât (bk. vücûd) 32. 
vücûdât-ıi'tibâriyye 11,256. 
vücûdât-ı izâfiyye 13. 
vücûdât-ı kevniyye 134. 
vücûdat-ı mukayyede 7, 9. 
vücûdât-ı müteayyine 258. 
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vücûdât-ı zahire 77, 309. 
vücûdda ağyar yoktur 163. 
vücûh(bk.vech) 138. 
vücûh-ı ilâhîyye 321. 
vücûh-i kelâm 111. 
vücûh-i kesîre 31. 
vücûh-ı muhtelife 288. 
vücûh-i vücûdiyyet 12. 



yâbis (bk. kuru) 26. 

yağ 104. 

yağmur 288, 289, 291. 

yahûdî 147. 

yakaza 93, 108, 109, 112, 223, 226. 

yakınlık 284, 285. 

yazı yazmak 308. 

yed-i Feyyaz 62. 

yer 301. 

yetmiş iki millet 263. 

yetmiş üç fırka 264. 

yevm-i kıyamet 113, 309, 314, 318. 

yılan 110, 216, 221, 222. 

yıldız (bk. kevâkib) 34, 229, 230, 262. 

yokluk (bk. adem) 135. 

yol (bk. tarik) 268, 285-287. 

yunânîler 233. 

Yûsuf-i muhammedî 233, 234, 253. 

yün 53. 



zahir- i vücûd 173. 

zahir, Zahir 1 3-15, 53, 54, 70, 74, 76, 78, 93, 
153, 154, 171, 173, 225,252, 253,293, 
295, 296, 298, 304-306, 311,312. 

zâkir286. 

zakkum 216, 222. 

zaman 304. 

zann (bk. zunûn) 288, 289. 

zann-ıaklî 318. 

zarf(bk. zurûf) 46, 78. 



zât 9, 10, 12, 21, 39, 40, 50, 55, 56, 64, 77, 
120, 135, 137-139, 141, 151, 151, 152, 
158, 160, 164, 175, 182, 187, 239, 243, 
244, 246, 249, 251, 254-257, 269, 275, 
303, 305, 332, 334-336, 341, 346. 

zât-ı ahadiyye 36, 252. 

zât-ıahadiyyct 87, 138, 140, 145, 159, 159, 
251,256,350. 

zât-ı baht 182. 

zât-ı camia 136. 

zât-ı eltaf-ı latif 300. 

zât-ı Hak 37, 40, 59, 78, 240, 250, 254, 267, 
269,302. 

zât-ı ilâhiyye 29, 29, 44, 52, 54, 240, 330, 
332,333. 

zât-ı Kildir 346. 

zât-ı latif 21, 183, 285, 304, 304. 

zât-ı latîf-i Hak 173, 184. 

zât-ı mucide 55, 333, 334. 

zât-ı mutlak 55, 56, 120, 208, 260. 

zât-ı mutlak-ı Hak 187. 

zât-ı mutlak-ılalîf 183, 183. 

zât-ı müteâliyye 221. 

zât-ı sırf 182, 182, 183,187,188,191. 

zât-ıulûhiyyet269. 

zât-ı vâhid 12,257,333,346. 

zâtiyyât 349. 

zâtullah90, 309. 

zebâne-i âteş 82, 83. 

zebh 95. 

zebîh 24, 94, 95, 97. 

zekâ 346. 

zekî-imutJak210. 

zemâim310. 

zendeka 158, 162. 

zerre 269. 

zevâhir-i eşya 312. 

zevat (bk. zât) 309. 

zevât-ıhaka"yık260. 

zevç 23, 25. 

zevce 25. 

zevk (bk. ezvâk) 98, 127, 208, 225, 233, 280, 
296,319. 

zevk-i isneyniyyet 131, 190. 

zevk-ı ma'rifet 244. 

zevk-i muhammedî 233. 
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zevkıyyet 166. 

zevkî311. 

zıd (bk.ezdâd, tezâd) 14, 156, 159, 160, 351. 

zıdchyyet 156,350. 

zılâl (bk. zili) 32, 213, 237, 239, 240, 243, 
257,258,262,263. 

zili (bk. gölce, sâyc) 12, 52, 72, 213, 234- 
237,239-248,250-254,258,259,261, 

345. 

zıll-i âlem 243. 

zıll-i hayâlı 258. 

zıll-i ilâhî 236. 

zıll-i memdûd 241,243. 

zıll-i nûrî 2 4 7, 248. 

zili sahibi 253, 254. 

zıll-i vücûd 241. 

zıll-i vücûdî 235, 237. 

zillin ahadiyyeti 244. 

zıllîyyet 244, 245,259. 

zıllullah235,241. 

zındık49,158. 

zibh95. 

zibh-i azîm 23, 24, 102, 103, 106. 

zî-hayât98,99,267,270. 

zî-rûh272, 281. 

zî-zıll 213, 236, 237, 241, 243, 245, 246, 
250,258. 

zikrl73,177,286. 

zillet 160. 

zina 52. 

ziya 219, 220, 237. 

ziyafet 75. 

zuhur 13, 14, 23, 29, 33, 37, 48-51, 55, 59, 
61, 70-72, 78, 120, 1 21, 1 34, 146, 149- 
151,188,202,208,221,237,238,245, 
269, 277, 292, 293, 304, 314, 315, 333, 
335,336,341,343-345,352. 

zuhûr-i cem'î ve tafsîlî 75. 

zuhûr-i enâniyyet 77. 

zuhiir-i Fahr-i âlem 327. 

zuhûr-i îcâbât 141. 

zuhûr-ı kemâl 342. 

zuhûr-i küllî ve tafsîlî 71. 

zuhur mertebesi 146. 

zuhurat (bk. zuhur) 153. 

zulmet 219, 220,237-239. 



zulmet- i ademiyye 238. 
zulmet-i ademiyyet 237. 
zulmet- İ beşeriyyet 83, 84, 86. 
zulmet-i küfr 214. 
zulumât 221. 
zulüm 62, 69, 298. 
zumın (bk. zann) 101,311,312. 
zunûn-i akliyye 317. 
zurûf (bk. zarf) 276. 
ziibdetü'l-nıutasavvifîn 28. 
zücâc 246-248. 
Zühal 3, 4, 193. 
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<**y& >^ ^ ^ ûİj. « j&t j^» >* ^ ^öb <j^j* cx 

^1 J Ji. I J^ J^J! c,j^1 i- JbO^Jt )l$. *j;\Jl d^c, JÜJU 



iıı. İ 



— \\\ — 



Jl J>- ^ /"> f • V* k»î ^ < «A^ <> c*/- 1 ** /^ f/ J 1 ^ 1 
***** 

* * ((? 




II 



< >L~VI o^ 4» l ^j t »ky 3> U aL*>> cJjJ ^_l^>ı *ı* ^ J^lyH ^ 
J^Si üjUlj Uj< *~J1 JL^ jjill» . ^J j* CJ l^*j Sji^t UjL-i 

ju jdü a *1 wj£ ^JjüUj j^un ot; ^ıı o>£j ^uı j*iü 

jl l— uİa Al o^l 2?" fr *^* ^* /^ <^^ *3^ <A • • wk~* uy* 

Lj * j* Âı j*> a* jOı a*uu ^ f/ oTyiî j 4;c âuu »î* uı j^J\ 

• # .* * 

v ^l c 3J JİI a-^V S^ ■ «A^ û* v/ 1 VM ^yifj . ^I>l 

^U>-j r*-J3 «^ ıi>^ *v** ^^ V *rf l^^ <3^ (* J? "-^/ ^ JjvM 
UI 1/jlcrJ» jjJu* j Ut jC : ^ «dil. Âl ^ U a_J^ Âl J^ 

**U>İ iTj JU 4i^ j İl Joa co 6 - 1^ bV, Ujy? UUj ( | — m ) 2l.U^ 



— \.\- 



w » k/A ö^ c c#l jl-T ^ ( t - i • ) jl y*. ^ ü# a^ij 

i y-U) dlU" %i J». v ûji < «i* y> U Jc ^Sll ui^ J> J«N oje: jU 
^_U O^ ûVJ <> ^ «İU û^ ASİ < «^ >j ^> ^A î Cl\ 

\j&* a lî^L-sT ^jlc ü* IJ\* » Jm$ ^* pî bl* ^ Nj/: *&£ ^jr^J 
>jji.\i J^SIİ \ i* ^c JİJ JL vCr*^ * * •• x î* û^ "^ .>*-> <J^*" *^ W- 
ûjUjlI? <İÎJ~j (>jVl İi*. dJü» ^UJ ISI *îli t^yilj Jctj^l^* u 

IJjİ V>^ -> * ^^ c j* Jî » : JkJ 1 ^ o* v l > 11 <* <*£ Jl 

^î v ü* £ Jl .j* J^ i UjI» »JjlJIj f/J» dftJUj Ubll jfUl .ju 
J£J> ^IJJI j^LJZ-oJUI Âi/I /♦^*f j» *; I Vj, < *j*IS İSİ Ai^» jul~» j*l 

yi ^j; v ijp^fc 1 1^ j ^t .^ $ ûyj* .ju l* v /î rr jı ^ 

ÎLJJI fl j* ^u«* cJlj» . vil ^Ijjl \^jS- jjll *^ ^j « ~p L* 

V>İJ : ^- ( fc ) ^t* : »- (»") ? J ^ tl ' ( T ) vJ^>L, (>) 

•J^ . : ^ (a) ^ : t (v) IJ^ : t (\) f k \~\J\ : » (•) 



— ^A — 



J -^ ^^ JljJ J^*Jl JljJ yyûl oî fr J 1 jU* ^jll «İfli Jl ^SU Ut? 
^İUc^zJ lc 0) oJ^1 Wl j < &» <e û* A^ 1 ^ ( *-* — t\ ) fVSİV 

• j* (^* JLJI ^Jj < c\j9j JU*M »Uafrl^jC AS^j* Ûj^-* Û^* V^Vj* ^ 

3>c Jj^fl <JZUj i ç\Ji\ C °^ îlU 3>« r ı» • :>V~* J^ 1 -? Jj 2 " 
J* ^ ^ ^UÎİ * : Oft-J >trW\»7.% jU £UI ^>» V JJ» .W 
^Uîl ^j . ^Jz-* Mj~ **»■ d u*' * W* ^j"»- J <c>l «v. Ji A <> 
o**M V^ jN Jı>N ( V ^ Vi b -V- V -> ^ Ji> t> cs^V 

o«Jl o^^ : u. <v. v w^î!İ ^-Uii J w^uı (r* o>il : t (x) \jâiî : v ( \ ) 
^^Vlv^^i^-^- vjJ«l-(i_#) 1)11:1.(0 j*j : - (t) 






j- <^ vı oî_ji ıy Jt u^ 

ı*j3l olA-srt İ&fr (Y) <İ) jA $AL\ ojjjl U)ll f JUI û4*»7 
( I — r\ ) 4^j V: o-Wi ti 51 •-** j *> y^ti tf^ v*i ^ Vf *~* <S$ ***" 

+ A • «**•« -ÜS* O* Cİ 11 CM^ O* «* J* Û J /İ - ^ uf-» C ° J« 

(â> U^)l y. * j|l J, >il ^ « ^1 ci ^ )) : vT f tf JLJT^I 

il* g* */. j^ı* v»%Çy ^ij ^ v ^ u* ( ^^ 

. ^UJI jil! t j* Vı jll^ ü^ J* y> , ju, ^lyH j^î j ^ı 

** 15/ 

4_Jt ^>U ^Jill füll l^to-l ifl f j « ûi^ 1 ■ J>-i* »/ J^l CV; (-jU 

v^ı û* *M u*J ^ £r <>j * ^ .^r »j^-j • îj*" : » (>) 

U^iıiCO ^:ı(t) ^L-ı^Cr) ju+;i(t) 

ti»j : «- (a) ^ : v (v)^ <JcJjUi:v Q) 






O) 



*A>* AİT J i-X>-l İaİ- (j^İ — \ ♦ 

j£L^. « Jfc— İAj* 4> <i. j 61 ViA ^ j* V l *> 6- u »/ 

Jl JT»j <<» t» 1 v^" 4>J^ ^> ^ ^^^ 
•çjj J^J* V* J^ &y \* (X5/^. ui t$*i * *cr «X C *"J ^ ^ 
^ ^* ^Aö 2Lux)l O <->Xjv . »j£ <-*-*î ^"l^ ^^ V*^ 6* f"* ^ 

JİI dö 6b Jâ jUıl <iü 6^ bl/ 
jifc» £* V j& Jil a 6b 6b/ 



— >♦© — 



>ı^u~. j* jx v> J-c ITü- ►u-^ıı jV cU »ı*ty o o* ^ c#> 

ç jlİJI 'İl » : 4i^ -- o* « ^ ^> J» »^ ^ C °^t 0> J* 
tdJJÂ^ct ÜJJ # J> »t ^ «. ^* vt~» ^4 « '^T *J » : aJ[ tbU-l d~». ^, 
« j£i '<J1 » :4jL a>"13> ^ ju-î li./» , döÂS^cc jul îjiJ '4! jÇij » 

d-^ ö * &\ \sJ 3 t ı)SO\ i j^\ UW JjM 4_JW\ ^\ d-- „ İl 

Oîf^* o e «y** ij t [ — V^rj J^ jw ^ $ *±»i >& < cr) ^vı 

Uj oı dV? k> cjî o- J>=J ^j 4^ Cö) ^ JN* VI co Ji c tn J 

jîül 4İI (^»- U vJ^JI 4_JU UJ> t^l,^ jl crj ^ ]->" es* ^Vl ^^ 
fr jt O) û* "i* 1 " (i^JA J** Ji <^w» j\3»\# «JjLtfl y$>\ i i &\ J>\ jOt 
»Uiil» İUI .ıjı^rij i CglLJt ^c »lı^Hj ^Ul ^ Aiill Jİ.I <_i-JI Ujî»- (^l 

jhi* İUI tjU . 4ı aU*) (J,[ j&\ L ^© ^a tt 43.j ^ jjk*» ^t Ajan) *Li t$l 

45u- Vj : Jtl 3La- 4İ V L-^I Juî^ , CjIS fjÜâldU ^ V U^I Jl 
4J1 p yrf, ^1 JS%X>I .\c-Vlj . UVl ^^1 ^^ yi |IUI y&L j^tt 

^>Uu- jc ( oUt ^V^ ) ıpVi J düs <t) j*u» r ı âju^ t j& : ^ (\) 

juUı. J a>.Vı c^? * j^gı : » (r) ^^ılı fuı J .u-Vı yi j^ 



— w — 



t ^JJiha&j cJx#ç\rj\ îj^ky^\ jj$<j\ :CJ» ö$ di jÖ£j&. 
>JI duli,, cJjl# < JJJ\ dil •lUİ U ö) ıP Vj s*A eri! <>"! c-M j 

. ^uj ^y $ jj* ^vjı l^^j Jk cf M w *•** • £*"H J*-* 1 

i£$\*jü\ UILci jû> c*lOU 4^jtj>j »ly a**j »y^ j 4*c J^üj^to* 

t>jpj : *JU jyA 4*C £« jj^ıli Jjl» Oj*j« J&'üs* ^ ** • jJ-t tf j£ m 

I 

r Vl j^> U j ( ^ - rv ) >Sîl ^ V jfl *J?V u . ^ ûV ■** 

ojOi J li . e*») V\ A^y c-vi Vj Ai-J; ^^- J-b aJU ^C 1 ^ o^~» 

«Sİ* 
^ OİTi^ ^ U*j &>> . fUl .U-î, UVI *lr^l ^ |İUI ^ o^X" 

r Vi u* : v (t) ju + : l (r) JUUUjjî : f (t) îjiO : v (\) 



— \«r — 



°\i j^j.j ( o — r\ ) « Adî ^ j|i j^Ji 4dy»j < >UJj <j* ^^di 

: a Ijua CiJ UJ[ •L^J/» . j>JI f jw &* LL jjC V J^iiN jl» : ^JJ 

^ ta 



*& »/ • . ***** 

•^TıN ti -î MI -1 1*7 11 1 ; t 1 t ti I M • ı '. . 






*Ar>Vı ^ ojj * ^_ oij + ; w (y) u : v s. ^ (\) 
Jj<j:u.(n) j^-:^(0 ^i:^(i) .ü\, ^ : ı (t) 

^y* Ai . çU^j» : w (y) ı j ^tj (pjlît 4^\ 



— w 



Jl V jJJ jsaı ( ı - v\ ) ^/ vt? J^ı v^ii ; Jr * j cArfUi 

. İUİİ .JlJ£* ( °4İİ» ^ y^i» ö^ülj .t * $> & ö< 
Jt l^UI j j^Kj j£j f bj- ^b» jUUİl ^ ^e. OA—> bj JLA.I t£/ Vı 

. ^1 ^ .! juJI VI 3|5J? ^ < ^ül ^ cr i!ujGj 4 U ( V 
***** % ^ ♦ *** • 

***** 

jxj\ as * îjftTV^ J u>*j f^ l J±* y\ lt^ 1 \fj\ ^ • ^ 

u-^ ö* M ^ > > J^ û* J«i «' J*n * ^ u > vı p 
jii öl Jj2 d» >?. jw ^ jı-ft to jci D : ^^t SjJ ^ . jm as 

jîü: v (i) juJi:^(r). ^j:c-(t) x-î:f(0 
V^v?-> ^^j wu : ^ . jy-j : ı (v) \j»* : w ("^) ^C- : w (*) 



— \.\ — 



v^l >T j dilS ju-j O-ji Jli ^ îjUJI yklb J\ « Ok- >*• uU^Î 

Jji IilJL.1 |S\i i ^y t, Ai*fr r^JI j aîÎ ( ^ — ro ) L^ ij . Ujjc >r 

düS jaÂ t oU^İI VI co uî Jı* V jLgkl jjK c \~j-4 VI o^j 
j JyJI ^* ia—jLj . Lj aA& 4x\ ^ ±£ a^ \c Ü^IU Jiiliyf J ^^J 

J^Sİİ C)\ \c\ : J^İâ/Sl *ti o[ a*U <Ji* U (5-uil <Jı-^ jLL S^âİ.1 b Âa 
^aj i U A^m JJtiîfe^ jLl Jı # Â*JM»yr İUI ^^^ jl « jLl j^ » Ufr 
< ° } ^L\ J db ^ ^^ Jiill o^f jU Jl Jl j^l V-î ^ j*j < Âl JU 
dli v > < f Ja c» jî jî j~ : JUB aS v jik 5 V û^l cA^ 
^a^JI OİS j s^îH» O^i Ji « ^^ J ^>* j£ Vjî*- JWI o^: Jlül 






— \ 



1 jr r e l-v^tü! l^J^Ci cUîji-i Jft ili j^ t^-^î; V j, t » : J*/uU l^J 
cnJt : ^ . c^n sa*ul \$i (-v) ^j:^(o) <UU:^(t) 



— \\ — 



J J. ^> 6» VI ( %-Jll ^ < V UU c ^i c ^Yj ^ J..İ U 

***** 

^r> VI \î5jV. v ^ < %uı ^ c^ 1 c °i>* h ^ «' J" 
<J ;jll co jylfj^ ^ V l«JU £ L* Jlj^V: * UiV J>* «e*-" J u J^ 

^ a,u iı j* iı j^j jî ^ju u A diaı ^.u ^ ^\ x^ as j 

^ û- J^'JU J tf/ L J^U 1^1 tyU İM f L ^Uljl , : J\SjJ 
^U U .UI ^; JjjJI lj_* . 3jj l- J^î . f U- j f L. y* U*^ Â,lill dü* 

«LiL. : i%f (r) İ^âJLI (t) /V J «LiL. : « *V»t £* -uii * (\) 

»iM «JU Jp^Jul : /u (i) cj£L» : *. (») J : t (O 

Oî*ı J 1 ** *1^: Ji*- jf-î» *=~ «b* j-Al ^y jy- J\ (v) 



— \A — 



: clS ^ f jLU *\k»l U ^~» J* a, jU V jUuj « Jİ.» U a, CO ci i£ U 

£j§*b' Uj i £>> ,A >1> . ^1 ülT IJUlj < x jr U Vi üjÇ (n) Vj 
:* p** Jj-tjb . â*4a.-j Âiîlî- *£—. * < jj^Ul ^ «L Li ^^.\İ\f a» j*t U 

^. :w,(t) jU ^ : ı* (t) . ıjyjü(Y) <*)£:*>(>) 

J>-J'* • J^ 3 v*^ ^ «^" ■*» Sa W »A MV 1 *^ * L ^ u-i*j ' ^*^ 1 ^ 
^vv'vı jc v. ^ j 1 ^» Jy» ^ jl . oiuJ lü- ^vı ^Vı ^ * «-ucu jc 3^ 

* ^ ^ ^ c. $> ^ • ■^•^^j^:» (v) * : ^ (") 

t s* . ■ . . . TT~ TT^Ü t.. . . . . t -. .f f . ^n 



* 



$ 



S\ 



ûj* f ^ ' J*j : ^ <Jl ***-* ^Vl :>j*) 6* öLN Jji~j . citaU ^1 
^iİ : ^j. Jr ^\ j ^UZÎlj < Zy» Ây* 0) feU1 tfCft JjZj l>U\ 
^ o>xl;oiW J SI < îLiUNl coWUj 4jL.»VI j j^ oı fr *^3 û* ]•» 

V-«^n ^j ( v - rr ) j** c j^ CO ü-^-i ^\j ^ 

***** 
>-Al # j Jyî j < ***)' ^ «^^ u~^ «İ J-^ • ûs 1 *^ ti ***^ u * l* 

ijiüi aL. (T \Uj . jOi J^I - oCu j t)w uj *i;U ou ^J? >& 

* ■ * * * 

* J*^ jî JlU U A^jbt rj -, ., i* vJtfj .* Icl U mjIUU r âlfcl «jt Vl7 

^iJ : ^ (t) <n. (y) . bjui. IjlC j^UJ iri ^JJi -Ji\ U î^Ul a\JLl (>) 
^sL- 4, : v f ^^ a. : «_- (*) ^V : ^ Ç. t (O ol^:\ (r) 



4>.>l ıj> mSSSST^ ' + , . ü 5* 



— \A 



^UI^jSJUJT JJ.4-İ; j^Ji\ di±s~\ & x% ı £& ^ 

< l^J cJMj^-V ^-^ ( ı — rr ) oıki» < ; Jr * JW 'Jf «3 JL oU 
♦UJ \İ . oj£ U ^rf juN J jfy -3J < JAi .İ^V J*dl Jb&J 

: ^PliJI J£ : ;>UI er Jü : <!^ 

* I^İİ d»y ji* ^ o- *^k J^"* 

^ le »\^ : v (t) «\j*- : v ^ ı (t) aj j ü«iL, (\) 
rf J«j:v(v) Jf":i(n) oU:i(0 <w»l.:a;(0 



Ao — 



. olîjAl ^j CJÎ j>j İL-it V\ Û)l» *lr^ft ^ u aiT 0) dit 
c> Jl jjî ISI -u)> JLT İt dtt>'fc . 1jl.- c^ CO i)> A T j (İl Jr •>•!; 

Vl *L. V dL. <J İ aJ^jM • il •**! t5Jİ» JlW .i* tf J Cr J <j* 
jli 4*XLLl j^IjJI ^j « U^cjl&I v W> » <J^>* it J&/ îu^fı O 

^^ıiı ^\, ^oîiı J^y\ -Cm \£ \ym Luı\j iXLl\ o«b uü 

. <l *fİ£4İI lf*IJ Uj D < JUT »SlC qm Afi-jt* U jLtel <ttl U^ISİ t ^yLVl. 

1 

\jJl ÂL J*)l jji ^ - <ûl u'^j *İUÂ* Oj^L - *>*-r* ^* ^*** ft: £ ti 

. *** 

tf " ' " " *** * 

^ Ll ^ t yJj jjUdl Ul Cr / J^-l il j- 4-U '^fU» a»^U ,JL «U 

<6 Jy ^:t(t) âjU^j^i : t'(r) ^^"Çi :-^(») ^J^L-(\) 

^U\: w («) 



— M — 



!>Lj J*rf» ait I^mj jUj^Ak Jfcl ûVV»/ 
4 Al 4*^ tt >U Vl «JUTİ ji . JUT İ» -u^ rfj» £jŞ\ j* ^^ Ullj 

.^sl» y> jutt . öu» -i S #Ui» J < <-Ub o*4 f k ^Ji <aü 

<Xft i *ÜUİ o£> ^ VB : f IC^I ^1 y> J^lj otj4! ( t — r t ) 
.41 jc* ,> Jij *> (t) JLr -f- : 1 (v) jl^^j : ı (\) 



— \r — 



je as j* <0 u$ -Jı *ju <%Çûl • <Y \ j ^ ji «oi »7 

çîj Jİ «Aj-JI jjj, ^1 Jj jü» . |İU t, Jl U ( | — r\ ) >j^)\ j CM 
<b-j ^ y> aiCJ « dili Ji. Jı Jill jj-ö «^.i V jjjj . jj.^1 ^i U 
f-£ ^ ^ JİİI ^ jj, «^^Jl ^m. ,y Jji' y. >IU : Jul; ^^İU 

JjuII Juli jij *, i> **/.>/ 

»^Jj »U3i wju u>lı î^ii-ij « ju*j» jj^ v j*jiı jju. ►uap' 

* *!J ^ J di c* \^ijj ^ i\ ^ » Âs.U.1 i^l <*s (y) k : ^ ( \ ) 

• ^!il>^V : w(t) öÂ : *> . *X t>U\ J c^? \pLs> j/T : t (r) 

■ yi : * («o -^a* ": t (a) jysı jy; : ı (v) 



— \r 



di 



jt j; » . <$â~*j* îu^ij» < j£jı ^ öyj uu^ (^jiı \f- j jı Vı *^y 

^ J^ <^V jr* • ti VI jjCr V dfcl iTViL VI J$ 5$ ctbli 

t ***** \ -. co 

s+c lylki:! <j a) J. JL^fr C-îlj cjj c*»ly 
^ , ****** . . t* i . fy 

.. J r : ^ (Y ) *¥> c$& : ^ ("i) o^-î* : ' (O 



— M — 

<£j> J\ Jl_M U 4jM j>-\ Juc ^j -Xi^ L*^,-» (| — r* ) oy^» m ü' »VjlL* U 

d\ dbj$ İJ^fy J J^sil il J*t *u Ijlİj . «.jJ ^ ^j^. Jb-Î 

j ►Is» jw o^ . UÎ îıJb^ll jjl> CA> cii ^ 4, İJü ol j $ <£JL i jbA 

İl» ou*Jl ti-» J Aıl f jl-y , -câ^ -uiî Vl jr i 0^ ül jyV» *l ^*? 
^ *» jA^" /^ffT u^ * ^l ^l tök» Lû>^ û>^i 0^ f«-»i V ^piL jj*+*) 

^1 j* ;lsU- (r) 4; ^ U5L. (t) ]*>*ıı ^yj j^Î o* i»^' 



— V— 



*iU ti 4 1* jUVl ^JSj ı~iî && &j m İjuc *>y &j/ 

( ^ - 1 < ) *#>• J? j? ^. *J ^ İsjJ\ cr) A» ^ oi w/ 

Ut Jür+'ı (v) o»> : u. (r) j/iMlj ^ ot>l j»ıjw (\) * . 
« -uü» A * ^ jj-iâJf cföî «*./.>* jr-i,/-^ jCi* » jO ^* + : w (i) 
.Ut J±K£ : ^ ç. 1 (v) <u* *w ^ + : *» (1) .Ut U^ :*>(•) 







— A\ — 



Jjb. K|# Ujyİ*. 5^ *% V J, 4 Uk. Jpu» V y>j ^ı^\ ^ v» 
t lj^ J J CS) 4^ JÜıl dtIS ^U &UVl * i* Jj JU U -uu^ JjUll 

0|y*Â*« JG J* U *y*Â»- J0> ÖjUll Jj£ lİU . Ul«J IfJfcO İİiJ^ jj*ft)l 0>jl«*J 

cy) cJü^i t <&* % jy a £* \f* u "'Jüu t oi^^ii ^, u »^ jaLî y>j 
J*'v j^a? $ jaj ^ (rfj** ^o- v ü jAû» »j^jî-j* öj>. 

Jji öM JU- \l JâiU d-*»> jâ . >Jl jp »^ o* Jii jl 4 A.N jlJIj 

•^Jr JâiA.1 *üû ma jUZı \j\ Jj Vj . JJÜ (>• JU»M 7^ •*— J& LZy*â>.j U »jj** 
£ J**al)\» iâto- la** . l|Ic Ji£ U Jjîl Sy^âA.1 (J l|L» »Jb.lj #j^ 4İü£ j>-*M 

.^^^^41^^(1-^ 

****** *' ' . ***** 

da jj, jiı ;>ii din ju u.^ jtf ji Att . «*yj j>J ^, <> 

(lÜî 

c&fr vı »uı; u J>j* %j: jyı j^j ^ıyı ^ > « ^ ^ v bOt 

, ii^^J j : v (r) li»- ^*j - cJü» ol : t- (t) <JjU1 s^j^ü J (> ) 
KİÜl^ *.<£■* •j>*N j*^ i *~ (•) JyjUV -[- <- (t) 4LîL. : t 



— AA — 



yl_- JlâJI Jİ.I *£jj ^^ oj> ök^ J <C* Uy 
j\JS -UL» jiUjj, j^J* »v û> -J J* L- fy/ 

j ^ üm jai vu v u^ jy« ji j f uit u* j cv) x>^ı j>^ 
Lçj j^ . jı/> 'j,ı dis jv» jij . ^yj y&*\ jâ tsjy cjı*«jt u dit «j 

: U^i f Ult ü* J* 

°\UJ» ^ \jl> j- V U î» JL JÎU ^ j/ 

^^ li> J 4.L l iYU;> jr jYU <SU îy JoLîlJf. jUfl^l^ 
i*li J* pW <>*^J <1 oj^ U SuAl, jUfi ÜjUNj ( ^ — t-A ) . fUN 

. ^Uijjgijı^ı/V: i (t) ♦ : ^ (t) 



— AV — 



t İyjuAiiJll J l^î ^JJ UjaU jJI ( ^ — tV ) Lj Ua -il J^ ^1 
<**<*£■ i-*j Aj;U 4jat A-? »Ju»»» »ji>^j jt>^*i o' CAW^ o *îj*^l <*-^î 
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İbnu'l-Arabî'nin en meşhur eseri olan Fusûsu'l-hikem, 
İslâm tasavvufunun Mesnevi ile birlikte şah eserlerinden 
biridir. Hacmi küçük olmakla beraber anlaşılmasmdaki 
güçlük, Sadreddin Konevî'den itibaren günümüze kadar 
yüzden fazla Arapça, Farsça ve Türkçe şerhlerinin 
yapılmasına sebeb olmuştur. XX. asrın başlarında 
Avrupa'da İslâm tasavvufuna gösterilmeye başlayan 
alâka gittikçe artmış, İbnu'l-Arabî'nin eserleri hakkında 
çalışmalar yapılmış ve tercümeleri neşredilmiştir. Denebilir 
ki bugün batı dünyası İbnu'l-Arabî ve eserlerini doğudan 
çok daha fazla tanımaktadır. 

İbnu'l-Arabî, Konevî'den itibaren birkaç asır boyunca 
en fazla Anadolu'da bilinmiş, okunmuş ve itibar görmüştür. 
Osmanlı tasavvuf anlayışı âdeta İbnu'l-Arabî ve 
Mevlâna'nın eserleriyle şekillenmiştir. 
Cumhuriyet devrinin ilk yıllarında yazılan, Mesnevi sarihi 
AhmedAvni Konuk Bey 'in Fusûsu'l-hikem tercüme ve 
şerhi, Osmanlı tasavvuf anlayışım günümüze nakleden 
bir köprü olarak kabul edilebilir. Bu şerh sayesinde okuyucu 
Fusûsu'l-hikem'in kapalı ifadelerinin hiç olmazsa 
bazılarının açıldığını görebilecektir. Bu yönüyle eser bir 
Fusûs anahtarı olarak telakki edilebilir 
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